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बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


पृ&७६ 
8५ 
झाथा एस सैखया 40 26% / /5५: 
७० नई हिह])। 
# सभुल्य हा 
बारह रपये 
_ अर भागंब 


एक्सप्रिड (मुद्रण विभाग कैन्‍्स एक्ट ऋृष्टेलस प्रा> लि०) 
इकस प्रिन्ड मुद्दगा वि ग 4 >« ०४ 
+ & सवस किशोर रोह, संखतऊ। 


प्रकाशक की झोर से 
() ६) () 


ति में एशिया बषण्ड ही ऐसा स्यल हैं जहाँ क्षमों और सम्प्रदायों 

. का उद्गथ हुआ है। परारती, यहुदी, ताओं, कनफुगूस्तियत, 
सांब्यन्योग, बौद्ध, जैन, जैसे धर्म इसी उबर छूुमि में जन्मे और इनकी 
वेबारिक उद्भावताएं ईसापूर्व पाँच-छः शताब्दियों में ही नवीन चेतना 
के रूप में प्रतिष्ठित हुईं । इनमें से भारत में प्रादर्धत बौद्ध धर्म व्यापक 
मातवीयता, कदणा और नैतिकता का अधिक पोषक माना गया जौर इसका 
प्रसार प्रिष्ठता एवं आदर के धाथ पूरे एशियाखण्ड में आरम्भ मे हो 
होने लगा । इस धर्म में किसी सदृविद्यार का विरोध नहीं था, किसी 
जीवधारी का अहित चिन्तन नहीं था, अपितु समस्वयात्मक विश्व-कल्याण 
की भावना थो । इस देश में प्राचीनकाल से यह भावना ज्ञनजानी न थी, 
किन्तु कुछ शतकों के बीच लौकिक जौवन का नेतृत्व राजाओं और 
पुरोहितों, श्रेष्ठियों और ऋत्विजों के अधीन हो गया था | गे लोग शक्ति, 
घन ओर देवपूजा द्वारा अपने मोग भौर मुश्षिषाएँ जुटाना ही जौंचन का 
लक्ष्य मानते लगे थे । अतः जन-सामान्य के कष्ट पे तप्त गौतम बुद्ध ने 
भरी तरुणाई में व्यक्तिगत सूछ से मुँह मोड़कर मानवता के उद्धार में 
हीं अपनी शान्ति एवं निर्वाण-प्राप्ति को पघ्िद्धि की । कृतज्ञ जनता ते उनको 
भगवान्‌ माना और उनके वचनामृतों से अपनी जोबल-पडति निर्धारित कौ | 


पुनः: एक युग ऐंसा आया जिसमें बोद़ धर्म के प्रभाव से अशोक, 
मिलिन्द, शालिवाहत, कनिष्क, हर्षवर्धन जैसे मदान सासक परम, बेभब 
मद, मोह को त्मांग कर लोकहितकारी पव्रित जीवस बिताते लगे | प्ारत 


[का | 


का वह उर्सतन्देश यूनानी, तूरानी, चीनी, जापाती शासकों को प्री 
शिरोधाएं हुआ | इस आधुतिक नये युग में भरी बुद्ध-उपदिष्ट धर्म को मानने 
इले विदेशी लोगों की संख्या भारतवासी हिन्दुओं मे अधिक है कोर थे 
सब्र इस देश भारत को पुष्य भूमि मानते हैं । 


हिंदी पम्रिति की प्रस्तुत पुस्तक में संक्षेप में इन्हीं कक विषयों का 
दिः्दशेन कराते हुए उन परिस्थितियों और घटनाओं का विवेचन किया गया 
है भो बौद्ध धर्म के उद्धव और विकास की पृष्ठभूमि मानी जाती हैं। इश्त 
प्रसंग में बौद़ध धर्म के सिद्धान्तों, उपदेशों,कलात्मक, साहित्यिक और सामाजिक 
रखना एवं रीति-मीतियाँ का विशद वर्णन किया गया है| विद्वान लेखक के 
एब्धीर चिन्तन तथा पराष्डित्यपूर्ण पाक्चात्म शैत्तों के गवेधशात्मक अध्ययन 
को छाप पुस्तक ये स्पष्ट मिल्ततों है। ग्रह उपयोगी रचना इतिहास-प्रेमियों 
को बहुत रुबिकर हुई और इसका प्रथम संस्करण गींधर ही समाप्त हो 
गया । पाठकों की आाग्रहपृर्ण माँग को ध्यान में रखंकर अब इसफा द्वितीय 
संस्करण प्रस्तुत किया जा रहा हैं। हमारे अनुरोध पर लेखक ने इस 
संस्करण में पत्र-तज् आवश्यक संशोधत और परिवर्धन कर दिया हैं। 
इसमे उपधोगिता बढ़ एयी है। गुणग्राही अध्येता प्रस्तुत प्लस्करण का भी 
एब॑क्‍तत स्वांग त करेंगे, ऐसा हमारा विश्वास है । 


काशीनाथ उपाध्याय अमर 
लखनऊ लचबिब, 
हिन्दी भवन हिन्दों प्तमिति, उत्तर प्रवेदा शाप्तन 
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दागनिक चिल्तनं, छेठी दातारंदी ई० पूछ७--सामाजिक पेरिकर्सलन- 
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बुद्ध से अज्नीक लएः--अशोफ और तुतीय गगीति--असार---वीद् 
कऋुता का वपिछास | 
अप्याप ५७--हीवयात के सम्प्रयाध--उ्थषिरवाद ०० क#र३-२६४ 


दतिदास भौर भाहित्य--अभिध्वर्म का उद्मद्र कर विद्वा्त-- 
'अम्मसगाणि में बित्तो---प्रद शान और पंच्यय--स्यपिर्वाद और अन्य 
निकाय--कबाबरब--नवविरदादो दर्शन । 


; 
| 
५ 


. अधष्याथ ६--होतयाल के सम्प्रदाय "”” २६२-२८४ 
सर्वास्तिवादी--बसुबत्यु--सर्वाल्लिवाद का विकास और आगम--- 
बैंभापिक अभिधर्म--वैभाषिक और सौंब्रान्तिक मतवाद। 
अध्याद ७--होतपात के सम्पभदाप--अहासांधिक और वाह्सीपुत्रोप ** २८५-३०७७ 
महासांधिक और उतके प्रमेद--वात्सौपुत्रीभ और उनके प्रमेद। 


जअायाय ८--महापान का उदगम और साहित्य *** पु७-३४०७ 
होतयान से सम्बन्ध, उद्भव और विकास-कम--महागान-साहित्य 
पूर्व-कृप--महायान-्सूत्र । 
अच्याय ६--चुद्ध और बोधिमतस्व का हृपान्तर *+« बेड ३-द६ु४ 


विकायवाद का मृज्त--डदीनवान में मुद्ध--भवत्वावान में--वोधि- 
प्रत्त और उसकी घर्मो--प्रारमिताएँ | 


आयाम १०--सहायान का दशांत---श्न्यवाद '"* ज8७ ३६७ 
प्ुस्यवाद का विकासं--नागाजुत--जौबनी, कृतियाँ और पसिद्धान्त 
“-जार्थप्रेंग--स्पातन्विक और प्रासंगिक शास्षाएँ | 


अध्याध १६--महाबात का दर्गंत--योगाबार, ब्िलानवाद ** ३९८--४७२ 
बसुबन्घु--दिझनाग---परमंकोति । 
अध्याय १२--य्ौड्ध घर्म को परिणति और हाप्त *** ४ं५३-४१२ 
सद्धण॑ को परिषतिकाल--बौद्ध सल्यों का विक्नास--दार्भनिक 
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चुप ७, उ० 
ज्तरक 


जद ७ 
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“-+अधनं वेद भंहिता 

न->्अनवादक 

+प्रंगुत्तरनिकाग, रोमन किपि में सम्पादित 
[रा प्रत्ड: $5स(ए] के द्वारा प्रकादित । 

बश्वट्साझ्िनी, नोगरी छ़िंपि में मम्पादित 
बापट और बाड़ेकर के हारा, |एड२ ॥ 

*अप्टमाहकिका प्रशापारमिता (सं७ राजेन्द्र 
छात्र मित्र] । 

न्‍्न्जॉापारंगमुत्त (शीलांक की ज्याल्यां के साध, 
कलकत्ता, १2७९ ) 


न्ऑपस्तस्व पर्ंसृत्र (स्ं० कूलर, द्वितीय 
संस्करण ) 


ज>"कितडा जि४ए0वं८डं (७७ला ९ 

प*4॥6ए९9[छ#८व० . णए दिलाहझंज़ा बाते 
एप [सब ], 70४95) 

+-ईसापूर्ण 

ज्डेपनिपदू 

+5जत्तरज्भयण [जाएसोदग समिति के दाश 
प्रदाशित ) 

+-उदाहरणार्च 

++ऋष्वेदसंहिता 

ननफिटाध्य 06046 पल एक... 
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बन. १ ॥ | 


एूम० एं० एग० जाइ०-- है] लावा छ भीर डो॥८ए०ॉ०७४६-) 


ऐं० 
ऐ० आ* 
ऐँ७ ब्ा० 


बआरजिन्स जाव बुद्धिज्म 


के ७ 
गुहक (ना०) 


गौतम 


जि० 


जे» जार७ ए० एस ०5 


बेड एन्न्‍्नी॥ 


में एू० एस बी ०-|/५8 


धतए४९-० 05 

ज्ञीतरेगोपनिएद 

“अग्तरेधारध्यक्त 

ज्गतरेय बांदाण 

>“डा० गोकिदबन्ड पराए्येव., पापी थी प: 
(तं2ता5 6 90॥)5ा (90979, 
057)« 

ससन्यघावत्प 

न्‍नयायुक संहिता (स्वाध्याय मंडछ, भोष ) 

, ##रीतीशागएाएफ 9 ए2 पथच्राधिएँए 
[प्र ९० था. एव 9. चलंड ए०० 
एताऊं।, 7िआाफ 7935-3] ) 

न्|जिलक दिठ009$#॥77७ऐटे 02८ 075 

--+ी :0ताएंए।एफछिईएए निकरिएाए ता वी: 
एछ ॥[&06 ६. &. ४. 55७४] 

र-कौषीततिबाएणोपनिषद 

र-कुहकभिज्ञाव; सागरी किपि में सम्पादिंत 
(साक्तरदा-देवनाग रीन्याछिनान्यमाहा |] 
गौतमपर्मस्त (आततन्दाक्मम्स्ुत-बम्बन्माला 
में ध्रफाशित, १९१०] 

“+छान्दों गोपनिपद्‌ 

न्‍्-जिस्य्‌ 

-+3[0तागाज। एव धार रिछएज. /अ्रउधट 30:- 
लए ए (एफ -प्िएप्रा। [९४४ऐ. 

--]०एए:: /$4350975 

प्शण्प्तायोँ ऊँ चीए मौन्नं400 55009 एए 
फिहुओं, 


जुण्जार०ए ०ासबण्वीर्--]4ि65085-]07ए॥ार छा ४॥८ 7ि0एग ठैडांगिए८ 50207 


ण डिलाहुय, 
जेंब्बी० जों० आर० एस ७८८ 
]5085-छ्ञा४ छ #८ क्रा।ए 0७ ०- 
#ग्राएी ऊफै्टाटए: 


जें० गो वौं> भार ०७ ए०७ एस०-- 
[8790455--]097॥ | रण फ्रैर छठप्राणए फरार 6६ 

पार २6एश #वंडहंट $0ट्राटए 

जे० जो# आर० जाइ०-- छारा। जू]]ठणाओं छा ६८ "आहमआाजाज 
२९%७४टा #छाए्प्रा् 

जेह० ही ० एमंक जो ०८८ 2/90(7-2्ष्यफाई: तैेंटा पैरा्रछटए। #एएुएा- 
डकंट्िला (5्लीश्टीज. 

ज्रे० पौज डी ० एशगल [एफ ऊ]]०फरांश ता 6 एोी पलटा 5एटाएए- 


जे ० डी? एल०-]0[. ज-]0जाएं 57 #ढ क्‌गममायाः रा 

जातक (ना०) --जातकटठकया, भाग १६ काशी, १९५१) 

जातक + -+ विवलितिी दिशा] 279 (सूपत, रैट99७-१७ ) 
(एप ए5७४४९॥|] 

जै० ---तैत्तिरीबोगनिपद्‌ 

लै० ग्रा० ज््जैलिरीयारप्पनः (आतन्दाप्ममोप संस्करण ) 

लैं७ बाक ज्जैत्तिरीण ब्राह्मण 

साण्द्प ० 5ताण्ह्पमहाढाह्ण (खौखस्वा का संस्करण) 

तारानाय ज्च्सै- फतंंटीद [ बनुठ )। परद्नद्मागपधड 
(ललीणीप्ट 0८ #रतीएफगा ए। पवन 
(5६ #शलफपाहु, १807) 

सकाकुसु, इ-चिग *-], ॥४ एफ, क दिल्टणाएं छत धर 
छड्वताफ्रत एलाहुजा ४ छष्नटतंडएते व 
एं5 जाप ही 5४3 और: 


99 -जााए (0:67, 866) . 
हु --युनतीब 





लशिका 
“दीप (सा«] 


दौष (रो०) 
हे 

छा 
दिव्यावदान 
इत्त, महांयात 


पी० शी एच० 
पी० एच७ (० आइ०5- 2] 


पी० आइक एच७ ग्रौ७ नयतात5 


जनक 

प्‌ं० 

अष्च 

बीछ: इवाच्यांग 


बुदोल 


व््त्दक पिशतिका 

अ|वॉीपनिदाय, नागरी लिपिमे सम्पादित | तारून्दा: 
देवनागरों-पालि-प्रन्थमाजला में प्रकाशित) 

>-वीघपगिफात, रोमत-लिंपि में शम्यादित 
(प्री० टी एंस० के द्वारा प्रकादित) 





--देजिए 


<<द्ष्टंग्प 
“दिव्यांबदान (पौं० एल७ बैद्ध द्वारा सम्पादित) 
ब्ूसलिनाक दत्त, /छफ़ः८छ छा एजी2९द3 
फछारएाप्रचणा पत धाजज डक 
व्पम्मसंगरणि, ताएरों छिपि में सब्पादित, बाप 
और वाहकर के बारा; पता, (९४७ 
ज्जजिताएं। फिंए)0, (३४० ७फ०० ०६ घाट 
(2९58 फिगाफॉडांजा छा ॥० सिफऐ- 
4॥% प्रन्ज़ाडज ( (0४07व., ॥883 ); 
जज पु 5६ $कटालए 
वतन, (5. सिएटीउप्रताषपा, ठचंद्ा 


लडछाए जी #जटाता लिते। 
न्गिएच्व्यंगह् ता सीट वातीशा निंडिन 


+“पुर्वोह्लिखित प्रत्थ 

न्न्प्रमुति ह 

तू5. हिदर|, [ए.] 3-४ ७-६३ 67 #0ततीएः 
एछल्त्क्त्त5ड ठा पचीह प्रलूकता जाते 
(फलकता, १९५७) 

अ््यौषायनपघर्मसत्र (मेलूर, १९०७) 

जल, छफल्लोीक (प.), 85-887/-क्रतए 
ण छावत#:फ्रा, 

२ जि० (११३१-३२) 


मम्मिम (मा ) 


बब्खित (रो७ ] 
अफ़ह ० 


ब्ल्है. प्राय, ० 5८८४८ 8050700॥000% 
पैप् एटा ए०॥४४2 
(छिगोन, १९५५] 
(बिब्ल्योपेंका इण्खिका में 
प्रकाल्षित 
ज॑विस्लियोपेफा इण्डिका 


ज्श्चहदा रण्पकफोपनिषद 
ब्च्जैनंडटडए,. जिद्यंणडराए 0 ४७॥ 
775 तिड्ताए- 
२ जिल्द 
न. (55, एजंशाओ 200. ॥00ट2फोा। 
री एप शितींशा उिप्ररैताफं( 50005 
(ैजं5 शत ।, 7935) 
ज्ञपिछिन्दप”्हों (जार० डीं० बाहेकर द्वारा 
ताबरी में सम्पादित ] 
ज्ञ्ै पाक पी एडयप्ट३ साय 5 पै2 १४ ४०- 
पुणमान बए०ट 86 एिल्म्ध्याफाजुव639 (सन 
[2 ४३८९ ९०0७ ) 
“सम्यिसनिकाय (व्राकून्दा-देवनागरी-याशि- 
प्रल्यमाजा में प्रकाशित) 
मबक्किमनिकाम [पी ०टौ०एस ७ के द्वारा प्रकाशित ) 





अन्सलितविस्तर (पी० एल० जैश हारा प्रम्पादित 

जद, [.>70ण7९, 7.6 ॥72' 0८-5 (802 
'एल्प्राल तल 53७5८ ते भं॥एडाप2, 
रे जि 

न्क्काबतार (किश्रोटों, १९२३) 

न्च्ं, हएटाड, है कि ० छत एए- 
गए ([फफांशागएवांन विर्पीए, मं ] 


बारोडेर 
विनय (ता०) 
विमुद्धिमस्गों 


भा ०, गंतसाहसिका 


शनप्रगछ७छ 
सी ० आए० जाहु० 
सों० एवें० आऔईं० 
मिद्धि 
# . » अक्ामजिक 


ज््वसिप्ठपमंशास्ज (पूना, १९३०) 

न एउक्तछ, पका रफ्ा एॉजिशआएहु5 
कांच एन 05, २ जि« 

ज्त्यै, ४५०७०: 36 $लला 'तैल्बजॉचता 
प990॥ज्राफ़, (्रल्लण्याबकए, 3957) 

ज्यविनयपिटक, [नालन्दानदेवगागरोंयाहिन्ग्स्थ- 


मात्य में प्रकाशित] 
उप पारा निछिएणाए जा शा्तीशा (८० 
िधाए, जि २ [कछ्कत्तां, १९३८] 


>-विसृद्धिमणशों [प्रमागन्द कोसब्बि द्वारा गागरो 
में सम्पादित ) 


स्ाफिकृताशप्ताउभ्नततीत पैलाड शर्माएक 


ऐैल ए5द्रातज्याए७, ४४#६/६८ ब ]-77छ- 
हज (!2४5, १९६२५) 

ब्तय्फै सै, एजटर्तताली (5 #. 8. छलएं, 
१/८्ाट ॥॥00%. २ जिर । 


+-शतसोहलिका प्रश्ापा रमिता [सं परतोपंघन्दयोप) 


न्‍+“शतपथतव्राह्मण (जच्युत प्रत्यभाछा का संस्फरण) 

 (>तरएफ वककटांफराकराफा वीर्त्षीस्याप्या 

न्ज-जााजिंएएर 6ांताए ता ॥89, ४०. 

-+ 9 व[्तात्ाज्एतंत तन 50तीी 0 
वाफवा पॉकजाड छा. सग ब्यो अत भर 4 
प४॥ ९ कक [था १९२८-२५) 

नया कालाएंकिए:(छाएएस्जालफुफजा 
जी फ्ाउीत।एा। ग्राएं ।ए प्यारा फ़ 
पाएं ०का ॥0॥977 

सजी, फाटालशाजाअ-४ ॥॥6 (/छाट्आएंजा 
छा 8900॥६९ ४४७४७ (40927) 

न, बाटाटात४:५, 7770॥॥6 7.7८ 
छोड रमिंल... 


सूघांलंकार ८पमहायानसूजाछंकार ( सित्जें फैबि द्वारा सम्पादित ) 

स्क्टार्या अ-क्पूटार्थो, अभिषर्मकोशब्याक्या, गोगिहारा के 
.._ द्वारा रोमन में सम्पादित | 

जो ७ ॥ “--डुजोफ 

घूप० चन्तुपगेइंग (5न्सूपहसांग, पी७ एुछ० दैंच 

ब्वार् शम्पादित) 





इसेलाइव ० ++डवैलाइबतरोपनिपर्‌ 

मंपूल [ना»] जअपुत्त निकाय (ताछल्दा-देवनाग री राहि- 
ग्रम्यमाल्ता में प्रशकाशित ) 

सघल [रो०) --आऑपुत निकाप (प्री०टी०एस० केद्वारा प्रकाशित ) 

स० बन्सम्पाइक 

श््ज्षा >5शिक्षासमुच्चय (सं०(०. 0:70/ ) 














संस्कृतिमों का जआलग रहा है और उनकी विभिन्न प्रवृत्तियों तथा जीवन-विप्राओं के 
अंघर्ष और समल्वय के द्वारा भारतोम इतिहास कौ प्रगंि और संस्कृति का विकास 
हुआ है। एस विकाल में कार्पेतर नातियों का कतता ही महत्वपूर्ण हाथ रहा है जितना 
ओप जाति का | पिछले इतिहासकार भारत को बरार्येतर जातियों को प्राय: बबंर 
अंचवा असम्य मातते थे, अताएर गह कल्पता ऋरते थे क्ति वैदिक तथा ए्रक्‍्ती 
भआरतोंग सम्मता के अम्पुन्नत तत्व मुक़तत: आरयो को देते होंगे। परन्तु अब हरप्पा- 
संर्कृति के पता हूगने पर म॑ केवछ मह यृष्टि भ्रान्त दहरती है, प्रत्युत्‌ महू प्रतीत होता 
है कि भारत में ा्ों के आकमज को एक सस्य प्रदेश में बर्बर जाति का प्रवेश समझता 
बआाहिए।' पश्॑पि आरपों ते अपनी प्रृब॑ंबतिनी आशंतर धम्यता को ध्वस्त कर अपनी 
पिशिष्ट ज्रांषां, धर्म कौर समाज को भारत में प्रतिष्खित फिया तथापि रह निवियाद 
है कि यह सांस्कृतिक विध्यंस निरल्वय शिनाश महीं था और सिन्पु-संस्कृति के अनेक 
तत्व परमर्तोी आरय॑-सम्पत्ता में अंगीकृत हुए । बार्पष तपां आर्वेतर सांस्कृतिक परस्पराजों 
का मह समत्वध भारतीय सब्यता के मिर्माण की माधारंशितला सिद्ध हुँ। इसका 
प्रभाव एक और उत्तर बदिक-काज्ञौत समोज-रघता में क्पध्ट देखा जा सकता हैं, दूसरी 
और उस बौद्धिक और आध्यात्मिक आम्दोछत में जिसशा चरम परिणाम बौद्ध घर्म 
का अन्पुदय या ।' 


ए-सु>-पफिपट, प्रिहिस्टरिक इश्शिया, पू० २२५७-५८ । 
२-अ॥०---खेशक को ह्टड़ोस इन दि ओरिजिन्स आय बुद्धि, अष्याय ८। 


र बौद्ध पर्म के विक्ात का इतिहास 
सैन्मय-संघह्हति--जापों का भारत में आगमन और वैदिक सम्यता का प्रारम्भ 


ई० पृ७ द्वितौय सहल्लाब्दी के मध्य में निर्धारित किया गया हैं । पर बह भारणा अगुक्ता 
प्रतीत होती है। बोगजकोई के अभितेशों में ठल्छिखित देवताओं को बैंदिक देवता 
स्वीकार करने पर जायों का भारत-अवेश १४०० ई# पू पते पर्याप्त पहले होगा' । 
बैंधिक मापा और संस्कृति का सुदीर्भ विकास तथा पश्चिमी एशिया का इतिहास देखते 
हुए आयी का मारत में पदार्पभ (८०७ ई० ५० के रगसम मासना युक्ति-संगत होगा । 
उत्त समय ताप्र-पस्तर-न्मुगौन, साक्षर और नागरिक बैंत्मव रत्यता शिमला को पहा- 
डियों की तत्तहंटी से छेकर कराची ते ३०० मीछ पश्चिम अरब सागर के तट तक फैली 
हुई घी। पूर्व को ओर इसफा प्रभाव काठिगावाढ़, बीकानेर और कदाहित उत्तर- 
काठौत हस्तिसाषुर तक गिस्तुत घा। इस संस्कृति के तिर्माता अनेक जातियों के थें>-- 
मूछ-जआस्ट्रेलिद (निषाद), भूमष्यसागरीय (हकिड़ ? ), ता मंगोलिद (किशत") । 
मगरमापत, मृतिकछा और व्यापार में समुप्नत होते हुए भो यह सम्मता झल्फार्ण के 
विज्ञान में दुरंत थौं और जज्वारोहण से प्रागः अपरिचित । इसके आज्यात्मिक हृतित्व 
के विषम में निविवाद रूप से कुछ कहता किन है क्योंकि तत्काछ़ीन लिक्षित्त सामंप्री 
शितनी जत्प॑ है उतनी हो दुर्वोध | इस विरोधाबास प्र विस्मय प्रकट किया गया है 
कि सैस्खव सम्पता अपने उत्तराधिकारियों को अध्यात्म-विद्या की अक्षप बाती ब्रीप 
सकौ जबाक उसका तह भौतिक कठेबर, जिसके अंपन्ेषों में बह इस समय विध्वमान 
है, जागो के जाकमण को बिलकुल तू सह सका '। इश्नका प्रस्पास्याल नहीं किया जा 
सकता कि परवती मारतीय घामिक जीवन के बतेक महरतपूर्ण तत्व सिन्पु-सन्यता से 
हिपें गये, जिनमें विशेष रूप से उल्केखनोंय है --यशुपति, मोगीज्वर तवा कदाचित्‌ 
गट्राज के रूपों में शिव की पूजा, मात-शक्ति को पूत्रा, अफ्कत्म-पूजा, वृषभादि अनेक 





३-ह्वीलर, इण्कल सिविस्सिेतान, पुं० ४, ८४-९२; केस्श्िज हिस्टरी भ्ाँच 
इण्डिया, जि० हैं, पु० छा । 

४ं-तु०--दि खेदिक एज (बारतोय विछा भवन) पुर २०४॥ 

७-यहु स्मरणोंग है कि ह॒इुप्वा (आर ३७! तथा एरिया जो) से उपलब्ध 
प्रचुएतर सामग्री क्षा नृतस्वौप विःकेशण प्भी कतेंस्य है, द०--छ्लोकतर, 
इन्हस सिधिलिलेशनत, पु७ ५१-५२ | 


६-बहोँ, पुृ० ९७ | 


डद् और उतका धर | 


पशुओं का देव-संदन्ध, छिए-पूजा; जल को पंकितता, मूतियूजां और योगान्यान जो 
कि आसत और मुद्दा के अंकन सें सकेतित होता हैं । घोग-पविद्या की प्राचोनता का यह 
संकेत जौद्ध-धर्म के जम्पद्य की दृष्टि सें जरपन्त महत्त्वपूर्ण है। पर बह कहता कि 
केवल आध्यात्मिक तत्व ही सिन्‍्घु सम्पता से उस्तरकालीन सन्पता में जंगीकृत हुए, 
अस्यूक्षित होगी । भौतिक सम्पता के भी अतेर तत्व परवर्ती काल में स्पष्टत: अनुसन्तत 
देंज् जां सकते हैं, प्रा गेंहे; जो; और कपास कौ खेती, गृह-विन्‍्यास एवं दुर्ग-विस्यात्त, 
ताफ्सौल की प्रणाली, लिपि-विद्या आदि । कितते उत्तरकाछोन शिल्प प्राचौत आपतर 
जातिपों कौ देन हैं, यह कह सकता कठित है, पर अधिकांश शिश्पियों की ... काल में 
होत सामाजिक दशा विजेता आपों की अपेल्ा विजित आरपतरों से उतका अधिक सम्बन्ध 
शॉतित करती है। 

प्रह उल्लेखनीय है कि सिन्यु-संस्कृति का यह विविष प्रमाव जार्येस्त्यता के प्रथम 
आधिमाव के सम्रम कम थां और पीछे कमशः अधिक। प्रारम्म में बिजेता बाएं 
और विजित, पक्तापमान अयवा बासहूत बार्यतर जातियाँ परस्पर संघर्ण में निर्त थीं 
शौर थह कहना जापरश्यक है कि सृद्धजन्य सम्पर्क सांस्कृतिक आदान-प्रदान जचवा 
मप्म्यश के तथा अधिक उपयोगों नहीं होता। आाय-समाज का प्रारस्मिक रुप भी 
एक विजपी समाज का या जिसमें शक्ति और प्रतिष्ठा क्षत्रियों तथा ब्राप्प्रणों के हाग 
में थोी। क्षतिंत जघदा राजस्य शाएक थे और बाहाण उनके पुरोहित । शेष जनता 
पंवुज्ष।" पद से सम्दोधित होती थी और फषि तथा पशुपाकत के द्वारा आधिक जौवन 
उन पर आधारित भा । बंध ऋकसहिता के 'दास' तथा 'दस्यु शब्दों की अनार्यप्रक 
व्याख्या समौतचौन नहीं परतौत होती तथापि भृत्मायंक एक दूसरा "दास झब्द भी वहाँ 


७-सेन्पव धर्म पर 8०--मा्ल, सोहेल्जोड्ड्रों एल्ड दि कृडझल सिविलिफेशन, 
जिए हैं; पु० ७७-७८; ल्लीकर, इल्झल शिविलिबतशन, पृ० एऐ- ४३ 
पिगरट, घिहिस्टरिक इण्डिया पु० २०१०३; मैंके, दि इल्हस सिविजिजेत्त, 
घु० ६४-९९; ऑरिजित्त जाँव इद्धिल्म, पृ० २५२-५६ । 

<-अ०-- छोसर, पूर्व०/ प्‌ृ० ६२-६३ पिपट, पूर्ण, पृ० १५३ प्र; सैल्पनर लिपि 
का दाग से सम्बन्ध अतायास बल्पतोग, किन्तु ब्रिषाइग्रस्त हैं। सेन्पत 
बुर्गेविस्थास को परम्परा पर धर७--जों० आर» गार्सा, एक्सक्वेशन्त एट 
सौज्ञाम्दौं, पृ० ६; तु+--ह्लौलर, जला इण्डिया एन्ड घाकिस्तान, पु० १२९ | 





४ बोडध घस के बिका का इतिहाल 


पामा बाता है'। बौर यह मानना बुक्तिसतंगत प्रतीत होता है कि जाद॑-बानों और जादे- 
कुटुम्बों के आपतर दास-दासियों का अनाव नहीं खा। आमंजनों के पर्यत में ह्थित 
धार्मों ज़पा प्रण्णों में निषाद, किरात आदि अनेक आयंतर जनों का नियात्र था। 
सम्भव है कि दास-बर्ग में सिन्पू-अंस्कृति के अतेक उन्मृझछित किसान और कारीगर ये 

कहोंने काछान्तर में आय-कृषि जौर शिल्त के विकास में खोंग दिया | बेदिक ब्राह्मग 
ख़माज की सांस्कृतिक प्रयैस्स मुप्ति में 'मुसियों और 'अमणों' का एक लिशाज़ा यर्ग णा 
जिछका प्रोग विद्या के परिचय होने के कारण कदाणित्‌ पिछलो सित्त्रु संस्कृति से खन्कय 
स्पापित किया जाता बाहिए | में मुनि और अ्षमण बाहाणैतर, तथा बेदिक संस्कृति 


के अमम्यस्तर, प्रतीत हाते हूँ | 

मुत्रि-भपण--कफमसातता के केशि-समूक्त में केशपारों, मैले बेस कपड़े पहने 
हवा में उड़ते , जहर पीते, सौनेत मे उत्मदित और देकेषित मुत्तियों का बिल्क्षण 
लिप अंखिकित है। गुतियों का उल्लेश कक्राहिता में अन्य भो हैं. पर विरल हैं, 
भर ऐसा सगता है कि चमाकार विक्षणातें हुए मुनि्ों के देन से सुक्तकार छो विल्मय 
में और इस शान्ति में ढाज़ दिय्रां पा कि में उत्साद अगवा जानेक्ष में हैं। पह्ां तरयह भी 
स्मरणीप है कि सिवृतिपरफ अथवा बलेश-कक्षण तप ऋकसंहिता के रूमिवित जीवस- 
दर्क्षत के विएद था तयों थोंगजल्य टिद्वेयाँ उनकी अपरिबित थौं अतात्य बह 
स्वामाजिक है कि मनिदों का आवरण बैदिक ऋषिएों कौ विविध प्रतीत हो । कात्या 
बने की सर्वानफमणी केजअनुसार इस सूक्‍त में बातरशन भुतिब्रों के नाम इस प्रकार 
शें--जति, षात्तजति, विप्रजति, बषाणक, करिफत, एतश औए ऋष्दश्यंग। ऐतरेथ 
बाएण में एक ऐसा का ठन्‍्मत्त मुनि के छा में उक्केख भाता है” | ऋष्पशंग 
की कथा परवर्ती साहिय में अनेक और अनेक रूपों में पात्रों जाती है, घर यह ब्पष्ट 
है कि ऋष्यणंग एक इदाचारी शऔर आरघधाक तपस्यों थे | तैसिरोग आरण्पक में 
अमणों कौ कातरजना: कज़ा गया हैं । ताश्यूप्र७ में 'तुरो दैवम॒ति:' का उल्लेख है | 














*$-ड०--में ० कझ्षेत्रेशक्ड चट्टोपाष्याप, वाल एस्ड बस्य इन दि ऋत्ेद (रोम में 
संबोजित प्रान्य तत्त्तविदों के १६वें अ्न्तरष्ट्रीयप सम्मेलन की विवरण 
परत्षिफा ) । 

है*जेविक इन्हेक्स, लि० रे, पृ० १६७ | 

११-ले० जआ०; जि है, पु० ८७, रै३५-रे८ । 

शै२-ताग्यय७ ज़ि० रे, षु० ६०१॥ 


इंड़ जोर उनका युग ५ 


ऋष्महिता के अष्ण्यानी सुक्‍त के दष्टा ऐरस्सद देवमुति थे, निससे लघदे «८ में पढित 
है 'मुनेदबल्य मुछेल' इत्यादि तुलनीय है। ताण्डय७ में 'मुसिमरण” नामक स्मास का 
उस्लेख है और पतियों को इन्द्र का शष्‌ कहा गया है” । उत्तरताक्त में पति को अर्पे 
ताप्रम प्रा, गया सुण्ड७ २. ३े- $ | पाप में तुर कावफेग को गति कहा गया है" 

कंकराबाएं दारीरकसाण्य (० सु० ३, ४, ९)में एक खुति का उद्धरण बेते है जिसके 
अनुसार कांप ऋषि वेदाप्यग्रत और गज के सम्र्घक तहों वे । यह स्मरणीद हैं कि 
क़मप्र ऐंसलम सरस्यती तट के वैदिक यश से साकफोंग अग्राह्मगं कहकर मिफाल वि पं 
ने”। जैत्तिरीश श्रारेश्यक् में मंगा-यमुगा के मुलिनों को समस्छार किया थया है" 

नागंग केतुक घग्न के विधान में मिज्ञा क्ाबम्पक है। एक शिक्रु जॉगिरश ककारहितसो 
के दान की महिमा क््याफित कस्तेबाले रशम मण्डल के ११७ थे भूक्त के ऋषि कहे 
गये हैं। उपनिषदों में ख््ण झज्द का सकृत्‌ अयोग है." वछतणि मृच्डकोपतिपद्‌ स्वष्ट 
ही पत्ञ-जिधि के तिन्दक मुण्कित- फिर भिर्ठओं को कृति प्रतीत होती है। इस प्रसंम हें 
कहुर्जाकत बात्म भौ उल्ले्य है" | इन तत्लेणों ने स्पष्ट हैँ कि बैदिक का नें सुनि- 
असण बाहाण अंधात वैदिक सनाज के बहिर्भत होते हुए भो एफ प्रानौश जौर उदाल 
आप्यात्पिक परम्वरत के उत्सुक्तित जवशेंध के । लेग और दोऊ प्राहिस्व में शमों के 
दिचय में अधिक सामप्री घाप्त जौतौ है और इसमें सन्देश नहीं रहता कि डाहाण और 
खमण परर्यर बिगिक्त और पिरोधों थे । ई० ० चतुबं शताच्दी में गृतातियों ने उतके 
विभेद का उम्लेज् किया है जौर मनानाधष्यकार परतज्यछि में उनका शाश्यत विरोध 
बतापा है /। बृद्धकालीस अमर्ण समृदायों का विवरण भागे प्रस्तुत किपा गा हैं, 
पर इतना स्पष्ट हैं कि के प्रायः दु झघादी, लिनत्तिवाबी, निरौश्यरबादी, जीवबादों और 





१३-साण्युप्७, लि? है, घृ० २०८ | 

(ड>्यासपणन, जि० २, घु० हैं०हर । 

१५-०७ छा9 ८, है | 

१६--ले० झा० जि० |, पू० ९६६ ॥ 

१७४--आ० उप ४, 3३े। रेऐ९े । 

है८-ारवी पर ह8०--अ्रघर्व० फाफड १५। 

| ९-मेक्षछआिडल, एन्योस्ट इण्डिया एज दिल्छाहइब्ड बाह स्ेगस्भेनोश एश्श एरियम, 
घु० ९७-है०५ । 

२०-अष्टाच्याथों ३, ४, ९ पर अह्ाबाध्य | 


| ग्रौद्ध घर्स के विकास का इतिहातत 


किगाबादी थें। उनकी दार्शनिक तिब्ठा का सूस आधार संसारवाद अपवा कर्म और 

इस मुनि-अजण दृष्टि के प्रतिकूक्त थी पुरवबे दिक कालीन ब्राह्मण-सर्म की प्रवत्ति- 
पांदी और दँवयादो दुष्टि। जहाँ मुनिग्तों के लिए प्रवुत्तिमुछक कर्म बन्वनात्मक तथा 
हैय था और बह़ाचर्म, तपस्या, योग आदि सिवृत्तिपरक कियाएँ ही उपादेय थीं, ध्राह्मण- 
प्रम॑ में पेदिक औौर आमृष्मिक सु सुख्य पुरुषार्थ था और पज्ञात्मक करें प्रधान साधन । 
झंकराजार्य नें कहा है कि बेदिक घर्म डिविध है, प्रदृत्तिकक्षण और निबुत्तिकृत्तेण" | 
परे यह स्म्रंणीर है कि पूर्य-जेदिक-कालीत आाह्मभ-धर्म केबछ प्रवृत्तिसक्षण घा। 
मि॒सिलझण घर के अनुमापी इस स़मम केब्त मुनि-भमण मे । 





बंदिक आरपंघर्म---देबता 
पूर्व बैंदिक धर्म को निप्ठा को गौता के इत शब्दों में संगृहीत किया जा सक्तता हैं--- 
सहयजा: प्रजा; सृष्टवा फुरोवाच प्रजापति: । बतेन प्रसविध्यध्यमेष वीएस्त्विष्टकासघुक्‌ | 
टैबान्ताबयतानेन ते देवा भावगन्तु व:। परह्परं भावगन्तः श्रेय: परमदाप्स्पण || 
अआतिक प्रकृति क्र मानप-जीवत के विजिष व्यापारों के पीछे बहुजिप शक्तियाँ अधि- 
ब्छातुरूप से वगिद्यमाम हैं। इन झव्तयों का ही देवता फ़ब्द से अभिषान होता है'' 
देवताओं कौ झत्ता ज्योतिर्मंत्र, झुम और अमर है। उतकी जधभिव्यक्ति सर्वत्र पृर्ष विष 
नहीं होती, पर रमीचोम मजस का उचित फल प्रदान करने में वे बेततवत्‌ सामभ्यं 
रखते हैं | पत्र जौर उसके फल का सम्बन्ध देव-सक्ति के द्वारा दी सम्पन्न होता है 


२१०गोंसामाष्य का उपोबयात | 
इस्च्मौतां, है, १०-४१ | 
२३-सु०--' स्थोतिरादेस्सु भूतपातोगादित्याविष्यवेततत्वमम्युपतास्यते । 
स्त्वधिष्ठातारो देक्ताओभानः ' * ** | 
(णाएसुज, है, है, ३३ पर शांफरमाष्य ) 
ऋु४-32०--निरुक्‍्त, देवतकाए्ड ; ब्रह्मसृत्र, ३.३ २६-३३ ठखा उन पर दरांकरभाष्य 


धघीता ७-२०--२ ३, तु०--म्रोगसृत्र, मे. ४ ४ जल - प्वाप्पापाों 
नहाँ देवताबिययक तान्वरिक सिद्धान्त अस्तनिहित है। 








शुद्ध और उसका युग ध 


और इस प्रकार का फरप्रदत्व ही देवसंत्ता का वास्तंब्िक तर्पक्रियाकारित्व है" । 
वन् के द्वारा मनुस्य देवताओं को प्रसन्न और उसके प्रसाद के अपना कल्याण कर सकते 
हूँ । दैक्ता के लिए मन्जपुर्यक द्व्यत्यांग को बज कहते हैं। ईरान में एक समग्र प्राचौन 
लार्य लोग हि को अस्त में नहीं डाछते थे । मासतीप्र आर्यों में बहुत धहरे ही वैदिक 
काल में अग्ति हब्मवाह के छत में अंकड होते हैं, यशपि गह स्मरणीय है. कि महाँ भो 
उत्तरकात्तीन सिंडान्त के जनसार हंषि का अम्ल में प्रक्षेप प्रतिपतति कर्म हो समझा 

बैद के अनेक देखताओं में इन्द्र का प्राघान्य सा"। इन्द्र बक्त के देवता थे और 
आाये-प्रसार के मुग में सतप्रामों का बाहुल्य उनकी झोक-प्रियता का कारण या। उत 
कांक़ में इंस्र वर्षा के दैवता के रूप में अखित हुए और इस प्रफार ललोरू-प्रिय बने रहे । 
अप्नि, बहस्पति और सोम िद्योप रूप ते बाह्मणों के देषता थे । बरुण, सत्य और ऋत 
के पालक के रूस में माने ज्ञाते थे । उतके सूत्रों में ऋक-्संहिता के नैतिक आदर्श 
प्रकाश पाते हैं। जौष्यंदेहिक जोचत के पिषम में भी पृ बैदिक कालीन धारणाएँ जस्पष्ट 
थीं। यह माता जाता था कि देवताओं का यजन करने याजे सत्पुरुष मृत्यु के परचातू 
पित॒ल्लोंक में लिवास करते हैं. । अतृत-पराधन व्यक्तियों की औध्यंदेहिक अबस्गा के 
विधय में कुछ स्पष्ट नहीं कहा सगा है देवताओं का उस समय सुस्यतगा ऐटिक प्रसाद 


र५-सु०--महिम्नस्तोत्र, इल्तो ० २० फ्तौ सुप्ते जाप्रत्वपप्ति फलयोगे कलुमताम' 
इत्यादि समा उस पर मधसुदनों व्यास्या | 

२६-अ०--हैरोडीटस, हित्टरोंल, (पग्लिन कक्‍लालिक्स में अनवाद ), १० ६८-६९ । 

२७-बैडिक देवताओं एवं देखबाद पर सासात्यतः बे +--सेकहालस, बदिक साइथों- 
लि० १; पैंडिक 'ऐकेह्लरवाद' पर 2०--श्मित्‌, ऑरिजिन एण्ड प्रोष आँव 
रिल्िजन, पुं० १७२-८७; मैक्स्‍मूलर के 'पर्योपेश्चरवाद' (हेसोंबोइक्स) 
पर मैकडॉनल, पुर्व० घु० ६० प्र०/ कीम, पूं०, जि है। पृ० ८८-४९; 
'पद्चाभीय देवताओं" (“सास्वेर्गातर') पर, ओसल्टेलबर्ग, दो रेलिगियोत बेस 
बेद, पु० ६०-७३, इन्द्र आदि देवतामों पर, ऑरिजिस्स आज बड्धिम्न, प्‌० 
र२घ६७०॥... ढ 

जऋटन्आ9 धांछ रैं०-१४०-१८; ६-११३४ १५४ | 


८ बोद्ध परम के विकास का इतिहास 


प्राधित घा। यह नी उल्लेकष है कि दैविक देवताओं को जापतर प्रभाव से सर्वेधा मुक्त 
लहों माना ना सकता | 
सामाजिक परिवतंन 

प्र्य जोर उत्तर नै दिक काछ में देर तफ प्रज्ञाग डालने धाके सामाजिक और शासिक 
परिवतेन हुए । बैंबिफ जार सम्पता का उत्तर-मारत में क्रमश: पूर्याभिमुक्त छत्तार होता 
गगां। झतंग्रव से विदित होता हैं कि अरसण्यानी छा साम्राशा दःघ फरते हुए कम्ति 
हैस्वानर में प्रसार का पज प्रदधित कित्रा जर ज्ञापं-बाम खद्ातीरा के पार गियेश तक 
जा पहुँचे" । माषा का परिषतेगं और चातुरवेश्ये का विकास 'मार्य! तपा आार्वेतर' 
जनता के पर्माप्त संसिक्रग कौ और सफेस करता है। स्वयं बेद का संकरून जौर विम्ता- 
जक्ष्त महप़ि व्यास को कार्वे काया गया है, खितमें जनापे रकत प्रचुर गाणा में विद्यमान 
था। जृहदारण्मक्त उपभिषद्‌ में व्याभदर्ण, लोहिताज्ष और बेइकित्‌ पुत्र की प्रास्ति के 
लिए विधि का निर्देक् किया गजा है” । पे छकश्षण विचम ही आाों के प्रदित तौरवर्ण 
और पिंगलकेजों से बहुत दूर हैं*। पूर्वब्रंदिक का को जतसा-बिछ्तत-जत वैश्यों और 
परू्रों में रिमक्‍्त हो पयों। शूद-वर्णे में आयतर जाति की प्रधानता लिबिबाद हैं, पर 
फ्रेबल आपेतर हो झूड़ नहीं थे जोर जैसा कि ऊपर देखा गया हैं; ने अन्‍य वर्भो में बार्मेतर 
पका का अभाव था | 


२९-उदाहरचार्य, वेहिक शव का सम्यस्थ सिम्यु संस्कृति ते अनायाप्त प्रतिषाश है-- 
तु०-- दि अंदिक एज, पु० २०३ । पेविक उपा मौर उबंशों का सिस्बु-मंत्कृति 
से सम्बन्ध स्यापित किया बयां हैं। ॥०--दृण्किया पास्ट एफ प्रेंडेन्ट, है. 
पूृ० १६३ प्र० ॥ 

३०--खाध्यजगहन की कन्रा इस श्र्तंग में स्‍्म॒रणोंय है। 

३१-४० उप० ६-४,१६,॥ 

३३-तुर--महाभाष्य, अष्टाप्वापोी २.२.६ पर, “कर्षिश्तःपरगरकेश इत्येतासप्याय- 
स्तराम ब्राह्मण्मे गुणान्‌ कृवन्ति/ | _ 

३३-आाद़ोों को उत्पत्ति पर तु०--केस्जिच हिल्टरों आज इच्चिया, शिर है, पू० ८५०८ 
१२८-१२९; काणे, हिस्टारी भाँत दि धर्मागारज जि रे, धार है, पृ? २५ भग, 
३३ श्रं७, ४५ अ०; हटन, काक्ट इत इण्विया, अध्याय १६; आर एस० शर्मा, 
दि शुड़ल इत एसफग्रेस्ट इष्किया, जॉरिजिल्स आँब बुश्धिक्ल, पु० २६३०-६४ | 


._ बन एक खोर बैविकत समाज जांतोव और धॉरकृतिक दृष्टियों से सिक्षित शौर 
धंकौर्ण हो यहा घा और एक पुरानी परप्परात्रों से बोहिल सौर जटिल समाज में परिणत 
हो रहा था, पुरानी विद्याओं पर संप्राप्र और मचीते तत्व-विंचार का जन्म जनिवार्य 
षा। मत्तः बविफ धर्म भी परिकर्तनप्रस्त था और देवताओं के प्रापान्य तबा पज ब्रारा 
कार्यों और अमत्पों की सहपोगिता को छोड़ इड्मा-विश्वा और आत्म-पिछा की जोर 
विकलिस हो रहा घा। देव-गजत ते जात्न-यजल को और छह विकास प्रवृत्ति से 
निवृ्ति की मौंर दिग्इशेक बन मा । किन्तु लिमृत्तिन्यार्ग का यह उस्मेष अभी कुछ 
हो विचार-क्षोए स्यक्तिरों में हुआ भा। इस्र परिष्तेत का कारण सुख्यतमा अमग 
विज्यार-घारा का ध्रभाष दो किसके जशिए जांतीय और सांस्कुछिक समिश्रण तथा बाहाण 
धर्म के जालारिक विकास ते मंतर गार्ग प्रशस्‍्त कर पिया भा । 

मसप्य मौर उत्तर बैंदिक काल गें देवता विषवक धारगाजं में अनेक पशिकितंत 
बुए। अदिति, विश्वकर्मा, सम्यु, काम, खेढ़ां, काक, स्डम्म, प्राण आदि अमूर्त देशताजं 
का इज काल में उल्लेश मिक्तता है। साथ ही लौर रेघताओों के #म्मृदय मे नैतिक 
निष्याओं शा अम्युद्म धोतित होता है। अहुदेशनाद का ह्मान ए्केश्वरवाद तबा 
क्राप्वबाद ले छेते है" | और किर कर्मंबाद का बताव देवणाए-सोर की पुरानी ल्विति 
के लिए प्रशिकृ सिद्ध द्वोंता है । 
यज्ञ 

गत का धरारस्भिक क्षय जहििक़ ने था। ऋश्विकु के हारा देशता को स्तुतिगरक 
मम्य पंदे जाते से जौर हुषि के छूप में विविध धास्त् ज़चवा गोरण में निमित जज, पशु 
संतों सोम-रस अपित किये जाते थे । परदे: पुए्षों जोके तदझ्ा तस्य देवता । कमझः 
अनेक गज्ों में कस्यिक के कार्य का कतुर्घा वित्नाजन दुष्ट होता है । होता नाम का ऋत्विक 
ऋतल दिता को ऋचाओं का प्रा करता था। अष्वर्श कर्म का बाएं सम्हारूता दा 
कौर पजवके में सम्घद्य होता या। उद्गाता प्तान-मान करता बा जौर बढ़ा समस्त 
प्रशन्‍्कर्म का अ्रष्यक्ष हौता घा । ओऔत यज्ञों को एविम्रंज मौर सोल, इस दो बिनागों में 
ब्रांडा जपा है” |. हंबिगक में अंशिहोष, दर्शयूशमाल, चातुर्मोस्प, आपमश, पशु, 


३४-उद्ाहरणार्ण, बु० उंप० ३-६; केस० हेड ।' 

३५-बिल्तार के लिए इं*--आॉरिजित्स आंब बुक्िल्स/ पृ« २७४-७७, कारे, हिस्टरो 
जाँव दि परमग्रास्त खि० २, सा० २, पु० ९७६ ध्र०; कोच, असनइरन ॥थ 
फिल्लॉसफों आंब दि बेंद एशश दि उपनिषयत्रत, जिए २: ब््जों के 











हुढ बौद्ध घ्म के बिकास का इतिहास 


सौजामजों जौर पिंस्पपितृवत परिमिणित होते हैं। क्षोम गास की सात संस्याएँ है-- 
मॉम्णिप्टोम, अत्यम्निष्टोस, उकसब्य, धोड़जशो, बाजपेम, अतिराज औौर जाप्तोगॉम । 
सोम-यागों के विकास से और ऋत्विजों के बदुते दर्ग के अब्चक प्रभात और संचित परम्परा 
से महविषान अधिकाधिक विपु्ठ, जटिछ और रहस्पात्मक होता गना। अध्ति-चयन के 
विकाज़ ने याजिक रहस्गवाद को विशेष रूप से पृष्ठ किसा। इस प्रसंग में कर्म से 
विद्या का अधिक महत्व शौट्य हो समझा और घोषित किया गया '। क्ाह््यकेतुक 
अगवा साविश्रशयन सद॒श अध्ति चगनों में बज्ञ-विधि का भौतिक पक्ष प्रतीकात्तता में 
पिछौल ग्राय हो यम । इस चितिविषणक विद्या की आगे जक्तकर उपनिषत्वकाज़ीन 
जिद्याओं अगवा उपासनाओं में परिणति हुई” । इस प्रकार कमझः सनी षिषों का घ्यान 
देवपणन से मात्म-विद्या जौर बहा-विद्या की ओर गया । चिति-निर्माण में इंटों का 
प्रयोग तमा परारस्मिक पल्च-पश-वच् प्राच्ौस आर्थतरोय प्रजाग का उन्मज्जन सूचित 
करता हैं | हू 
उपनियदों का दाशेनिक चिन्तन 

आत्मा ता बह्ा--सृष्टि-विषयक जिन्नासा का प्राचीत बेंदिक साहित्य में उन्मेष 
दो दिस्लान्ं मैं ुतआा--जगत्‌ के मूछकर्तों के विधय में और जगस्‌ के मूरू-उपादान के विषय 


विवरण का आधार ब्राह्मण-एत्प तत्रा उन पर आशित विविध श्रौतप्तुत हें, 
घर सामान्यतः 8 ०--विन्टरनित्स, हिस्टरी ज्ञाब दष्किमन स्टिरेजर, जि० १५ 
पृ० २७ प्र०, कात्याथन-भौतसुच (अच्युतप्रन्ममाला)। भूषिका । 
इं६-आ०--अऑरिबिन्त भव बशुद्धिम्त, पु० २७१९-४० । 
बु७-्य०--ते ० आ० जि० है पु० ने; अ० | 
लेंग्ब्रान्पु० १३११५ प्र; ते० ख्रा० जि० १.८३-८५ में विभिन्न चित्तियों 
के प्रतोकों का उल्सेल् है। 
३८-६त भंग मे छास्दोग्य एवं बहुदारण्यक विशेष कप से हप्टव्य हूँ | 
३९-यह स्मरजोप है कि तत्काक्नोत वेविक गृह-निर्माण में ईंडों का प्रघोग नहीं होता 
था। उत्त सत्य हइष्टकाशप चित्ति-मिर्माण को विरूप्त लागरिक सन्यता 
का घामिक किजा-कत्लाप को कडिवातिता के कारण अक्िल्प्स, प्रतोकात्मक 
अधहोग सागमा घाहिए । पदु्च-यशु-वप्र मो एक प्रकार की आापार-बलि 
(छाउच्येश्न सेकिकाइस ) है। अस्तिचयन की पुरातत्दीय और साहिस्यिक 
स्ताम्रप्रों कौ बिस्तुत हुछता+-॥ ० वार्मों, जो ० जार०, पूर्व ०, अध्याय ८-१० । 


बड़ और उतका यृत ११ 


में । जगत की निमिति जगया विभिति पहले देवताजों का ही कारये माला जाता था| 
देवताओं के एकत्व को स्पष्ट्तर उद्भावता के साथ इस घारणा की मी स्प्टतर उद्भा- 
बमा हुई कि जगत को सुष्टि के पीछे एक कर्षशक्तिशालों चेतन भत्ता है डिसे पुरुष, 
जात्मा, ईस्वर, अथवा बहा की आरा हो गया । दूसरी शओर जात का मूल-उपादान 
अनेक तत्त्वों में खोजा गया--अछ, बापु, बाकाश, जसत्‌ सत्‌ जाद' । कुछ विद्यारकों ने 
क्रेतत सत्ता; आत्मा स्यवा पुछए को जसतु का त॒ केवछ कर्ता, अपितु उसका मूछ उपादान 
शी स्वीकार फिया | दस प्रकार बात्माईत अगवा बह्माईत के छिद्धान्त का प्ररोष्ट हुआ । 
. क्षास्मा के स्वरूप के विषय में दैदिक चिन्तन फी एक सुदोर्ध बिकास-यरम्परा देखी 
ज्ञा सकतो है” । आरस्म में देह खबता अंगी से आत्गा को पूणक्‌ भहीं घमझा जाता 
पा यश्वगि 'प्राण' ही आएगा का मुख्य जर्स श्रा। प्राण को देह तथा इस्द्रियों की प्रेरिका 
प्रक्ति साना जाता सा | प्राण के हारे ही इच्दियाँ कार्यशील रह सकती हैं, और 
शुषप्ति में भी केवक्तप्राश हो जागरूक रहता है। प्राण का जीवित देह की साँस भर 
उच्णता ते संबंध देखकर उसगय वायु और मस्नि से तादात्म्य भी स्थापित किया गया । 
प्राण में हो समस्त देवतामों का समाहार होता है" । श्राण का चेतना के स्ताग घनिष्ट 
संबंध है और कुछ विचारफों ते बोलों को एफ ही माता.” किस्तु औरों ने इनमे भेद 
किया तया जात्सा का स्वरूप विज्ञान, प्रज्ञा जयवा प्रज्ञान माना "| छुछ ने और जागे 
बगुकर प्रश्न किया-- विज्ञातारं या अरे केत विजानीयात्‌', और इल प्रकार आत्मा की 
ब्तिबंलनीगता, कि्तु अनिवानंता के सिद्धास्त को उपस्मित्त किमा * | 
इट़ा दास्द का मौलिक असे बृंहण मा बढ़ाई जर्घात्‌ स्तुति था | अतएव देवताओं 
के स्तुतिपरक मंत्रों को बहा कहा जाता था । ब्राह्माण-प्रत्पों में मज्ञ ओर सनम कौ महिला 
इतनी बड़ी कि प्रद्ा शब्द प्रकारान्तर से मूल-्तस्कन्याचों हो गमा । जिम वस्तु को दार्श- 


४०-आ०--जॉ रिजिस्स आँब बुद्धिज्म, घु० २६५७-१८, विशेषतः परावटिप्पणियां | 

४१-३४०--अऑरिजिन्स आँध दुद्धिम्म, पु० २९६०-६८ । 

४२-प्राण जौर इच्डियों के विवाद पर, है० मुठ उप० ६-१ | 

अ३-बं० उप० वे-६-१ | 

प्रडं-कौयोत्कित ३-१.४ | 

ड७ु-बु० उप० २.११७५ कठ० ह-३ इत्पावि। 

४६-जु० उप २.४.६४, बही, ३.७.२२-२३, बही, ३-८-१६ इत्याडि; तु*- 
दृष्टिपन करुचरल हेरिटंज (हितीय संस्करण) लि० ३, पु० ४३०६४ | 


श्र ..._ बौद्ध घन के विकास का इतिहास 


निकों में सृष्टि का मूल-तत्व बताया उसे ही ऋत्तविजों ने बढ की संता दे दी और इस 
प्रकार देवताओं की मूछ-भूत शक्ति को बद्धा कहा गया जौर जात्मबाद को बरह्यवाद के 
अन्दर का्षोलेस कर खिया गया। 

समिति कप कल्य--ऊपर कहा गया है कि पूर्ववैदिक दर्शन के अनुसार यज्ञ द्वार, 
जात जौर जीवत में कार्मशीत देवताओं के आराघत से ऐहिक और अआामुच्मिक सुख 
झौए सौनाय प्राप्त किया जा ग़कता है। उत्तरवैदिक काल में न केबल देवताज़ों का 
स्पात बद्वा जौर ईएबर ने से फिया अपितु पुरुषार्थ - बिषयक घारणा में नो अवृत्ति से निृत्त 
फो बोर परिवर्तन हुआ । इस परिवर्तन के प्रधात कारण दे जात्मबांद और संसा रवाद । 
आाज्पा को लगमर और जानत्दयय सयप्म कैसे पर मरणशीछ बौर सुल्लायका मनुस्यों को 
छौवमिक और स्वमिक भीग कामता जबसप ही घट जाती है जौर जसके ह्यात पर आरमं- 
जात की अभिलाषा प्रतिष्तित होती है क्योंकि मात्म-बोध ही समस्त कामनाजं को 
आत्योन्तिक मिवृत्ति का उपाए है। पर यह ह०- मस्फ़ीय है कि बतहुघा दिशुद्ध भांत्मवाद 
कै सन्दर्ों में माप्सकासता अथवा 'आलत्द ही बरमाय सिकपित किया या है, न कि 
दुआनियरलि अगवा केबल उपशम। प्राचौत बैधिक परम्पशा की जीवन की ओर 
उम्मुख्तता तथा आनन्द की क्षोज का पह एक आव्यात्मिक रूपान्तर है” 


कम एवं संसार 


दुआवाए भर निवलियाद की धारा घुनि-धमगों की प्रयाशित थी जौर संता स्वाद 
खजबवा पूलर्जन्मवांद पर आधित थी, बिसका कि आतमाईतजवाद से स्ोई बनिषायंय संबंध 
नहीं है। पुनजेस्ग का रिद्धान्त पूर्वव॑ंदिक संहिताओं जया मप्यवैदिरू ब्रादाग एमी 
में उपलय नहीं जोता । और न इन प्रत्थों में औच्य दे हिक्न औवल के विएय में विकसित 
पारणाएँ मिलती हैं। उत्तर बैदिक कालोन उपलिषदों में संसारधाव परिनिष्ठित, किन्तु 
अल्पन्मचलित सिद्धान्त के इप में प्रकट होता हैं। इससे स्पष्ट है कि इस सिद्धान्त का 
जन्म केतक बे विक परम्परा के अन्तगंत बौद्धिक असवा ज़ाध्यात्मिक विकास का परियाम 
महीं मालता चाहिए, प्रधपि यह अस्वोरूार नहीं किया जा धकता रि अामवाद कै 
बिक्लास के बिल्ा पृतजजन्मवाद केदिक ऋत्विजों को प्राह्म॑ तर ड़ोँ प्राता। और न यह 
मानता उाँबत होगा कि पुनर्जन्मवाद एक बहुप्रवलछित 'बादिम' तबा 'धाहत' घारणा 
है करों कि वहू आत्मा की केवस मौष्लेरेहिक सत्ता दया किलो रूप में कादालित्क जन्म का 


४७-सु०--अॉरिजिक्त जाँव बुद्धिल्‍्झ, पृ० २९६८-६९, २८९-६० । 


बुद्ध और उतका धुग ११ 


ही लिद्वास्त नहीं है, जो कि अनेक भावीत समाजों में सिद्धान्तित पाग्रा जाता है, जपितु 
एक स्वनावत: विशुद्ध, जमर लघा जशरी री आत्गा का सत्‌, और जमसत, कर्म की अपरि- 
हामे शक्ति के हारा मुक्तिपर्यस्त बार-बार देह-घा रण का सिद्धान्त है। क्षततारवाद जीव, 
कर्ग और मुवितत अबवा निवत्ति के सिद्धान्तों से पुवक्‌ अपनी म््ता नहीं रखता | 
इसका आधार किसी भी विच्वारक की त्-बुद्धि का कादाचित्क और अपर्यनुमोग्य 
बिल़ास भी नहीं माला जा सकता॥। अन्‍्यक्ता इसफा व्यापक और संतत परवर्तों प्रभात 
झु्वोष हो जाता है। उत्तरकात में भी पुनर्जन्म का घुक्तिशः समर्घत नितान्त यौण वहा । 
छुततागि! और अक्ृतास्यथागम' को युक्तित पोछे को छद्भावित है । और फेवक़ इस 
युक्तिति के सहारे शायद हो कोई पुन्जस्स पर विज्वात्त रखता | योगिएों का जअल्ौंकिक 
ज्ञात ही पूनजेत्म का मास्तविक साक्ष्य हैं और घोग-विद्या में अभिज मुनि-क्षमर्णी का बढ़ता 
जीवन्त प्रभाव ही संस्तारवाद की वैदिक परम्परा में अनुप्रविष्ट और जनता में प्रचलित 
कटा सका। 
मोझमागें 

देवताओं को पुरुषवत्‌ मानकर स्तवन भौर अमश्नादि के अर्पण द्वारा उनका प्रसादन 
सरल था। अन्क्षण्त और अनिवीच्य बहा अथवा आत्मा की प्राप्ति किस प्रकार हो ? 
दूसरी जोर, संसार से नुक्ति के लिए श्री उपाय जावश्मक थया। और इन उपायों मे 
प्रधात वा आत्म-जान। पानः उपनिषदों में यह विश्वात्त है कि योग्य गूरु से उपदेश 
सुनते पर तत्त्व-ज्ञान प्राप्स किया जा सकता है । सुरु प्रामः शिष्य के क्तिए बहा अर्मवासत 
आवश्यक समझते थे, पर यहु ज्ञानका साक्षात् जथबा आवश्यक उपाम नहीं बा | 
सच्चा रित्र तक नैतिक धु्ों पट भी ढक दियां गया है, किन्तु वे परम्परा-ड्वार ही हैं'। 


४८-संज्ारवाद की उत्पत्ति पर इ४--बही,बृ० २८०७-४८ ,अस्य णर्तो के किए, तु +--- 
डाइलर, प्रिपिटिव कल्वर, जि २; पृ० १३, ईं० आर० हैं&, ज़ि० १२, 
पु० ४२६, मोम्देनढर्ण, दो लेर देर उपतिरदेत जद दो आतफगे देख बुद्धि- 
समुल, पु० र७ प्र० हैं ०५ प्र०, ला० बालक़े पूछते; लेद ज॒ल्कों ३०० जाषाँ 
जेती, पू० २८२ प्र०, वेलबल्कर एप्य पराताड़े, दि फरियेटिव प्रीरिय्ट आँब 
बुष्डियन फिलांसफो, घु७ ८रे ॥ 

४९-अधा, दा० उंप> ६.१४.२, श्वेताइबतर ०» ६,२१३, छा# उप#> ४.९.३ ॥ 

४०-यथां, छां० उप० हैट.७ प्र० बहीं, ४.४०३ै० | 

५६६-७णथा, कढठ० १.२.३३ | 


हैंड बौड़ घर्म के बिकास का इतिहास 


गह स्वीकार किप्ता गया है. कि मदि उपदेंक्ष का श्रवण प्रधोत्त त हों तो उस पर मनन 
आर निषिध्यासते करना साहिए, किन्तु मंहाँ भी ते बाघ की कियाएं एक प्रकार से बाघक- 
निराकरण मात करतो है। प्रधान हेतु खबण ही हैं” । अमात्‌ उपनिषदों में घागः 
आएगा बंपता इठा के किए शब्द को ही प्रमाण माना गया है। कुछ स्वछों पर वह भी 
स्फप्ट कर दिया गया हैं कि आास्सा समस्त खिषयों का मासक होते के कारण स्वर्ण 
फास्य पका विषम तहीं बल सकता। जात्मां सित्यं-सिद्ध है, ने कार्य है म जाप्स। 
आउ्मज्मात के लिए कैबवल उस अज्ञात का निरास अपेक्षित हैं जौ कि देहादि-विधय-्यग 
में आत्म-्प्रतीति-हय हैं। इस दृष्टि से आत्मा का स्वरुप-पर्णत तथा प्राप्ति का उपाय, 
दोनों हीं 'नेति तति इल शब्दों में सुचित हैँ | 

मुख्यदेश तथा तत्त्व-विचार के अतिरिक्त कहों-कहीं उपनिषदों में भक्ति तथा 
घोग की भी साधम के रूप में सुचला उपलण्ध होती हैं। दवेताइबत रोपनिषद से कहा है--- 
“जस्थ देवे परा भकतिषंणा देवे तथा गुरौ । तस्वते कबिताहययो: प्रकाशन्ते महात्मन:।॥। 
बाऊ मे क्पां के सिद्धान्त को अभिष्यक्ति है नागमारसा प्रबबनेन छम्यों न प्रेधवा म 
बहुता खुतेन । प्रमेवेष वृणुते तेल छस्यः सस्येष आत्मा विवुणुते तस्‌ं स्थान ॥  ईज् के 
धारम्भ में तमा छाम्दोग्य के घोर जंमिरस के उपदेश में गीौठा के निष्काम कर्म को पूर्ज- 
सूचता प्राप्त होती हैं । 
साँह्य-योग 

कठ, मुग्दक और इवेताएबतर में सांल्य-योग का परिचय पिक्तता है। प्रायः 
मात पाना जाता है कि सांह्य और योग अपने पर वर्तोी परिनिष्ठित रूप में क्रमशः विकसित 
हुए और इस विकास की पहली अवस्था उपनिषदों के इन संदर्भो में उपलब्ध होती हैं 
किल्तु औपनिषद सांख्य के परवतों गांस्य से मेल न खाने का एक मौर भी कारण हो रकता 
है और बहू यह कि उपनिष+रों में सांख्य की ज़वतारणा नहीं की गयी है, केबल कुछ सांस्य- 
लिद्धान्तों का वेदाला की दृष्टि से उपयोग किया गया है। अर्थात्‌ औपनिषद, सांल्य 
किशुद्ध सांस्य नहीं; सांख्य की छायामाष है। वस्तुतः शां्य दर्शत के लिए बेंदिक मूल 


७५२-सु०--पंचदशी, ६-३०, वेदान्तपरिनाषा, (हरिदास संस्कृत प्रंयमाक्ता,) 
प्‌० १९९ ॥ ् 

७५३-सु ०---आाफोबों, दो एन्तर्थिं क्तग देर गतिस ददे बाहु देन इस्देतें, पृ० २४-२५, 
जोस्व्रेलका, डी खेर इत्यादि (पूर्थ ०), १० २०६ प्र० ॥ 


दुड्ड और उनका पु श्ष्‌ 
नहीं खोजतो जाहिएँ। स्वर्ष शांस्य कारिका में, जो कि सांख्य का सबसे प्रामाणिक 
और प्राचीन ग़न्ब है, वैदिक मार्ग को अविशुद्धिकयांतिशपयुक्त' कहा हैं । वेदान्त-सृत्रों 
के 'प्रधात | प्रकृति) को अशब्द' अर्थोत्‌ बेद- बिसद्ध कहा है” । सिद्धाल्तमः भो विरोध 
अयरिहार्य है---औपनिषद सिद्धान्त बेततकतृत्मवाद जगा पृरुषपाद है, सांख्य-लिद्धान्त 
अंवेतन-ऊर्तृत्ववाद अथवा प्रधानवाद है। साछ्य दर्शन स्वर अपना मुझ अनादि खुत्ति 
में तहों, किन्तु कपल मुनि के उपदेश में मातता है। "कपिल मुनि', इस संग में कदाचित्‌ 
नृतेश ज्भ वस्त्रबारी' मुनियों की और इंगित पाया जाता है। स्ाॉल्य दशेन को निरोशणर- 
बादिता, निपुत्तिपरापणता और श्ुत्ति-विरोश से इस संकेत का समर्थन होता हैं और 
उसके मुल को अमण-विचारघारा में कलोज पुक्ति-संगत प्रतीत होती है, न कि वैदिक- 
दिचाएघारा में। किन्तु बह निस्सन्देह है कि उपनिषदों के सॉक्ससन्दर्म बैंदिक क्षेत्र मे 
क्षमण-अमाव को विशद करते है। मुण्डफोपतियंद्‌ का नाम ही इस प्रस़॒ंत में अवध हैं 
क्योंकि मुघ्क का साधारण अर्म क्मप्र ही होता है| [ 
शाह के सांघत पक्ष का कुछ परिचद तो सांख्य के सिद्धान्त-यक्ष के परियय से हीं 
आशेप्य है। इसके अतिरिक्त योय को जलवे प्रक्रियाओं का साँस्य से कई अपर्तार 
संबंध नहीं है और उसका कफुछ-स-कुछ परिचण नाता प्रकार के रहस्मवाद की परम्पराजों 
में मिलता है। फिल्तु, गुरु-शिष्य-परम्परा में स्रक्षित, एक व्यवस्थित आध्यात्मिक 
किज्ञान के रूप में पौस-विशा सांख्यादि अमण-्सप्रदाषों में उदमूत्त और परिषुष्ट हुई । 
उपनिणदों में नाता रहस्पत्रादी संकेत भिलते हैं और प्यात का उत्ठेख भी *। अधिकाँश 
उल्लेसखों ते रोतिबद्ध बौगविद्या के परिचय कां अनूमात नहीं किया जा शंकता, किन्तु 
कठ और स्वेताइवंतर के उल्लेख विशिष्ट हैं और अवस्य ही घोग-बिद्या की गहरी जान- 
फारो जतजाते हैं । 
इनेतासवतर ते यह तो स्पष्टतर प्रतोंत होता है कि वह घुग एक बौद्धिक और 
आऑप्वात्मिक आन्दोलन का था जंब कि नाता दाशैनिक मत प्रस्तुत किये जा रहे थे।* 





धन्य ०---प्रोरिकिस्स अआंब बुद्धिज्म, पु० ० बरी, लु०--गावें, डो स्ांग्य छिलो- 
जॉकफो, पृ० ३, प्र०७; तु०--होय, सांहण सिस्टम, पु० ७-४ । 

७५५७५-मा्यकारिफा, का9० ने ॥ 

७५६-आहासूतर, ११.५ | 

७७-आं०--अ रिजिल अब बड्धिस्त, एू० ३०६२ ॥ 

७५८-दवेलाप्रवतर& १.१०२ । 


१६ बौद्ध धर्म के बिकास का इतिहास 


यही धारणा बुहदारण्णक की जतक-सत्रा के विवरण ते और प्रश्तोपतिषद्‌ सच्ा जरब 
स्पर्ज़ जे भी सन में बनती है । याह प्रतोत होता है कि' बिदेद के अम्युदम के यूस में 
अर्म और आएतरीय सांस्कृतिक सम्पर्क गनिष्ठ और जाभ्यास्मिका बौग्चिक स्तर पर 
ककिज्ञेष कतप्रद बत गगा। ध्ाए, जात्मा और ईश्वर, संसार, कर्म और तिवृत्ति के 
 आठिर विपगों पर इस समय माता बाह्मण ज्ौर श्रमण मनीषो दत्तावचात ये । 


छठो शताब्दी ईसापू्व 


पसतामाजिश परिक्तत--६ई० पू० छठी शतान्वी समस्त प्राघोत संसार पैं ब्वापक 
धर्मसुधार का घुयं था जबकि चोत, मृतान जौर भारत में बौद्धिक और शोष्यात्मिक 
प्रतिमा का आइचर्मजनक प्रस्फ्रण देखरूए ऐसा बतीत होता है कि मातों पिछली 
बूग छपस्थित दुआ हो। इस व्यापक आस्थास्मिक ल्यात्ति के लिए ऐतिहासिक ॥ैतु- 
प्रमय-साफत्री का समुचित निर्देश करता सरत्त नहीं है। मौतिकमादी वृष्टिकोण के 
छतुगार मानक-चैतना के परिवर्ततों का कारण सामना जिक परातक पर खो बता काद्विए"; 
अध्यात्मवादी दुष्टि के अनुसार चेतनाधत कान्ति ज्ञान फे स्वाोन विकास अबब! अति- 
पातवीय ब्ेरणा से ही उत्पन्न होती है। इस दोनों दृष्टियों में ले किसी की भी बतहेज़ना 
नहों की जा रकतो | सब तो गह है कि दोनों परस्पर सापेक्ष हैं, क्योंकि जहाँ एक ओर 
भौतिक-सामराबिक परिवरतंत के पीएँ मी अन्ततोसत्वा मतौत जआाधिष्कार और उ्तक्तो 
जलती प्रतिमा का रणड्प में विद्सात हैं. वहाँ दूसरी ओर सामाजिक घरती के अनुक्रू 
ने हीतें पर किसी भी जाष्यात्मिक घोज का प्रदछ ऐतिहासिक परम्परा के हय में प्रो 
अस्रसन |ै। ई० पू० छठी और पाँचती शतास्दियों में ऋगेक महापुरुषों और मनोधिएों 
के कितत और उपदेश के प्तामर हो महत्वपूर्ण आधिक और सामाशिक परिषतंत पी 
दृष्टिगोजर होते हैं, जिन्होते न्‍्युगाधिक माता में कुछ धामाजिक नगों के किए क्लेश 
भर उसके दारा जिज्ञासा के मात्र को जन्म दिया होगा। स्तामानिकः परिवर्सन और 
जाति का अनुभव तिस्पस्देह सर्म और दर्शन की नत्री सरणियों को गोल से शब्बन्प 
रखता है, किल्तु साम्राजिक आत्ति सब्ीन निन्‍्तन को जपेझामाज को नन्म देती है, 


५९-बूहवारप्यक्ा० इ ॥ 
दर ०-जबाहरचार्भ, ड्०--कार्त मास, किटीक आंब पुलोहिकाड * इकातमी, प्रेफेंस, 


बुद्म भर उनका कम है 


उत्तके शिकय जौर कार का तिर्चन कहीं करता । मंस्कृति के अक्ज्वात्मिक चक्ष के 
किफास में तलिशा बौच का कार्य करती है जौर बाजाजिक स्थिति बुधि का । बोलों के 
अश्लकोश के ही सजग आख्यात्मिक परत्पराएँ बनती और कटी हैं। बुद्ू भगवान्‌ की 
देशका में जनकौ विशिष्ट बाध्यात्मिक जगशति कितनी और किस रूप में अभिम्यक्त 
हू; इसमें कतकालीन समाज और कित्तत का हापं जवक्प ही वा" 

मार्ग में छड़ी शताब्दी तक जतों के संचार और संहिवेश का बग बीत चुका था 
सौ सज्य के अंगकत में शाजात्म की जपेदा देश-तत्व अधिक महत्त्यगाली हो गना 
जा। फलत: नतों का रुघात ज़तपद़ों ते के छित्रा मा जिनमें कुछ राजाधोत ने अर 
कड मणाणीन। अंग्सरमिकाप की एक ज़जिड्ध सुंची के जनुसार उत्त छमय सोलर 
मगाजनगद मं हिवके गाम हल प्रकार हैं--कासि, कोशक़, अंग, सगग, बन्लि, सल्ल, 
जतिण, बस, कुर, पज्चाल, मसा, भूस्सेन, अस्वक, जवम्ति, एबार जौर कम्पौज़ | 
जँत विषाहुपप्राति में क़पंसे अंघतः मिफ्न सूची दी भदी है बित्तमें दंग, पाठ, कौर साइड 
के नाम उल्मैलमीय हैं । जनपद एरप्पर शषर्ष पे पित्त थे और उनकी स्थिति पा रक्‍्तेल- 
ज्ञोज भी। हु र उतर-पक्षिचत में शाशामतीपी याजाज्द का मार महत्वताज़ी घटना 


भी परद्यति गग क्लार को वेश-गरा बौर काछ-यत परिधिणों के विषम गे अपबा इमरक्षे 


तस्काछत ऐतविहातिफ, कांक्कृतिकप्रमाब के पिष्रप में निभिवाइई #ग्र के हुछ कहता 
कठिन है। इस गुग के उरोब्य मारत का महुस्व जौर सॉह्कृशिक वि बांशिति की 
अप्ताध्यामी में सुरक्षित है।। भध्यदेश के जनपरो फी सस्कुृति उत्तरवेदिक साहित्य में 


६१-ज्ाघारण ऋलॉकिक स्तर प्र बेलरी के ब्ारा हो उपदेश सम्भव है; कित्तु इज 
उपदेता क्षो लोता सगवा वक्ता के संत्फारों ते पृथर रा्बना भन्तम्मत् है | थे 
सेल्कार की ऐेतिहासिक-सांस्फृतिक प्रभाव के धुरुय द्वार हे । रिल्‍्तु बंखरी के 
' अतिरिष्त; मकया शादएहिस, उपहेया भरो शम्जभव होने के कारण, एवं खनौप 
वेशिक ज्ञान के झम्मज होते के कारण; समर ज्ञात को इतिहांसानबिड नहीं 
पाना जा शफता | हलापषि सासान्यताः छोकसिड शासउजोय परपरातें दब्यमत 
एवं शंस्कारजि्ध ही हें,, क्रएप उतकी गेतिहालिश श्लाल्तोचगा सम्भव है । 

६२-अंगत्तर (रो०) जि० है पृ० रे ई। जिछ ४, पू० २०२, २५६, २६० | 

६ ३-४०---्रासुदैवशरण अप्रवास, पराशिमिणशालोन भारत । 


श्ट बौद्ध धर्म के बिकास का इतिजाश 


कर मतासारत के प्राचीन ऊंशों में प्रतिब्रिस्वित है। पृर्वी उत्तरप्रदेश और बिजार के 
जतपड्ों और उंतको संस्कृति के| चित प्राचीन दौदे जौर जैन साहित्य में उपल्तस्ध 
होता है । इस प्रदेश में शापपादि गणों और निर्षत्थादि अमणों का प्राचुमं था और मही 
- बौद्ध पर्म की उम्म-मुमि थी । दक्षिणाप्ञ का परिचन दस यूम में बहुत बत्प था । 

शाजां और राजनीति---राजाओं छा पास्स्परिक संघर्ष जतना हो तौब था जितना 
कि राजाधौल और गशा्ौन जनपदों का। जर्हाँ उपसिषदों में और जातकों में काश 
एक बल्जान्‌ स्वसतन्द राज्य के कप में हमारे सामने आती है, बद़ के ख़मज में बत कॉशल 
के साह्लाज्य फा एक जंग बन चुकी हैं। ऐसे ही बिस्विसार के सज्नप्न में प्रमाण से बंग 
कतपद को वसापुयक अत्मसलात कर छिया | शाक्रय मण कोशल कौ अधौगता स्वीकार 
करता या तज़् जी विजृड़भ ने उस पर सांघातिक बाकमर्ण किया, और बजातशणु ने 
रिच्छात्ियों ते म्ंघ्राम ठाता। 

इसे पह्लाओं में गश-राज्यों का ह्वास, राज-तत्व का उत्कर्ज जौर रगज के वाह्लाज्य 
का प्रभार स्पष्ट देखे जा सकते हैं। इस यूप के अनेकविप राजनीतिक परिवर्तनों ने 
ह्वमाजत। तत्संबंधी विचार-विमरज्ञ को प्रोत्साहित किया कऔर दण्डनीति कौ उच्त 
परण्णशा को जन्य दिया जिसको अश्म परिणलि एरवती काल के कौहलीग॑ अपचात्य 
में उपलब्ध होती है। अनेक बाद्राण विचारकों ते चकदतोी ताजा का आदश निरूपित 
किया घा और इस ब्रादर्श का तत्कालीन बाकपंण इससे स्पष्ट है पि औौर्दों ने उसका 
आप्पात्मिक क्षेत्र मे उपयोग करना चाहा *" । समाज और राज्य की तत्वत्ति तथा गर्नों 
के बलाबल पर वियष रूस से बिचार किया गया जैसा कि दीघतिकाम, महाभारत और 
अनंशास्प से प्रयट तौता हैं" 

शासन कौ बागडोए श्षात्रियों के हाथ में थी । उत्तर-यूर्णी मारत के शाफय, 
लिल्एति आदि गण क्षजियबहुल और राजशब्दोपजीनी ये । क्िल्‍्छहियों के ७७०७ 





हु नार्थ-ईल्‍टर्न इष्किया इम दि एज आंब शुद्ध; ओं७ सौ लॉ 5, इृष्यिया इन 
मरी बधिस्ट एप्ड जन लिटरेचर; जे० सो० जन, एन्डयेन्ड इब्डिया ऐज विरका- 
इस्ड इस खेस छंसन; टोी० उब्व्यू राइज देखिड्स--बूधिस्ट इच्धिया इत्यादि । 
६५०-वोघ० लक्सण-सुत्तत्त, चककर्यात्ति-तोहनादसुसस्त, दें०--लोचे । 
६६-डीछ० अग्यण्जसुत्तत्त, महामारत (चित्रश्नांक्ता प्रेस, धुना),  शान्तिपर, 
अध्याय १०७; ज (शिकेद्रम संस्करण), ज़ि० मे घृ० हैंडडड ॥ 


इड भौर उसका पृ १ 


गाजाजं का उस्केणश आप्त गोला है । कदाडित मे गण के मुख्य क्षविगकुतों के प्रधान 
थें। छिल्छवियों को न्थाए-म्यवस्पां विशण हझूप से सुधार थी । श्ाक्सों में मो राजा 
अबना राजशंब्दोपजीबी' शंडीदन का बाद मे उल्लेस्त आता है । कपिछकस्तु में आर्य 
गण का ऊुत्सागाए सा जहा बूढ़े भर जवान एकज होते थे और परामणशे से गण के शासन 
फा काय॑ चक्ताते थे । इत गणों को शातन-पद्धति कितनी जनतन्त्राः्भक और कितनी 
साममतकेथात्मछझ भी, यह निभूतय से सहीं कहा जा सफता | 

कोण, लगए आदि जनतप्ी में मी राजा और उतके रुजात क्षत्नित्र थे यर्शाप 
अजातझत्र्‌ घा विदूबम सरौस्ते सगे राजाबों का बल उनके अमात्यों को कूटसीति, सना 
को शक्ति तपा ध्यक्तिगंत धोग्यता पर अधिक निर्भर था, उसको मूर्पासिषिकाता पर 
कम । धर्म और अध॑ की विभिन्न बुष्टियों के सजकौय आदर दो रुों में प्रकट होता 
हैं। परम को दृष्टि राजा के कर्तेव्यों एर कोर देठी थी, अप की दुष्टि राजा को शक्ति 
पर | धर्मंबिषयक्त धारणा भी बाहों की और थी, ब्ोंडों तमा जेतों की और । 

झंधिय और घामिक जावोलस--राजाजों और उनके बन्पुनओ्ों के जोवन-गापत 
के किए अनेक स्यक्षत बे--सृपमा, झृतः पाने, स्विपाँ जौर पृद्ध। फि्सु अनेक 
राजा अपने अवकाए में सघोन पर्म-दर्शत कौ प्रव॒त्तियों को प्रोत्साहन देते थे । सच तो 
बह है कि दाह णों के रूसान ही क्षत्रिस मी इस युस में बौद्धिक जीवन का नेतृत्व करते थे | 
उपनिषद्धों मे अनेक श्ञानों राजाओों का वर्णन जाता है, जैंसे पांचालराज प्रवाहण जैबल्ि 
घ़िन्होंने श्वेतकेसु के पिता उहुछ़्क को उपदेश दिया । केकबराज अध्यपति भौर 
कांशिराज जजातशप्तु भी भाह्म्तों को ज्ञान का उपदेश देते पाये जाते है''। बिदेह- 
गज जनक तो मारतोप॑ जाध्यारिमिक इतिहास में राजषि के ऊग में सुप्रश्षित ही हैं । 
महानारत में कृष्प और भौष्म झाल का उपदेश क रते हैं। गोता में शात की एक राजपि- 
परम्परा को घोर संकेत किया गया है जिसकी तुझसा प्रवाहण जैदलि के बारा निदिष्ट 
लगिय-विणा गे होती चाहिए। बुद्ध और महाबौर मी क्षत्रिय उपदेशक थे। जेत 
परम्परा ये तीव॑कूशों का क्षत्रिय होना अनिवाप है। 

वह उत्लेल्वनीय है कि कुछ विद्वानों ते क्षत्रिपों को इस पुत्र के एक ब्राह्मण 
विरोधी धामिक-सामाजिक आन्दोक्नत का नेता ठहराया है” | किल्सु तपयुंबत तस्य' 


६७--ु०---जें० बौ० बो० आर० ए० एस०, ३९२६१, पृ० ८६-४७ | 

च८अ० उषा २, शा उप, ॥-त |०॥ 

६९-छां० जष० ५.१९ प्र०, बु० उप० रे. | 

७०-सु०---राइस डेविदस, बुघिस्ट इष्छिया, पृ० २५७, बेंदिक एज, पृ० ४६८-६९ । 








जुध मत का सिध्चित शमर्धत तयों कहते | बिएजाशिंत धौर बधिऊ कै सफ़र को 
क्षम्मों इक फ्सग में मिन्‍्सार है और ऐसे हो मतासास्क में उ|ल्क़क्षत डामएम्पप के किये 
हुए क्न्िय॑-संहार को कपा को बी गांवों की अतिरंजित कल्पता है दानना चाहिए | 
धोह्ाध-क्षीबिय मंवर्य की ए तिहा सिकता स्वीकार करते कै लि कोई कस्ताफ आापार 
लाही भिशता | क्ैषियों ते नवीग जाध्यात्मिक और बौजिक आत्दोरूंनी ने महत्व- 
धुर्ण भाग छिया, किलनु इससे का जमभात नहों किया जा ककता कि पस्ॉयिक शाभ 
झामादिक प्रतिब्ठा असगां रांजरोग शक्ति के लिए बाहों शोर क्षत्रिप्ों मे जातिश! 
अथजा बर्मशः अचर्त भा। कवःव ही तै्कायंत रक मामाएमादिगा पौरौहिय को बिरो 
हनी वो, परे इगके लेता बात्तव में खम्रण के जिनझों माध्याश्यिक्-मॉस्करीक पर- 
शारा में हग सम कॉगरिय जौर बराहब दोगों हो थे बब्र और गाातीएं ज़त्तनां 
शतरित थे, किल्दु जाशि के परितयासपूर्यक ही के श्लमण एस सके । दूसरी छोर उप्िषदी 
में और गौंता में गकेतित विशुव घाँतण विद्या कर का हैल्माह्लांग सर्तों करतौं । 
' बल उजरिद ताहंय है आकार पुर केश दृछगा ही सरकार किया डा सकता है 
कि पुरोहितों के कमेकाण्ड का झस यूर से जनेछ दियाह के तिरोत हुझा जितका अंमक्ों 
अनृद्ध अधिरों और अध्यात्मबादी बाड़ाणों मे तेतत्व किए । 
आंजिक प्रगाई--जागाण जौर जारतू्बक' बैंदइ एफ्णगां अर जतेद्द दगर- 
बासिती की मी भी । ज्यापार के सुदूर नीिस्लूत स्यूछ जोड़ शुज-पथों पर शांधपाहों 
केडग्रम ते दत तगरों को समृदि धदात की थी । आार्नारक ता किब्द और ब्यक्सांग 
:ओणिपा से सााटित प्ल॑ जौर इस पं णिप्तों के प्रधान अंडती सम्ताज में हर गाजसन्ा मे 
प्रतिष्ठा बाल करते पे । तांग्ररििरू मीन का घिद्िश बिक्ग7 इस पुंग के सामाजिक 
दुश्ण को पिछते शुग मे किभक्त बरता है । ध्यावस्ातित प्रांग्गाजन मे उस्पन्न ब्यापार 





० -सु०---सुफ्मंकर, फिटिकक टगोज़ इन दि बरहामारत पु० रेऊुट-डे हे, 
.. [पला, १६४४) 

७२-४४ ०---ऑरिनिन्स आँव ब॒द्धिन्त, पु० ३१४०-१५, तृरु सीए ए० एकए राइव 
शंविक्तस, फैध्शिक हिस्टरी, शिक १, घ० ए2९ प्र, शत भी प्रग्शोषाध्यात: 
हफ़ोतासिकर काइफ एण्ड प्रोप्रेंस इन एच्डसेस्ट डइप्पिंशों, लि है, भागे ३ | 

७३-अ्यापारपषणों एयं स्ता्थवराहों पर, ॥०«-राइज डेथिड्स, ब॒फिस्त इणितिणा, पुं० 
. १०३-१०५, पोधोक्तड, भाष्षवात | 
कुईं-अणियों पर; इ ०---मजुमवार, का रपोरेश लाइफ इन फ़्बेल्ट इण्डिया । 





बढ़ और शनका युव । श्र 


को उ्य्य एप विलिमय-्याघत जी अपैज्ञा पहली है । इच्च. | बढ़ी] का घ्वोषित्ताद 
कद अपेक्षा की पूति करता हुआ उमाज में एक जंयी धीर रत्स्यभाती नसों शक्ति को जन 
वैशा है । श्ाज ने पहलै-कौ- अपेक्ष। अधिक दत्क्तिसशीडता जाती कै, गामानिक 
किल्तल अमृत ढौरपुरुष-ननिरकेक्ष कलते क्वाता हैं, और सामाडिक सम्कसयों का धररु- 
सध्करण | पेडफ़िकेशत | धारम्म हो शांता है?! । बुद्ध के सम थे ही भारतान 
सम्मान शर्पपतन उदय के यंग में जननोण का गए प्री । जहां मंगगों का हों कटी, 
शोप्पयो का प्॒म मो । अग के मे््इक, कोशक के अ्रनाधापाषच्िया और कोशास्वी के 
घोगक इस पलाइय थे घ्ठियों के कुछ ज्यतन्त उंधतरण हैं”। पगंह स्मसचीम है कि हे 
बडे केंत्ही: धागी जगा एग के स्स्पाल-गरायण धमरण॑-्सब्पदात्रों के पोषक लें ॥ 
कुछ ४ तिज्वाककारों मे भोसरवी वताथो के पूरोपीय णामिरू सुघार को तल्का- 
कौत धॉनक-जएँ के जंस्पदरय के लावं जोड़ा है” । ऐसे ही, कुछ विद्वानों का तज्ांत 
है ३: जैन जौर दौड़ प्ंभों के श्रत्वृदव में भी छेष्ठियों की ऋतुकझता एक सस्योर्भी 
क्राएकमा ते इस | गाहात रू लिए विशुय गनखाजतां लें ऋति रक्त विशेर्ष अषात नहा 
है।। पर शब है हि प्राधीव्ैद्रिक देश्लां और सह एवः ब्रासीदझ और करिश्धात 
कामांदिक पेरिकिय न उद्जूत जुए थे । सगरल्जीशन के उदके दुए काकात एण ने दुराले 
पॉँफिया परण् के ग्राकृतिक ब्योधारों जसः जाप जीत सम्मस्प रखजेबादों जेकः प्रतोको 
रूर्च्ुपलाता कतता ही फशाना घधिक वो जिजता दतऊे झाज॑ उस्त घद्ा का जो कि बुह्यने 
देवताओं जौर उलके धाकिक तार्मगावाप का ब्ाघार भी । तप्ाँपि बह स्मपणोग है कि 
होलिर रेड बआत्दोलात के विएजीत जन कर दौद् सम्पशन मिजर्तिपरक ने कौर उनके 
जअमुरूरु्ण करा शामिक मब्मनि के गपितानले फे झोध के साक कोई सम्वन्द स्थापिश जहीं 
किया जा सकगा। और फिट इस मम्पदार्मा हु सुत्रा एबादी कहना सर्तुतः संत जहों 
है। ज्रणाएप्र अद्यांग वा -लिबिबाव है कि बेटिडियों से प्रमगासम्पदादी को राहाबता 
को, वह मईहों कह! का छुकरता कि उस क्राप्रद्यतों क ऊद्भत्र ंपदा प्रिक्षाक्ष समाण के 
धांतत-मर्ज के ततालीज उदबब तथा मिकात के गाब जर्तिवार्य सम्बन्य रखता मा । 
हाड्ात बा--ताह्रुत हुसू ६ु। हे अपना साझाजिक धेष्टत्व प्रक्नापिते करते के 
की इर्ाह्त तया-हाहाएं के बीजर वो कपता आदर शालते के ।. बर्कशास्व के 

















सर , बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


अनुसार ब्राह्मण के ६ प्रघात कत्तेव्य बेन यजन। याऊत, जंप्यपत, अध्यापत, दाग और 
प्रतियां । परयधाएं में अनेक भराहाण न पुरोहित घे त आचार, कुछ प्रशासकोम कार्मों 
में अधिकृत थे और कुछ जनौंदार अपपा झुंद्र किसान, अथवा दरिद्र कर्मक्र थे” । 
पझापारण जंततों के जीवन में अटिल आऔत याधों को अपेक्षा माता मृझ कर्मों का अनु- 
प्ठान जधिक महत्व रखता था| मह स्मरणीन है कि जहा धौत करे का बौद्धों और 
जैसों नें बहुत जिरोध किया; मराद्य पर्मों का बौद्ध जौर मैन उपासकों ने समा तिसल्कार 
ज्ो किया। अताएव परप्ती कार में उदयसाबाय ने कहा कि सास्सोक तदुदफ्रेन गज 
सावतमेतदित्युकत्यापि सर्माधानाधन्त्येष्टिपपक्ता बैदिकों कियाँ सामूतिस्दलि बजरी । 
ऊपर उपसिबदों की जालोचता में यह कहा गया हैं कि स्वयं बाहों के घर्म में कर्मे- 
ऋाष्ड के अतिरिक्त जात-काए ने महत्वशाजी स्वास पा छिया था और बाप कत्विजों 
और आजारयों मे इतका सतत प्रवत्त किया कि उनके धर्म का प्रततिशीरूतम दार्शनिक 
जिद्यान्तों से मामझ्जस्ग बना रहे । आत्मवाद और ब्रद्मावाद का समम्धब लपा संशा र- 
बाद और कर्मवाद का स्वीकार, इसे प्रपत्ति के तदाहरण है | महामारत में; हिशेषत: 
पीता और शाक्तिपव में, कर्म और ज्ञान के प्रचल्तित विरोप का स्पष्ट मरिचय 
मिकूता है। मोकंघर्स पर्ष में शाम को प्राघान्य दिमा बना है। भगबदुगीता में कर्म 
और शास के लमन्वर्ग का प्रयत्न किया णवा है। थे दोनों घाराएं उपनिषदों मे भी 
दल्नी जा सकती ८ मुण्डक में कम का तिरस्कार, ईश और अंशंतः घान्वीग्य में आकन 
कर्म -समक्चय । मह कहा गया हैं कि बेंदिक अधृत्ति धर्म का गिरोध्त उत्तस्पूर्त में 
ज्यापक रूप मे किया गया जब कि उत्तर-गपश्चिम में प्रधेलि और निजूृत्ति के समन्वम 
का मत्त किया गमा | इस भ्रकार एक और बौद्ध घर्म और जैन घर्ते का तबा दूसरी कोर 
भागवत पर्म का विकास हुआ । इस मत में बौद्िक प्रषृत्तियों का जँसा असंकीमे 
प्रादेशिफ विभाजन अभीष्ट है बैसा गया मे सिद्ध नहीं कियां जा सकता । इतना 
अपइप शर्म है कि णणों और अ्रमणों के पुर्दीं प्रदेशों में निवृतिपरर सम्बदायों का 





७छ८-सु०-फरिक, पुर्थे० (कककत्ता, १९२०) घु०७ २२२ प्र० | 

७९-आत्यतस्वगिवेक (चौलघ्ना संह्कृत प्रस्यभासा) पु० ४१७-- ऐसा कोई 
इक नहों है जिससे लोग गर्माघान से केकर जन्त्येष्टि किया पर्यन्त बेदिक कर्म 
को शांचत्त बताते हुए भी उसका अनुष्ठस मे करते हों । 

८०“तु०--आार » जो ० भष्यारकर, वंष्णधिज्म, शोविज्स, एस्ड अदर घाइतर रिक्तिजंस 
सिस्टम, पु७ डेंह>हे२ । 


ब॒द्ध और उनका यंग र्३े 


जितता प्रचार था उतता इस समय पदिबसो प्रदेशों रू महीं मा। इस भापेशिक भेद का 
कारण न तो मुझतः भौगोलिक घा--कर्योंकि मौगौलिक कारणों का विशिस्ट बौद्धिक 
क्यबा आध्यात्मिक प्रवृत्तियों ते सम्दन्व जोड़ पाना सरल नहीं हैं" ने एक 
व्यापक सुघार कौ प्रव॑ त्ति का अतफर्ग न्‍्यूनाधिक था, प्रत्वुत बह स्वीकार करना होगा 
कि उत्तरपूर्वी आप्यात्तिक आन्दोकत बैविक घर्म का आन्तरिक सुघार-जान्दोलन न 
होकर बास्तव में श्लमर्णी के प्रमाव का विस्तार था जिसमें प्रादेशिक, छामाजिक, 
सांस्कृतिक कारण भहुकारी बन गये, अब कि पंजिचम में देडिक पर्म के अन्‍्लगंत सुपार 
को प्रव॒त्तिपाँ जे कृणों में विकसित हुई। 

प्रचल्तित बर्म--भा एतीय समाज में सदेद अनेक सांस्कृतिक स्तर संगृहोत रहे हैं 
और उनके अनुरूप प्रामिक सिष्ठा ध्रौ विविध रहो हैं। प्रगवबदुगोता में कहा गया 
है म्त्वासुरूपा स्वस्थ धढ़ा संवति भारत । घंद्घासमोज्यं पुरुषों यो यच्छुझः स एवं 
सः ।॥ मजस्ते बज्ास्विका देवान्गक्षरक्षात्ति राजता:। प्रेतान्मूतगणांश्चान्ों यजन्ते 
तामप्ों छत्ता:॥" (१७, ३-४] ” देक-पुजा बैदिक थी ओर गंहाँ सास्यिक कहो णयों 
है| पक्ष-पुजा, जिसे बहाँ राजल कहां गा है, लाघारण जनता में सुप्रबछित थी । 
थक्त शब्द प्रायः देवता के समान ही अब रखता या, और यश्म-पूजा को अनेकांश में जागे- 
छर्ग का ही प्रचलित, परिवतित और वरिवधित हुग मातता अयुक्त त होगा ।. यक्षों 
को असोकिक सत््त माता आता था जो आप: वृक्षों से मिचरांस करते थे और पसन्न होने 
पर लाता हांगारिक हांमतांमों की पति का दर देते थे । बे अनेक स्थानदेवता जपथा 
कुलदेधता के रूप में प्रतिष्ठित थे । मम ज्ञौर शक़ के साप उनका विशेष संबंध या । 
कभी के जनिष्टकारी भौ हो सकने थे और आदेश के कारण भी बस जाते थे । मछियों 
में अप्णराणों का साइंश् देखा जा सकता है और करी वे पुरुमों को प्रछो्िंत करतों 








८-भ्रौमोस्िक भौर बोडिक तत्त्यों के सम्बन्ध पर, तु०--वकल, हिस्‍्टरों आँग 
सिविक्लेगात इस इंस्ले्ड, अध्याप २, इंतकी आलोखता, क्ॉर्ड एक्‍्टन, 
हिल्टॉरिकिक एसेज एण्ड स्टडीज, अध्याय १०-११। 
श्रद्धा है, बहु बसा ही है । स्ा्विक पुरुष वेवताओं का वजन करते है, राज- 


और उगका बयात कुछ अंशों में प्रतिमा-विधान को परघ्वरा सा फल्थिए पठततिषों 
...._ अक्कौं कौ पूणा के त्तिएिक्त ताता प्ेत, भूत सौर पशु्खो कौ वाहन यूजर भी शौक 
में फ़जकित वी । इन्ह, स्कस्र, बढ, मझुत्द, मक्ष, पेत, साथ आदि के अनेक उत्कव सनादे 
. जाति थे | हत शजराएी गए ब्राह्मणों भौर भरभों को, शहियोँ कौ और लिलारियां को 
दात भिशे जाते थे और खिलादा लाता वा | एन उत्त्तवों नें हत-संनद रह मणछपाव 
अविदित तहाँ में और एनकी एलना औद्ध भ्रम्थी में तल्लिक्षित समस्या मे ढौ जा 
ब्रकतोी है “लि 
प्रबरलित धारणा के अनुसार जीव हवा दृश्म और अधश्यक् दुसु्ष है औ कि स्थुछ 
आंधिसौतिक देह का सधालत करता है जौर मत और जाच को वेष्दाओों का धाहत- 
बिक आहार | । जपतिषदों और बौद्ध तत्वों में हत एकार कौ धारा तांता क्ों में 
हुआ खांचते आती है। 'प्तुष्फ्मावः वुरुबोउनारात्या सदा गाता हुइवे गंतिविट * *” 
[कृ5० २६-१७), “द्रदुधालश: हपएी हौम्म व पुछ्गी ५30 
एबोज़लिंणि पुस्षों दुश्दत एच ब्ात्तेति -'' (क्वार ४/१९:१), "“शंच दौएई नंगतोजसु 
परिक्यावजे धक्ल्ाइसादयों कतमएश इस्पेंध ये एजंब तबप्वेतेष परिष्याथत हति 
(छा <9.४), “गे एप स्यने सहौबसानश्चरत्वेष आस्मेति' * “' / क्वा> ८:१७/१] 
आदि उप्तिबों के धाक्यों ते अफ्वधिधरयकू ऐसी ब्र्चाह्य भाप्णा का उन्जेता 
भिंजदा है। किल्तु इस प्रकार को मूसलदेहा प्टार-युक्‍ता जारणा क्वाविषवों के बास्‍्त॑- 
बिक विडाल को प्रकट सर्ती काशी । जोज' जथबता आत्था--डंन शब्दों ते एक 
ओर प्रच्ाहित, अध्याश-यूदित पुश्यविभभक घारशा और दूसरी और ज्वॉतफ्ती के 
अनिय दशी ड , फिल्हू अतपीजा शर्मा का घिड्धास्त, ये दोनों डी शुलौित होते रहते हैं । 
बौत द्रत्वी मे जीसतल तथा जात्ता का हंपोप प्रांघं। पहुे हर्ज गे, अब प्रत्मगात्वा 
में अप्य्सा सृक्यादि देश के अर्य में, होता रहा है। बहाजांफ सुत्तन्त, वावाशिं> जाए 
कत्दमों में पह रपप्ट है । गस्‍्तुतः यही अप बुद्धित्थ रखते बर 'तैराप्स के किदात्त 
को श्ाति होतो है । शास्ममाण का प्रस्थाध्यान नहों किया जा सकता क्योकि बह अपनी 
ही मसला का अपलाप होगा मौर स्वग॑ ब्याहत। आरनां की विशिष्ट व्याल्याजों रा 





८३-छक्कों घर ॥०---कुलारस्थागी--गज्षज २ भाष। 
८/-प०--ऑरिजिक् कअ्राँव बुद्धिल्प, धु० ३१८-१९। 





बुद्ध और काला घूण रद 


एल जन किया जा एकता है, बरषा इसका कि जाजा में कतृत्व और लिमत्ड होती 
ध् कै) किक्ू उते हास्वासों में कास्मा छो जभिवाच्णता का खंहह ऋषुऋा होमा । 

चक्र उद लंइ--7ठी गताप्दों £ णौकिक नौजत व जेतृत्व राजाओं भीर 
ब्राध्खिषीं, ऋतिषिओों जोर शाघायाँ के रास में था जो कि अकि! और धन से अपषा देव - 
हत़ों कौ कृषो हे खतने और पुक्षरों के लिए घी धौर खुचिपाएं छुताने मे इसाचित 
ते और जिसके प्रभान में ग़ाज्लाण्य िम्जृत-और मगर सबृद्ध हो रे ने । पुलरी क्रोए 
अशशरिक जीवस मे इस एवशि- पक्ष को सर्दकों ऋ्वाहेरमा झष्ते हुए अरेक साभश, 
खछ्यक अबपा  घिष्तू जौत के अयाप॑ दुख से तप जतता के सबल्न निवृत्ति और शारत 
का इज उप स्थित कर रह थे। संसारं-मात के हचारक बता 'दाषण्डों में बिनता 
हत जॉर्ज का भमइब लौर ४णाव इस यूग के सॉलिंक औौणत का #स्माए: 
संब्त गहल्चशाएी तम्म का । 

भाकोतों ने वहे सुझाव प्रस्तुत किदा हैं कि शाड़ाफ मिल्कृशों के अतुरुरण में जोड़ 
बौर जैन धिक्लुत्ों था मदद हुआ का ।*' इसके स्रमर्मत मे उसूलें सुस्ण मुक्ति बज़ 
हो है कि छोड और बंत भिछुजी फे विंग पॉतल और पागल के घ्रम-शु्रों मे हक्‍ाश्त 
गिएमाँ में जाइस्न स्लो हैं । पह्युशा मेद्र माइइ्न फल श्षाारनंबास के लाइश की 
राहत! हें पर्दबकत ही नाता हे और अध्थात्त स्यापक गिम्रगों को वरिजिं पा बसि- 
तमश- सदी करना । माक्तोवों रा वियाजं था कि निर्वासि वा भाग भाक्नों के धर्म 
मे काले झाज्त हुआ और फुर्त आधे के कद में ज्यक्त हुजां । पीछे इस भारण का 
बौ्ों और मैंतो नें खजुबरण मौर बनुकरण छितर । फ़िल्तु हल ऋत्यए्णम के असर 
मे व्योल्त मुंकितजए का दौलत रुदोकि भातुराबस्द के सिडातता लो बाह्ाण-घंर् गे 
है पिप्का सतं्रन प्रढें-तुद्दों ने हुईं, छबके कहे काी। रा. अधिक धंताइसा! इस 
जय दे! है कर्ताए-दाए के सता परिदंजता का सी ग्रहण बाहों से श्रमआों ने किया 
ज़॑ कि अरूतों हें ब्राक्कतों मे | 

बीटा हॉीहताओं में बवा बाठासोी में जाजन धम्द की करों उालब्धि ना होती । 
शागत के ऐेकरेश दाह्मज् के 'किभु सत्त कियलित किसू प्यसुथि कि सरः। धुषत 
बद्माल इकमाश्य स॒ में छोकों बदावदः 7 [क३-) | इस कल्ौक को ध्यास्ता थे 
कढ़ा है कि 'आवास-कक्‍्तुष्ट्य पिवक्तिहग्‌ जीए कासे महौदव ने इसको -बेदिक- 


<एुल्‍्यता& कोर ई खिक प३, सुत्रिका, शुरू--मैकत्भखर, बधेद लेक्यर्ो, पृ० 
१४७२, बुर, बौधापन-सर्म धृज (प्ल्न० बो/ ऐै> में अनु] । 





रद बौद्ध घर्म के बिकास का इतिहास 


ब्ाहित्य में चार आजरनों का प्राधोनतम, अस्फुट उल्लेज माता हैं। किन्दु यह 
व्योज्या गिविवाद नहीं कही जा सकती, विशेषतः साथग का 'मछ को गाहस्‍्य का 
शोतक मानना । सस्नत्र हैं कि इस इलौक में बहाचारियों, तपस्वियों और स॒र्तियों को 
और संकेत हो, किन्तु किसी स्वीकृत जातुराखम्य की व्यवस्था की और संकेत नहीं है | 
उपमिषदों में जँसे कुछ स्थछों में संसारचाद और कर्मबाद का जम्पुपगम है, उसे हो इुछ 
कुचलों में ख्ंसास्त्वाग के मो उल्हेल मिलता है | इ्वेताश्वतर ने जत्यांधमिम्यः 
पद प्राया जाता है, बुज॒दारण्यक में माहवत्वय से सम्वद्ध कुछ स्घक्तों में प्रवद|ँद्ना का 
इंकेत है, मुण्शक (३.२.६]) में "सल्वासगोग ' का उत्लेख है| सृष्शक | २.११) 
में भरी स्रत्यासिमों का उस्लेज् है, भ्रचपि इस स्थल में अरध्यवासियों और भिश्मुजों में 
विभद नहीं किया गया है। छात्दोग्य (२.२३.१) में ही कृतीय और अतुर्भ जाबररों 
का विवेक नहीं है । इन उत्छेणों से यह तो स्पष्ट है कि कुछ बेदिक जात्ार्ग उपनिष- 
त्काल के उत्तरार्ध में न केवल भिल्लु-जोजन से परिषित थे, अपितु उत्तको बावर्श मालना 
बाहते ने । किल्तु इन उल्छेल्नों से पह नहीं प्रतीत होता कि इस समय वैडिक घर्म के 
बम्दर जार आध्रर्मो का व्यवस्यित बादर्श प्रतिष्ठा-छान कर चुका था| ऐसा प्रतोत 
होता है कि प्राचीन जैडिक कार में केवल दो ही हांश्रम अंग्ीकृत बें-/-अद्वाचर्य और 
गाईस्थ्ए, यध्षपि वैदिक जोबन के बाहर यूरानी रूम्यता के कबशेष मुत्ति-अम्रणों को छत्ता 
सर्जबा अविदिस नहों थी । उत्तर बेंविफ काछ में प्रतीकात्मक और रहस्यमय जिशाओँ 
अर उपात्ञताओं के आिभान के त्ाथ जारण्पक-जोबत का जी प्रभार हुआ और एक 
तीहरे जाजम का आइए बिकॉम़त हुआ जिसमें पहले दोनों आश्र्मों का तथा कर्म और 
बिया का समन्वप है । साथ ही साथ कमणों के सिद्धान्त और दुष्टान्त ते कुछ वैदिक 
ऋषि भर विधारक प्रभावित हुए जौर फकूतः उंपनिषदों में कहीं-कहीं बैदिक कमे की 
अप्रहैछलता तपा संस्यासियों फो स्तुलि पामी जातों है । परवर्तों काछ में संन्पास को खतुर्ण 
अंखेन के झूप में घर्मे-सूत्रों से स्वीकार किया, किल्तु उनके युग में भी इन आम्र्मों के 
तामाबिं ग्रबश्तम्मत तहीं प्रतोत होते । आपस्तम्ब को पंक्ति है--'चत्मार आजमा 
माहस्थ्यगाबार्यकुर्ल मौत बानशस्थ्यमिति |" गोतम्न ने बद्ाजारी, गृहस्थ, शिशु 


८६-शात्रे, हिस्टरी आज दि परसंशास्‍्क, जिंठ २, चला० १, पु० ४१८ 7 

४७-कश्ेतागक्तर, ६.२१॥ 

टंट-्बु० बप० २.४. १, ३.५.१, ४:४.२२, ४.५.२ ॥ 

८९-* बार आश्मम हें--माहंस्म्प, आचा्ंकुछ, मौन एवं बानप्रस्थ्य” (आपत्तम्ध, 
२३२.६,३१.१ ) 





और वैज्ञानत का उल्लेख किया है। बरसिष्द और बौघामन ब्रहालारी, गुत॒स्य, 
वातप्रस्त जौर परिधिजक--पें संजाएँ पक्तुत करते हैं ।"! यही नहीं, दीपायन और 
मौतम दोनों माहस्थ को प्राघात्य देते हैं । बौघागन का कजन॑ है--- एऐकाहम्गं त्या- 
क्ार्पा अप्रजनतत्वांदितरेपाम | ततोंदाहरस्ति प्रहूलादि में कपितलों तामासुर श्रास स 
एलान्गेंडाइचकार दें वः स्पर्ध प्रामस्तास्मतीषी लाडियेत ।/*' गौतम को तुलनोव उक्ति 
है---तेषां शृहस्थों घोनिरमजततसत्वादितरेपाम ।”” इस प्रकार थ्रामष्य कौ एक 
श्राचीत परम्यरा को हो ई ० यू ७ छटी झताब्दी के वैदिक भौर अर्वेदिक मिक्षु धम्भदागों 
के मुक्त में मातता चाहिए । 

प्राह्मण-यरिवाजक--सिज्लुजों के अतेंक सम्प्रदाय थे ओ कि दो मुक््य विभागों 
में बाटे इँ---आहराण और अमण | संसार-त्यागी और लपस्वीं दौनों हो थे 
किल्‍्त कुछ विश्वयों में स्यापक सेंद था। आह्मणों की दुष्ट से संतारत्माग ताता 
कौकिक ऋरब्यों कौ पूति के बाद मफ्त वा। इसी दृष्टि की ओर उत्तरज्ममण का मह 
लिईश हैं--' गहिएज वेपे परिविस्स वियें पुत्ते परिठप्प गिहसि जाया | मोच्चाण आए 
कहें इश्पियाहिं जारण्णगा होह मूणों पसत्य ।” इसके अतिरिक्‍त 'बस्मण्नय' में कर्णे- 
प्रेष के अनुसार प्रवज्या का अधिकार केवल ब्राह्मण अपया द्विज को ही प्राप्त वा जब कि 
कोड संघ में सब ही वर्ण और जातियाँ सागर में लदियों के समास मेंद छोड़कर हिल-मिसू 
जाती थीं | और फिर वेद के प्रमाण और महत्व कौ जोर भी ब्राहमों और रमणों की 
दृष्टियाँ विश्वकत थीं | वस्चिष्ठ का कथन है-- सम्न्‍्याजेत्संकर्माणि वेदमेक न सन्न्‍्य: 
सेत्‌ । वेदसल्यतताच्छुदस्तस्माद्द ते सल्यसेत्‌ | इसके विपरीत उसतरज्यपण रे 





३ ०-सौस॑भ, 7.3.व ॥ 

११-वस़िप्ठ, छ, २; वौधायत, २. ६. रैंडे । 

९२- किन्तु आचार्ष एक हो आस बताते हें क्योंकि अन्य (जाम) सन्तानोत्यत्ति 
के अयोग्य है। कहते हें कि प्रहकादि कपिल नाम का मसुर था, उससे देवताओं 
को होड़ में इन मेंहों का निर्माण किया । अतः सनोधों को चाहिए कि उनका 
ज्ञाइर ने करें ।” (बौघायत २-६-२९-३० ) ! 

९३-/गृहल्य उसका मल है, शेष के प्रजोत्पत्ति में अक्षम होते के कारण | 
(मौसम, १,३.३ | 

श४-तरज्याघण, 7४.९ । 

९५-०अलिफ्ल, १०.४ ॥ 


८ बा धर्म फे विकास रा इतिरा।श 


रझ्ा कं केगा जहोंगा ते सजन्ति ताप । जस्त मैं, स्थियों की प्रकण्या कर मे 
शाह्ांकों का फत बमणो कौ ध्पेशा जि ता अनुदार भा | जह नी हनरुणोंग हैं कि 
हाह्माजों गें छामस भर घिए प्रल्प-मस़्ता थे । शंकशदा् में इज दर्ज दा अंभेद प्रहि- 
बाहित रूसते छह सस का क्तष्यय करते हुए ज्ञा श्क्षप्ट किया है कि बानजकुप्य में काय- 
कोश स़दात संग का सहुस्‍्व है जब कि सस्पास् में सम का वाघात्य है ।'" करदुत! 
बासमसुूप हें एक कर्म छेष छता था, रून्वात्त में सही । दोंतों के तिए कप प्र 
ही रचना हुं वी . बापपातों के किंग वेजापस-सात्म झा गौर धिलतमोँ के लिए 
पागाह्ममक्षत सूत्रों का रस्लेशा धाप्त होतों है।” छिन्‍्तें झमणा, उसस्कॉकत में आाई- 
फ़ाच जप्धरित-सा की गया । जरज्यताप्त, तपत्या ओर बजा छित्रा में गिएं वाल- 
ब्मों की श्रश। 'अटिस भी थी । वित्द णिस्क में उरू ऋरमारी, किदाडाउी अर 
प्र प्जारक अताना गया है ।* #दांबित गेगास्वेग्रेज़ के हुलोबित्रोप् अत जे हो ऐ 
>ो कि ने असर में एहते थे. त ध्रोकी, कल्कछुत बलिसले यै; अज्डकि डे पानी होते 
थे, और हे हिल का से न सत्तातोत्याइक्ष ।* किन्तु बा बारघभैजनक है कि 
प्रेतासकेग ते ज्षमको क्री के भाष सका है, न कि ढाम्पाजों क॑ । देगकों बारण ल्पस्ट 
ही गए गा हि हपर्या आई के डरा भालपत्च जासचछ के तिकट आज से जोर आाहायों 
मैं शाबिक भाके दे मालमो के कम । देघास्कनेड ने भापतोग प्ोशुनी को आक्रा और 
करण इस रो आंगी डे बांदा है, किन्तु यफ़के बचेल के रपट है कि उसने साकागों, को 
बाएकारी जोर लृटस्श ही देशा | सग्मयप्तः पतह ४द्धाण हा शाह|सेतर ब्यसझ: धरि- 
बाधक हे विधेश कहीं कर झडय और अताएव जलने ब्कस्नचों के ४रएेव़िर बालय रू 
फाइल एफ पर्जिजफ़ों जोर वापपों को 'समण की ही अश्या हैं डी । 
... धरिवागइछ-गण एर्ण उहके मिघव॒न--पररिणा जक बफेंगे अप्जः छत्ती में कमर रूरते 
के । हुतके सुर अफजा नेता शास्ता था एणापा् को था मे साउस का पशार 
विशित था| मिग्रस्कों में तसउन सुपर था, आजीरिफों मे अपेक्षता छिमित । शाफर- 








६६-अत्तरक्ताणण, (४.१२ । 
(०-भप्ूत्र, 3.5.२० पर जाघ्य | 
#“दोषापत, २.३६.१६. वाजिसि, ४.३-११०७ । 
९९-क्रिनद ता०, भह्ांवए्त, पृ० २७-३४ । 
(र०-मेहकिस्फल,; धूर्ण, पुर (ैंढ२, एप: ॥९ जंस्ी; 
१० ६१-++०-सोचे | ऐ 
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धुच्नौगों में बुद्ध 5 बाह धर्म -आज़ को शास्ता मातला लर्णबा अपूर्त वा । अभिद्ध बात्रार्ों 
के पाक आन' कै किए एरियराजक एकभ होते ने घौर उससे वससत्य में ददःचर्वधारा 
स्वीकार करते ये । छद्ारूम का प्राच्ौत अर्थ वेदाप्यवत के लिए! तिगमाक्षरण था | 
किन्तु कब उपचतिणतों में बहा झब्य का अधे परत तत्व हो गया तो ब्रह्मचर्त का अर 
जी बाय की विशाता से बे रशित होकर विशिष्ट निम्रमों का पालत हों पम्मा, शच्यपि बेदा- 
ब्यक्षम सम्बत्यी पुराता अरे कृप्त नहीं हुआ मौर इश्ट प्रकार बह्मचर्य क्‍न्द के वो जर्थ 
ब्रबासित जए--वेडास्थंशन-परझ अनुशासम अबबा प्रभम जाधम और अब्ठा अधता 
वदजार्य को खोज हें गुरु के पास शिष्यत्वपूर्वक निवल-भर्यों । सष्डकॉप्रतिदद में सिदिष्ट 
अपरा जोर दृश विजय के मेद का अनृसरण आरते हुए इस होरो श्रयों को मधि शपए- 
बरद्धरां हौर ध्र-आक्षतर्ग को संशा हो जाव, तो यह कहा जा शकूता है कि परिषाजकू 
केक प्रए-ब्राद्ाणां का हूँ अनुसंधान करते थे । 
धोग-सूपों में हिला, सत्य, अस्तेय, बहाव और असरिघ्रह को सार्वधोम भहाणत 
कहा गणा है । दगके दारा बिज्नु-जौजत के जादजा को कम्र-रेंगा प्रस्तुत होती है, 
और इतते शप्ती मुख पएरियाजकू धम्पदायों का ऐकजस्त था । धससे पहले तीत बत 
शमी प्रमत्णणात्यों में गबके किए मान्य तोते हुए भी शेष दो अवस्या-मिर्षष कौ जप्रेला 
गकते हूँ । श्रमार शत पेजज पिछुंडीपम में ही स्वीकार किया जाता का | 'जिलुद्धि 
ऋ ज्ांवः जिक्त हावन का लक्य अभिहित किया गणा हैं| विजुद्धि कौ गांप्ति के ख़िए 
अनेक उपाय बंताये जएे घं---बाहार, धंसार , तप्सशि, बाजाभ, धन्त, अस्त, परजर्णा 
नैप्कम, तपरजर्था, ब्यात प्राजाडि | बाह्य शाजांर मे परिधातत, भोजल शौर निमाल 
किणता गिरा शिम्रमों का निस्तर-मेंत के स्षार विभिन्न सम्प्रदापों में बिशाग था | 
बाहाण अतितों के किए कौपीत का विधान था हो कि घीई जा उकती थीं, और 
गेंबए दंग रे रंसी जा सकती थो ।* के ऋपते ज्ञाच दत्आ, रज्जू, पाती छानते के किए 
मफष, था कम्रण्झण और प्िज्ञा-पात्र रख सकते ये ।” पानइज्च जठा रखते ये डिश 
आए! प्रिर वहते थे। तिर्गल्प शृजित केश रहते थे। आनोगर साघु सम्नता को हो 
शेप्ठ मानते गे । सज़ाबौर में मश्परि स्वर उस आधार का अनूसरण ढकिमां तपाणि 
उन्होंने मिफ्नंप्पों। को एक बहत धारण इरने की अनुमति दी। इस कारण निर्घन्षों 


२च्चीफमुज, २.३०-३ ह। 
१०३-४एस# शो? इ७> जिर ५२, भूमिका, पू० २६। 
|०५ ॥ पु० रट । 





इक बीद धर्म के गिकात का इतिहास 
कोशोशाज़ के अमुसाध्ी 'एकशाटक' कहते थे ।'" किस्त ब्वकत्ार में निर्रस्थों को विनिश् 
अत्त्याजं में अधिक ताज प्रारण करने की भी अनमति घो। आजीगरक भिक्रायाज 
का निषंंय कस्ने थे और 'हस्तापरेश्नन' कहे जाते थे । पर निर॑स्थों का खआाबार भिंघ 
धा। आहार के क्रिय में भी वर्षाप्त ब्राचार-भेद था । बाह्मण बतिगों के छिए आव- 
ध्यक था कि सघूर भोजन की कामना छोड़ दें और बीडजिनास न करते हुए पेजन्यौपी 
के कवर लत अबगद़ों से आह्ार- निष्पादन करे । बहु स्मरणीय है कि छान्‍्दोंग्योप 
निषद्‌ में आहाइ-सुद्धि के द्वारा सत्काद्धि को स्ाध्य बताया है ।*  ज्ागीवक अनण्ण 
जत्त और अतप्ण बीजों का निषेध नहीं करते थे और न सोदेश्य कल्वित कऋज्न का । 
निप्रन्य तौनों का नियेध करते थे ।!* परिधान और बहार दोतों ही सिपपों से 

शाक्यपूणोंगों के तिब्रमं असिक उदाद थे । 

आवास के धिप्य में बसिप्ठ का धिधान हैं" जनित्वाइसत्ति धसेत्‌ । ग्रामास्ते 
देगणते श॒ल्पागारे ला वक्षनुफ़ै का ।”” झुत्तनिणत नें कहा गया है “एको चरे ख्ग- 
विसाशफ्प्पों' । प्रारम्भ में प्रायः सभी लिमुओं के समझा सह आफ था कि ये 
एकान्त में रहें, वषाशप्ति अकेले विचरण करें, बौर प्रकृतिदत निद्रांधों का आंच 
हे, पणा बुक्षमुक्त अबबा गिरि-ग छ्लर का | किन्तु उपासकों कौ छद्धां बढ़ने घर और 
जिझ्ुुनाणों के अधिक संगठित होते पर उनके लिए विप्िष्ट उपकन, आराम, विंहर 
आाँदे का प्रबन्ध होगा भी इजामांबिक थां | इस किपय में बाहाण संन्पासितरों के 
निदम अपेक्षयां अधिक फ़प्वें थे | 

कर्षों में खारिका का तिषेश स़भी भिल्तुओं के फिए बा | इसमें ब्राह्मणों, बौद्धों और 
जैनों का ऐकआाथ था | इस प्रथा का आविर्भाव उस समय के मार्यों जौर परातामात 
के सावनों की अकिकलित अवस्या में तबां कोशरू और विदेश को समतत भूमि में नाना 





१०५-तु०-- ० जार० ई० जिं० ९, पृ०७ २६५ | 

है०६-छा०> उप> छन्‍्रे-२॥ 

हैं>७-एा० धो ० ई० जि० २२, मभिका, पृ० २४-२६, ई० आर ई० ब्ि> हैं, 
पुए रे३५ 

१०८-अस्लिष्ट, १०, १२-१३, “णाप्तान्त पे, देखाउतत में, शुत्प आगार में अगवा 
बुक के नोवे अन्‍ित्य आपात कॉल्पित करता बाहिए ।” 

१०१-सुत्तनिपात, छागक्साणसुतल्त । 

है ०-ब ०--मीचे । 


बुद्ध और उनका यूय डर 


नदियों कौ जोष-अवणता में स्पष्टतः देखा जा सकता हैं। ज्ञाज जी पूर्वी उत्तरप्रदेश 
और उत्तर बिहार में बर्वाकाशिक गाता की कठिलाइमाँ सुविधित हैं। वर्षावास के 
ही 'उपदसप' को सेस्या सब छम्प्रदायों में स्यापक वी । उपबसभ' अभ्पा 'उपोस्ा 
मिशुगण के पाक्षिक सम्मेलत को कहा जाता था । इस भ्रत्त॑ंत में बह स्मरणीय है कि 
बैदिक कर्मकाण्ड में भी दर्श और पूर्णमास की वृष्टियाँ पत्नान्‍्त का शामिक महत्त्व 
ध्ष्ट करती हूँ । 

विश्वारसत्यथव-+-उपनिषदों से तथा प्राचीत बौद्ध जौर जैन पन्पों मे वह निवियाद 
बिड होता है कि छठी शताब्दी ई० पूं० एफ बौद्धिक और आध्यात्मिक फान्ति का मु 
था जब कि ब्राह्मण जौर श्रमण आबार्प जौर विल्नु नाता घरालिक-दार्शनिक मतों कौ 
उदुनानता और लाता सवीत मार्गों मौर सम्जदायों का प्रचार कर रहे पे | पए- 
बाजकों का तत्कालीत समाज में ऊपर निधिष्ट महत्त्व इस ब्यापफ बौद्धिक आध्यात्मिक 
जिज्नास्ा के कारण हीं या | शचकित बैंदिक परम्परा के जनुसार सनुस्य बशादि के 
जनुष्ठान से देवताओं के प्रश्ताद और फछत: सुली जीवन तपा स्वर्ग को जाशा कर सकते 
हैं। किन्तु ऐँसा प्रतीत होता है कि छठी शताब्दी ई० पू७ के प्रायः सभी बिचारक 
पुनर्जेस्म के सिद्धान्त को स्वीकार करते ये और सृत्मु जौर क्षय से अवायं तबा प्रस्त 
लौकिक और पारफौकिक जौवत को एक दुःश्रमम॒ विभीषिका मानते बे तया भोए के 
स्पान पर मोक्त चाहते थे । उनमें विचार जौर मत-मेद इस पर था कि बन्ध आर 
मोक्ष के कारण क्या हैं ? 

बौतिकवाब---कुछ वित्ाएक पुतऊंस्स में जास्‍्चा सही रखते में और आत्मसल्तिक 
दुअलिबृत्तिःटूय मुक्ति की लोज ही बसंत मानते थे। विभिन्न दुलओं के किए 
विजिज्ञ दुष्ट उपाय उपलत्व हैं जौर दुःख की अत्यन्त-निदत्ति के लिए सृप्यु की वरण 
में काना होगा । किन्तु दुःख के संस से जीवत के ताता सुझषों का व्यास नहीं करता 
आहिए | भमुष्य चार मौतिरू तत्त्तों के पगोग ते बना है और चैतन्य उस्तका भाग- 
ल्तुक घर्म है। इन महामूतों के विस्तयोग से मृत्यु हो जाती हैं जिसके बाद कोई और्ष्व- 
दैहिक जीवन अदा परणोकादि बच महों सह काते । इस अ्रकार के मौशिकवाद का 
संकेत छानदोस्पोपतियाइ के अध्टम प्रपाठक में मिलता है जहाँ असुरों का प्रतिनिधि 


११६-सु०--सुफुमार वत्त, अरलों बुघिस्ट सोनेशिस्स; घागेर, उतर बेस शतान्द देर 


बुद्धिक्त, पूछ १२७ ॥ 


दिरोजन केशतजजाक ने कन्तुष्ट हो जाता है । उक्तविषस्कार क कहाँ पर जक्ति है 
“अल्मादापाताककाशपबसाणगव मशानभाहुरासर क्तेोयहुराजा शंपते। किकस्देशस्श 
अरोर मिज्ञया ससलेलाल्कारेशेति अंत्कुज॑ल्ल्थेलेस क्र गोक जेब्नस्तों मन्‍्कत्तें | 
[४-८५] बात, णद्ा और परत स्पष्ट ही अस्ुर-सम्मत वेहात्यदाद के अधिदृकत 
के । मुत शरीर का अल्करण मादि के साव परतोक की जाश जे गाहता पदएनौ अम्ग- 
जाबों में व्यापक जला थो । मोता के सोहहज अध्याप गे आसुरी किस्‍्टर का कर्सड 
इसरणोश है--'अपत्याजतिष्ट ते बगदाहुएतो स्व रस । जपरत्वरसन्युत्त क्रिमस्पत्का- 
महत्कन्‌ ॥ (६.८) ।"' जबेशाहक्शर में ब्राशशदियों के मऔौछिक प्रशकू-- 
“अधिफ्ठिता: केस कुछतरेण हर्तामों ---को जत्थापित कर उत्तर में छास्त, स्वरा 
लिग्रति और बदुक्का के सांच 'नृतारि' को भी गिल घित कारण के रूप में जधिहित किया 
गजा हैँ । धौद बल्यों गे बखकूत उन्डेदवाद रा उत्तेश मिलता हैं, को कि मृख् रा 
लितशंक जिलाशा मांगता था। ाग्जफलस्‌त्त में जज्ित केशकम्यतौ नारू फ बाचागे 
का उलाइत़ाएं उॉस्लिबित है । बौट और जैत एन्नें में एक छोर प्रौतिझुजादी बित्ा- 
रुक बागासियशएश्रि का ऊन्‍्फेख आता! है जो कि ब्ला/मा रो लत्ता को बाण कौ कमौडों 
प्रद ला बता कातता ना । मह स्मरण है कि उत्तरफालौस जाखौक कमवा सोका- 
अन मत के अमुसाश फ़मध ही (&हाच पपषाच हैं ।" दालिप्रत्भों मं #गलायाॉलद 
छस्दु पागा जाता हैं। फिल्‍्तू जर्ष चित्र झतीत होता ह ।' चजू्ष शतालयों के कौरिसीौद 
अज्ग्ाश्अ मे हाकाउत का बान्योणियों के असमत माता है ।” अज्ाजाण्त मे चारो 


११६७- इसकिए खोक में दात। फा एवं धड़ा, ते होश को कहते है--मसुरु है । 
जत जलुरों का रहुुय है कि थे मृत स्यक्तित के शरोर को अफ्त, उसने एज फ़लंकार 
मे धरिज्कुस कर उसके द्वारा परसतोक की श्राप्ति में रिएमात करते है ॥ 


(१३- हे माफ को आस लिरापार, विरेक्ार, अपरस्पर प्रमत्पप्त एं केजल़ 
काममशुक कहते हैं ॥ 
११४-४०---अरिजिन्स जांक शजिन्म, भ्‌० ३५१ | 
है (५-३२+---स्नरशमत पहू | बाकखाभभ प्रेक्त, १९२८) पृ० (-+५ तु० नैषघौध 
सरित, एज्थाँ ज़र्षे | 
!११३-तु८--पालि किझानरों (वालि टेक्स्ट सौसायडो) । 
११७-अध्शााल (जिल्रइस संत्करण), ज़ि० १, पृ० ६७१ 





बुद्ध और उनका घुग ३३ 


फा उस्लेश मिछता है | रामायत में जावालि का मत लद॒ुश है । प्राथिति माप्तिक, 
नास्तिक और ईप्टिक मतों कौ जोर धकेत करते है ।'' इन उस्सेल्नों से स्पष्ट है कि 
उपनिषत्काए प्ले प्रारम्भ कर चतुर्ण शताब्दी एूँ० पू० तक एक लिहिबत आऔतिकयादी 
अर नास्तिक विच्रार-यादरा का उद्घत और प्रडाह हुआ था । यह विचारघारा फ्रत्यक्त 
वादी थी और परछोक जगवा पुतजेन्म को लहों मानती थी । यह अनेक लाबों से उस्छि 
छित है मीर जैदिक पागादि कर्म का उतना डी दिरोद ऋरती थी जितना जमणों के 
निर्वाति धागे का । फत्ततः प्रावः ली दिक्लाज़ों से इसका खब्दन और काऊात्तर में 
लोप हो गया | 

“अजानवाद---पयंदि उच्छेदवादी बअमृतत्व और मुक्ति की आाष्यात्मिक आकांक्षा 
की और विराश ये जौर साधारण सौकिक जोवत का ही एक मात्र सम्भव जीवन 
मानते णे, 'अक्नातत्रादी जह्त्यक्ष बिपम को निषिचत ज्ञान का जगोंबर समझते थे । 
संजय बेलडिपूत्त का कड्सा था कि परसोक, औपपातिक जीव, कम, मुक्ति के घाद को 
अंवेस्वा, इन सब विषणों का गिस्चित ब्ान बसम्मब है खौर इनको अंस्ति, नास्ति, आदि 
च्ादों कोह़ियों में नहीं रक्षा जा हफ़ता | ब्रह्मजालसुत्तस्त में इस मत को अमरा- 
विलेपकों का मत कड़ा गया हैं। सुपगर्डग की व्याक्ष्या ने शीला झु का कहता है-- 
तब को वेत्तौत्मस्मार्मों ने कस्पतिद्विशिष्ट ज्ञागमस्ति योउतिस्द्रीयात्‌ जौवादोनवमो- 
सगतें | न भ॒ तैगाते: किबिल्फलमस्ति | (घूथ १-२९-६ पर) ॥/७ जहू क्मरणोंप 
है कि संजय के कुछ विषयों को ऋतुप्कोडिविनिसक्तता का सिद्धान्त बौद्ों और जैनों 
दोलों के परयर्ती विचारों पर प्रकारात्तर से प्रभाव दाके बिता न रहा ।" 

कुछ पिचारक संसार को सानते हुए छी उसका जकारण पदता मातते थे । श्वेता 
श्वतर तथा बैतों का बदृल्फाबाद तथा दौद्ों का अधीत्यहव॒त्याद ऐसे ही विचारकों के 
प्रत वे । कुछ अन्य विदारक संसार और उत्तके कारण को मानते हुए नी उत्त कारण 





११८-राजाप्रण (निर्भप स्लागर प्रेल, बम्यई, १९३०) २-२०८ | 

है!९%-पाजिति, जे. डं६० ॥ 

१२०- कौन जानता हैं, इसका हर्प ह-किसौ का भी विशिष्ट श्लाम लहों है कि 
बहु अआीखिय जौच आदि का बोच प्राप्त करे म्ौर उनके श्वान का कुछ 
फल भी नहीं हैं। 

ह१२१-जार क्ोंटियाँ इस प्रकार हुं--अस्ति (है), ताहिति (नहीं है), अस्ति या 
ताह्ति ले (है और नहों है), नात्ति न व भात्ति (व है, न नहों है) | 

जे 


वह बोद् घर्मे के जिकास का इतिहास 


को स्कतत्त और जपरिवतंतीय मानते थे | इस वृष्टि से मोश माँ बन के समान हो 
मिपत और पुण्पाम॑निरणेक्ष हैं। छालत्राद, स्वभाववाद ब्लौर मिघतिवाद, तीनों हो 
इस दृष्टि के अन्तरगत होते हैं । काछ के विषय में चिन्तन ऋणबंसहितां शतपम्म 
ब्राह्मण, तैत्तिरीय आरण्पक, स्येताध्वतरोपनिष्द, मैवायणीयोपमिषंद सथा सत्रामारत 
में पाया जाता हैं।" उप्रमोगादियों की प्रसिद्ध उंक्ति है-- स्वभावात्संप्रवतत्ते 
नियततन्ते स्वभाषतः। सब माजास्तमातावाः पुरुषाशों म विश्वतें '" लिग्रिबाद 
का खुख्प उदाहरण ज्ाजीविकों का मत थघा। 'दैष्टिक' पद से सम्मभवत: पराणिति ने 
जी उनकी ओर धंकेत किया हैं। 

निधरतिधाद--सामझ्जफलसुत्तत्त में अज़ातशब मे मस्करी गोशाह़ के मत को 
'मंक्नार-विशुद्धि का मत वशित किया है। जैसे किपटे हुए मृत का गोला फेक देते वर 
स्यृतः एक आम्यन्तर नियसि हे निरबॉध्टित होता है, ऐसे हो एक अम्तर्ूते शक्ति से सिपत्त 
स्च्चार को विशुद्धि को ओर उपगत हो रहा है। इस प्रकार घंतरण के दारा ही झब 
जीवों के दु:ख का अन्त होगा । प्रत्येक के शोक्तस्य सुल-दुख की माश भियत है, सांतों 
तपी-तुली हो | संक्लेश और विश्ुद्धि के पीछे 'निगति-संगति-माव-परिष्ान' का निय- 
धन शिशमाल रहता है । दृद्धघोष नियति, संगति और भाव को पृपक्‌-पुथक मानते है । 
उत्होंते संगति की व्याक्ष्या को हैं-- संगतीति कछन्नमभिजाती ह॑ तत्व-सात्थ गमर्त 7!” 
किन्तु क्षौल्लॉक कौ प्रगंगात्तर की व्याल्या में संगत और नियरति एक ही है--- भ्ाँगतिक 
अम्पर स्वपरिनापत गंतिः बस्य घदा यत्खुखदुशानुमवन सा संगतिनियंतिं। । बल्लाह़ 
गौशाऊ के मत में जरम-मरण, सुल्य-दुख, संसार और मोल सब जतौत कार्म के ऊपर 
निर्मेर है । कर्म सर्वधा निपत और परम कारण है । ऐसा प्रतीत होता है फि गोंगाह 
समस्त छंखित कम को प्रारूत कर्म के समात यवाकाह पाकोन्नुख और सर्वया अपरि- 
हाय मातते थे। पृष्यार्ण सर्वना सुच्छ और हेस हैं। 'तब्य तत्थि 'अपरिए्क वा 


१२२०४०--ऑरिजिस्स जाँव शुद्धिस्म, पए्‌० है३८-३९ | 
२३-- सब्र भरात एवं क्मात त्वनाव से प्रवत्त एवं नियत्त होते हैं, पुव्याणं को कोई 
झा नहों है हर 
ह२४-आजोबिकों पर त्तामान्यतः बह ०--आऑ रिजिस्स आय बुद्धिस्म, वृ० ३४२: - ४६; 
ब॒ृएआ, प्रिमरधिस्टिक दृष्णियदन फिलांसफी, जे० डो ० एल० २; ह्तले, ईं० आर० 
ई० जि० १; बेशम, हिल्टरो एल्ड डॉक्टिन्ल जॉब गि आजोशिकस | मूल 
सम्दर्शों के मिदश के लिए ह०---वश्आ, जे ० डी० एस०, जि० २, पृ० २३ 


बुद्ध और उनका पु 03. 


कम्म प्रिपाचेस्सासि, पररिपक्क बा क॒म्म॑ फुस्स फूस्स व्यन्तिकरिस्पामि हैव न॑त्वि दोन- 
मिते सुलदुक्खे. . .। पतज्ञलि ने इसो मत को बुद्धिल्थ कर कहा है---/ भा कृत मा कृत 
कर्माँणि झास्तियें: घोवसो त्याहासों मस्करी परिवाजकः | जैन प्रंपों में मी आजीवंक 
अंकियावादी फहे सरपे हैं । इस प्रसंग में विषाहपर्नत्ति का 'पउड्ररिहारवाद' उल्लेल्ननौय 
हैं, वर्चाप उच्चकौं ही व्याक्ष्या दुष्कर है। ऐसा प्रतौत होता है कि माजीवक सिद्ध 
एक देह छोड़ने पर दूसरे किसी की मुत देह स्वीकार कर झेते थे। 'पउट्ट की व्यास्या 
'मृत्वा कौ सयी है, 'पउट्ट' को 'प्रवृत्त' मानते घर भौ कदा चित बर्ष मही होंगा--पहले 
से, अपात दुसरे की, प्रवृत्त अथबा प्रारब्ध देह । "परिहार धारण के बरय में गृहोत 
होता चाहिए । इस प्रफार पक्टू परिहार का जय होगा पहले से प्रवृत्त जपवा प्रारम्भ 
देहान्तर का धारण | जैसे तिक्त-पुष्प की उजड़ो हुईं झ्लाही में गोशाल ने फिर से बीज- 
समुर्लात्ति देशी थी, ऐसे ही "सब्जजीवांति पठटु परिहारं परिहरंति।" कदाचित 
प्रारुमप कर्म को निक्कोप्र करने के छिए इस उपाय का स्वीकार सान्य रहा होगा। बह 
स्मरणीत्र है कि धोग-सम्परदाम में निर्माण-चित का रेसा ही उपयोग उपदिष्ट है ।"" 

अजोबिकों फा तिदष्छों से विशिष्ट सम्वत्त घा। प्ोशाछ और महावौर परस्पर 
परिक्तित और कुछ समय तर गाघ ये । आाजौबिक़ों के अनेक सिद्धान्त निगच्ठों में हीं 
स्त्रीकृत हुए, घपा क् अमिजांतियों में विदयास, जो कि निगष्ठों में केश्याओं के रूप 
में बाग जाते हैं। ऐसे ही सत्व, प्राण, भूत जौर जीव, इन चारों पदों का सहमप्रयोग, 
एकेजिद्रप, दीग्दिय आदि छीड़ों का वर्मीफ़रण और सिद्धों कौ ऋषेजञता में गिप्यास, ये 
पारणाएं भी लमात हैं, किन्तु जहाँ बाहोवक अधियाबादी थे और जीव को रूपी 
मातते थे निगण्ठ स्यिवारी थे और लोद को अकुपो मानते थे । 

प्रन्य जफ़ियावार---अफिमाबाद के कुछ और उदाहरण सामज्जफलसुसन्त में 
उल्लिल्नित हैं। पूर्ण काश्यप का विश्वास्त भरा कि कुछ भी करने से पाप जपवा पुष्य 
नहीं होता । इस मत को पाए का प्रौत्ताहन समझता ठौक न होगा। बह बस्लतः 
पुरुष के अक॒तुत्त तथा कसंगता का सिद्धान्त है जो कि काझरुप तथा वेदान्त दोनों को 
ही स्वीकार है। ईशोपनतिणद्‌ में, अतएवं कहा है "न कर्म लिप्यते नरें ।” सूपगडंग में 
भी एक सदुश ज्कारकवाद का उस्लेल्त हैं जिसे शौणांक ने साइल्य ते अभिन्न माना 
- 2 [! रे 








१२५-३०--बोससुज, ४.५ पर बाज्स्पति लिश्र के द्वारा उद्धृत पुराणवाक्य । 
१२६-सूयणडंग, १-१-१३ पर । 


३६ ग्ौद्ध पर्स के गिराश का इतिहान् 


प्रशुम [(ककुद ? ] कात्यापत का संत था कि सात परस्म तत्व ( काप ) हैं जो हि झुन्प 
(अवबर | में झुब्स्त है। मे सात तत्व इस प्रकार हँ--4 वी, जल, जत्त जौर बाप 
शर्तों सर्ज, दुआ और जीव । इन सातों में किसी प्रकार की गरस्परिकि किया अपरा 
बनिए्प क़स्याप नहीं है। परीज़ांक नै एक सम्नव आत्मपध्डघाद का उल्लेख किया हैं 
जौ कि कात्यापत के सत के खद॒श है, पर जिसमें आकाजश शो सत्ता स्वीकार को समी 
है, सौर रुज्, दु.ल़् को फोड़ दिया गया £।” धह सत अंशत बैंगेंगिक का जौर जंकत्त 
साँख्य फा इमरच दिलाता है। यह भी स्गरणीए है कि प्रष्नोपनिषद्‌ में एक ऋछूछी 
कॉत्मापत का उत्लेख्र प्राता है. किसू पिप्पक्ाद से उसे छो उपदेश सिला, उसका 
इस झप्सकासाई अगवा अकिवाबाद रे कुछ भी सम्|नन्ध सर्यों हैं | 

सिभष्ड--भ्रमणों में कदावित्‌ ग्राचौततग सम्प्रदाय तिगाझों जपता बलों का 
ता अब प्रहूँ प्रोगः सर्वेन्‍सस्तत है कि सहाजीर से पुणे पाइवे सलाम के तौर्घकर 
सबमुज हुए थे । उसे पहुऐे के तीर्धकरों को तत्तद्य मे तैतिहासिकर्ता शन्दिग्स हैं, 
किस जनों के इस विश्वास को अस्दीकार नहीं किगा भा सकता कि उनको सुनि- 
परम्परा जत्यन्त प्राचोन तंगा जतैदिक थी। बैंदिक साहिस्य में उत्लिलित मृनिों के 
ब॒र्ग मैं जद मुतियों का होता मितास्त सम्पत्र है। ईशोप्रतिषद में कर्म करत हुए मो 
बरष जोलित रहने को इच्छा को सराहों गया हैं और झात्सभात फो धौर प्राप्त कताया 
गया हैं। इस सन्दर्भ में कदाबित्‌ जग मुनि्यों को लिष्ठा का विशेष किया गयों है 
कंपों कि थे ताण-त्थाग पर्ेन्त नैष्कस्ये को आदर्श सानते थे । अस्यत्र उपनिषर्दों में 
करे के अनुसार जौंब का संगरण ठया कर्म को बस्त्रस ओर जीव के लिए स्वरूप के 
बहिदत एफ जागसलुक घर्म माता गा हैं, या बृहदारुण्प६क के बतर्ण जप्याय के चनुर्ग 
ब्राह्मण में । बह वृष्टि जनों को स्वीकृत थी जौर, जैसा उसर कहा गया हैं, बैबिक 





१२७-बही, १-१.१५-१६ पर । 

१२८-मिमष्ठों पर ड्र०---ऑरिजिसस आँव बुद्धिल्म, पृ० ३५३०-६८; कंब्रेज हिस्दरी 
जि० १; शापस्तियर, उत्तराष्ययनसूतर, भूमिका; प्राकोधी, एस० बीछ ईँ० 
जि० २२ और ४५, मभिका; मेसी, ओज्ड साइन जोँव जेलिज्स; स्ताजेतापं, 
हि डॉक्ट्स आाँव कर्म इत जम फिलासफ़ी। जनों के छुकछ ज्ञाहित्य पर 
ह०--आऑरिजित्स ऑज शुद्धिण्ण, पृ० ४५६७-७३; फिटरनिस्स, हिस्दरों आँब 
इृण्डियन सिटरेचर, जि० २, युं० ४ंरेह प्र० । ॥ ४ 

१२९-पह सुझाव सुशे अपने गुर पं० क्षेतेशचस्तर लट्टोपाध्याथ से मिला है। 


बड़ ओर उनका पृण ॥ ६ । 


साहित्म में नबौन थीं। किम्तु उपनिषदों में मोझ का साएन प्रागः ज्ञान को माना 
गया है, निम्नन्धी के छिए तपस्या प्रधात थो, और तप का काप्रड्लेश लक्षण जो अरजे 
उनके सम्मेदाप में और उत्तरकाल में साझान्यता कढ़े था; वह जर्थ दफ्तिययों में बिरख 
है। इसके अतिरिक्त उपसिषवों के प्राममृत बड़ावाद, आउसाईत, इईंश्वरबाद मांदि 

याँबि उपत्तिषए्‌ पहने के बाद सस्काझ आपारंग; सृषगहंग आदि प्राज्ञोन मैन 
प्रन्य पढें जाते # तो ठौद्धिक, जाप्यास्निक बातावरण का भेद बछजत्‌ स्पष्ट हो जाता 
हैं। छेँतों का संसार एक अनाद दुः् प्रबाह है जिसमें कर्त्त के अत्घन से बिका; 
अज्ञान में बिच्ेष्टमान ऋसंख्य जीव बढ़े जा रहे है । जीव-सत्ता सर्व फैली है । महा 
शू्तों में मी संख्यातीत जोब हुःख भोगते हैं । प्रत्मेक चेच्टा और परिस्पत्त में क़ीब- 
हिसा इस प्रकार अनिवार्य है। इस हिंसा और दुःख के असीम साम्राज्य में सुदह 
संकाण के द्वारा कर्मे-बन्यन फो मंत्र करते के अतिरिक्त और कौंई मक्लि का उपाय 
महीं है । 

जनों के मत में जौब जरूएो जर्यात्‌ जमौतिक सत्ता है जो ते इंद्रियों में उपलब्ध 
की जा सकती है, न मति और ते से | आयारंग का कहना है-- से न दौहे न हस्से- 
न॑ किफ्हे न नीठे. अस्यी ज्त्ता में न सट्टे ले रूजे न॑ गन्ले न रखे न फासे. 
[१.५६ जौर ''हक़का जत्य न विज्जा मई तत्य तू गाहिया * * (वहों) |" 
किन्तु ज्ञाल हांत्मा का स्वाभाविक पर्म है, जै जाया से जिश्नापा जे विप्नापा ले जापा। 
जेण विजाणाह भें आपा तैं पदुल्‍ल पडिसंजाए एस बायावाई ।' [ बबारंग ह.७५.७५ )।! 
आए्मा का स्वाभाविक ज्ञात विशुद्यापस्वा में ऋनन्त होता है। एस सर्वज़्ता को फैंवल 
ज्ञाग कौ संज्ञा दो जातो हैं। ज्ञान के साथ ही आत्मा में अनन्त सुल भी क्वाम्राविक 
है । और, कम में कम उत्तर कात्त में, घननन्‍्त कियां-इक्ति को भी अगा में स्वीकार, 
किप्रा गया है। “अरूबिणों जीवघणा वाणदंसमसंसिया । बदल सुह संवण्णा उबमा 


१३०- बह न दीप है, त हस्व' 77 “न कृष्ण, गन नीतः *" 'जोब अस्यो है बहु स शब्द 
है, ते झ्वय, में पन्‍्य, मे रत, ते क्या 

१३१- जहाँ तर्क शिल्यसान तहां- है, जहाँ सति का प्रवेश तहीं है ।” 

१३२- जो आत्मा है वही जिन्ञाता है, जो बिज्नाता है, वहो आत्मा है, आत्मा को 
शानने के कारण वह कआत्मवावी कहलाता हैं।” 


कट बोद्ध धर्म के धिकाल का इतिहास 
जस्स मत्वि उ ॥ '!! प्ह स्मरणौय है कि शाक्सपुत्रोम भिव निर्यल्य सिद्यों के सर्वज्ञत्ता 
के दावे का उपहात्त करते थे । 

जोव अंसंक्ग हैं और नाता अगस्याओं में उपरूब्ध होते हैं। पुष्चों, जल आदि 
मौतिक तत्वों में नी जीव पाये जाते है और प्राघीन जैत सन्दर्मों में हनकी पर्माप्त चर्चा 
है। जोत स्थावर नी हैं और जंगस भी । कुछ असंज्ी हैं जो केवल अनुभव कर सकते 
हैं, किल्तु ज्ञाम में जसमर्ष हैं। कुछ सन्नी हैं जो कि सनुमव और ज्ञान दोनों शी सामच्च 
रखते है । सिद्ध जीव सर्वेज होते हैं, पर शानातिशिकत अनुमव अथवा सेदत नहीं करते । 

जीगों की सांसारिक गति करे के अधीन है । कर्म के कारण हो उनके जोचन 
धृपक्-पूजकू निमन्जित है---'अभद सावर घ लसत्ताए सत्र जोवा थे थापरत्ताए | जदु 
सत्वज़ोंणिया घत्ता फम्मुणा कण्णिया पुत्रों बाके । (आपारंग २.९, (४) । “कम्मां 
नावाबिहा कहूदू पुव्रा वित्संसिया प्रा ।" (उत्तर ३.२)"७। कर्म स्वर्ण एक 
हब्यार्मक जऔौर पौद्गजिक पदार्य हैं जिसका आधार अजात अर उसझे उत्पन्न शाग- 
टिंपादि कधाय हैं । कर्म से आत्मा का स्वभाव आर्छक्न हो जाता है और वह अपने को 
अज्नाने, जरशंक्ति जौर दुत में निमन्‍न पातो है । वह स्मरणीव है कि कर्म मौर जज्ञान 
का एतरेतराधन संसार के अनादि होने के कारण दोष नहीं है । 

बौदों का कहता था कि निम्नन्न शारीरिक कर्म को महत्व देते है। चैतसिफ करे 
को नहीं ।" बस्तुतः जेप्टाजन्य परिस्पन्दात्मक कर्म और आत्मा को जावत' करने 
धांता उसका परिणाप्त, इनका निर्षन्ध संत में प्राधाम्प है। जोक्‍नसता के सबंध सुछम 
होने के कारण प्रत्मेक ब्रेष्टा में हिसा अमिता बन जाती है । अतएप प्राचोनतस 
निर्फल्थ सम्द्भो में 'कर्त' और दण्ड बाय: परस्पर सम्ाला्थेक भौर धरिवतेतीग बर्द 
प्रतीत होते है । कर्म और उत्तका फर्त, दोनों निरन्‍्तर ही इुख़ात्मफ है किल्‍्मे 
दुकस्‍ले फुस्म दुश कज्णमानकर्ड धुक्सल कट॒ट-कट्ट पाणा भूया जीव श्त्ता वेयर्ण 


१३३- अरूपों क्रो ज्ञान और दर्शल तथा अनृपभ, अतुल शुत्न से सम्पप्न हैं। 
(उत्तरण्भग्ण, ३६-६७) । 
१३४-- ल्थासर जीव असनन्‍्जोज हो जाते हैं, प्रजोंव स्थावर । सब यौतियों में जोच 
कर्म से पृमरू-पथफ कल्पित हैं।" 
१३५० नासा कर्मों से जीब विनतियन्नित हें ।" 
०--आऑरिजिस्स झांव बृद्धिम्म, पु० 





बुत और उनका घस १९ 


बेगति |" और इस प्रकार दुःखमय स्रंम्ार का कारण कर्म के द्वारा पुरुष स्वर्य है-- 
“अंत्तकडे दुबले नो परकड़े नो उमयकड़े' ' *'!* और अपने ही प्रणत्त के द्वारा दुःख 
ते मोक्ष भी सम्मब है--'पुर्सि सुममेव तुर्म मित्ता कि बहिया मिततम्षिच्छसि । 
(आयारंस १:३.३)"/४। करे का सिद्धान्त जैनों मे विशेष विकसित हुआ और उत्तर 
काछ में नासा परिभाषाओं और विमाजतों के द्वारा बत्यच्त जटिल हो गया । किन्तु 
पह् सम्भव है कि अध्टविप कर्म कौ घारणा प्राचौन निर्येत्पों में भौ विद्यमान थीं. 

- मृतक की गति के विषय में यह माता जाता था कि जीव के निर्बाध के पाँच 
पार्ग है--पैरों से, रूदलों से, बक्ष से, सिर से और सवाँग ते । इन पाँच सार्यों से कमशः 
पात्र प्रकार को गति होतौ है--भिरय, हिर्येक, मनृप्प, दैव और सिद्ध । यह बिचा- 
रणीए हैं कि उप्तनियवों में मी कुछ ऐसी पघारणाएँ मिलती है ।” 

संसार से मुक्ति के छिए जपूर्ण कर्म के मालूम का सिरोध और पुर्व कर्म का अप- 
सापघ जावदगक है | इतमें पहतौ प्रक्रिया कंवर कहलाती हैं और देसरी सि्जेरा' | 
'संघ॒र' ब्राध्यात्मिक जोबन का पूर्वांग हैं, निर्जेरा अघातांग | 'संबर' में मुह्यतता पाँच 
मत्राजत मंगुहीत थे। सामज्जफल में निगण्ठों के चातुप्पामसंबर' का उल्लेख है| 
बस्तुतः बांतुर्पाम जअबवा चाज़म्जाम' पाएवं के जनुयाविदों का संवर घा। महावीर 
ने अलुधिध संबर को परज्ञजविध किया। 

निजरा ते तप अथवा शरौर को करेश देने को प्राफेया जभिद्वित होती है । जेंनों 
को तपस्या का अतिशग सर्व-बविदित है । स्वर मज़ादोर को कुछह-चर्गों इस विषय में 
प्रादर्श के रूप में प्रतिष्ठित है ।' क्ताठ, वज्न और सुम्द में वे १३ वर्ष से अधिक डिता 
आवास के पूमते रहे । नहाता, मुँह घोता, खुजलाना बआादि उन्होंने छोड़ दिया और 
नौत, एफान्त, प्रजागर, उप्याप्त, शान्ति, निएत्तर प्यात श्रादि का जसापा रण जन्पातन्न 
किया | उत्तरज्मपण में तप के पाँच जाध्यात्मिक और पाँच बाह्य मेद बताये गये हैं ।" 





१३७-ठाणंग सूच १६६-६७ “कुत्म दुःख है, स्पर्श दुःख है, फियमाणकृत दुःछः 
है, जीव करन कर-करके दुःझा नोगते हैँ। 

१३८-- बुःझ आत्मकृत है, मे परकृत, में उम्रपकृत 

१३९-पुखुवों | छुख क्ययं अपने घ्रिण हो, अपने बाहर मित्र बयों चाहते हो : 

है४०-कठ, ६-१६, प्रश्न ३०७ | 

(ड-आमारंग, १.९ | 

१४२-उत्तरज्कवजण, ३० | 


४० बौद्ध घ्॒मे के विकास का इतिहास 


अनशन, अव्मादर्य, मिझ्षारयाँ, रसपरिंत्याग, कामक्लेश और सस्तोरणा, ये पाँच मेंदें 
भाषा सप के है, और प्रार्भरवल, बिनप, बैयाजत्प, स्वाष्याय, प्यांन और ब्यवसग, छ 
एच मेंद जातरिक तप हे हैं । 
निर्नस्षों के और बहुल-से सिद्धाल्त उत्तरकात्त में विकसित हुए । स्याद्ाद अ्षेषां 
पप्ठ्षंों तय को अपने सुविदित रूए में सहाजी रकाछीत नहीं मामा जा सकता, किमतु 
इस सिद्धान्त का दार्शनिक बौज ज॒वेश्य प्राचीन वो | संजस बेलेटिउिपुत्त के अज्नातवाद 
बौर बंद्ध के अख्याह्तताद मे परमार्ष के विषय में सत्‌. असत्‌ आदि बारों कोटियाँ अनु 
पगोगो प्रानौ जातो थीं । ऐसा प्रतीत होता है क्ति इन मतों के बिरोश में प्राचीन निप्रेल्स 
इुते कौटियों को अंशतः उपयोगी मान कर उनका भिरोधस्परिहार करते थे। इस 
प्रकार का वाशनिक जनेकान्तबाद पौछ पसत्तन जी तप में विकस्तित हो गया | लेदबाणी 
को सिद्धान्त क्राजीवर्कों से किया होसे के कारण प्राचीन रहा होगा, पर ज्ञान के पाँच भेद, 
दैट के प्रकार, परमाणुवाद तथा तत्वों और एंदा्मों का निरुपंग, ये कमंश, विकलित 
हुए और मुस्यत: उत्तरकाक्लीस थें। प्राचीन निर्पत्थों में जोब, कर्म और तपस्पा, 
इन तीन पर ही आग्रह पा और इसीलिए आपारम में निम्नेन्त के छिए कटा है-- से 
क्षापावाई दोगाजाई कम्माबाई किरियानाई थे ।'”” द्रोक््यारिमक साधन पर उतकां 
छधिक स्थात था, दाशनिक पाण्टित्य पर कम | 
बुद्ध को मोवनो--उह स्मरणीय है कि मौतस बुद्ध अपने जीवम-काछ़ में महाँ- 
पृरुष और तोर्थेकरर माने जाते थे, न कि एफ अलौकिक जवत्तार अपवा तस्व, जैसा 
कि वाद के भक्ति-प्रवण वौद्धों ने उन्हें सतझा | इंस् कारण जहाँ बुर नंगवान के 
पहुले शिष्मों से उनके उपदेशों का संग्रह ध्यान से किया, उनके जौवन सम्बन्धी वृत्तान्त 
को उन्होंने उतता महृत्वशातती नहीं समझा । बाद फे भक्तों ले इसकी जीवनी को 
अपनी अछा हौर सिद्धान्तों के अनुछग कल्पना से सण्डित किया | परिशान्न यह: 
हैं कि बुद्ध के जीवत के विषय में प्राचीन और ऐतिहासिक खासंग्री जत्वन्त विरुछ है। 
जो जीवतियां मिक्ती हैं के जत्ताफाठीन तथा अद्धाप्रषान हैं । 
प्रॉलि किपिटक में बुद्ध को सर्वांगीण जौजनी कही उपलब्ध नहों होती । भक्किप- 
निकाद के चार सुत्तों में उनकी पर्येषणा का वर्शत सिक्तता हैं। स्ंबोधि करा बेल 
अनेक निकायों में कौर महावर्ग में उपलब्ध होता है । महावग्ग में सम्बोधि के दवा ः 
के कुछ समग्र का कमबद्ध इलिवृत्त भी दिय्रा गया हैँ। ऐसे ही महांपरिनिब्यान सुत्तन्त 


१४३-/बहु आत्मवादी है, छोकवारों है, कमयादो, कियायाई है।" 


शुड़ और उनका मन है, 


मैं निर्वाण और उत्तके डुछ पे के समय का अर्णन मिलता हैं। मड़ापबात सुत्त में 
ब॒द को जौगनी को एक आांदर्श सॉचि में कम्त दिया गयों हैं। 'महापरिसिवाणि और 
'पहावदान' सूची के संस्कृत रूप को सुर्नाघिक माता में मष्य एशिप्रा से प्राप्त हुए हैं 
(जि७ अम्स्‍्टे बाल्दप्मिन, दास सहापरितिरवोषिसृत्त, $ बाग, बेलित, १९५७१) | निदान- 
कथा बहुत बाद को है और उससे भी बाद के हैं जिनवरित #ौर मांजा्ंकारवत्पू । 
लोकोलसरजादी विनय के अत्तर्मुत भहावस्तु में बृं सम्बन्धी कयाएँ पिछतो है । 
सक्तितविस्तर में बुद्ध को जोबती दी गयों है ('" वद्यपि खमितविस्तर अपने वर्तनात 
रुप में मतामान खूब है, संबापि उसमें स्पष्ट ही अनेक ह्यलों पर प्रालोग सनदर्स 
अवशिष्ट हैं । तिव्वतीं परम्परा के बद़ को जोवनो से सम्बन्ध रखने पाल कुछ अंस 
का रॉकाहिल ने अंग्रेजी में अतवाद किया है जोगी अनुवाद में रप्षित अंभिनिण्क 
घणमूत्र' जंधिकांश में महावस्तु से सेज्न खाता है । अश्वघोध के बृद्धचरित में बद्ध की 
जीवती काण्प के रूप में प्रस्तुत है।” 
मुक्त-जोजनों और 'ब्रिमप--विभिन्न सम्प्रदायों के उपलब्ध विनर्यों के लुल- 
मात्मक अष्यमन के आपघार पर फ़ाउवाल्नर महोदय ने बह मत प्रस्तुत किया है" कि 
मूल विनप में बुद्ध के जीवन -चरित का तवा विनय के लियमों का विवरण एक सूत्र मं 
सम्बद्ध ला | इस विन का सम्पायन दूसरी संगौलि के युग में हुआ था। पीछे विनय के 
विभिन्न क्‍यों में न्‍्यृताएिक सात्ा में बुद्ध के जोवत सन्काधी वृत्तान्त विनय से पृषर 
कर मन्प संम्रहों में डाल दिये गधे । उदाहरण के लिए, पालि विनए में स्कर्तक के जारम्न 
का बुद्ध चस्ति सम्बन्धी ही झुछ अंश इस समय जपते मूल स्थान में विद्यमान है । 
प्रारम्भ में महापरितिर्दाण सम्तन्धी बृत्तात्त स्कल्घक के जन्त में बा। प्रॉकि क्िपिदक 





१४४-सहावस्तु, ई० लेवार (52४7) द्वारा 4 जिल्दों में सम्पादित (पेरित, 
८८२९-९७) । 

१४५-सल्तिबिस्तर, राजेस्रल्लाक्ू मित्र द्वारा तम्पादित (कलकता, १८५५), ठैफ- 
ज्ञात हारा धरिष्कारपुरंक सम्पादित (हाछ, १९०२, १९०८); पो० एच० 
बंध हारा सं० (मिचिक्रों, १९४८) । 

१४६-कल्ल्यु ० डरूप राफाहुल, दि क्राइफ जॉब बुद्ध (कंगनपांक) । 

१४७-बद्धवरित, ई० ढो० कविल द्वारा तम्पादित (आफ्सफोर्ड १८९३) । 

(४८-६० काउवाल्नर, दि अतियत्ट विनय एस्ट वि बिगिनिग्स आाँव अुधिस्ट लि 
शेखर (१९५७) । 


डरे शोद घमं के विकास फा इतिहास 


में जग का। से निकाऊ कर बीघनिकाग में शत दिय्रा गया ।" अस्वोधि तपा उसके 
'बहले का बीबत अररित भी सम्करिस आदि के उपर्युक्त सूत्रों में रख दिया सभा है। 
पतासापिक एवं मुल्त-सर्वास्तिबादी बिनयों में महापारेनिरांण सूत्र को संगोतियों के 
विधरण के प्रारम्ध में देखा जा सकता है ।'” मुह-सदास्तियादी विनय में संपरभ्भव- 
'रल्तु त़बा छवकबस्तु गे बुद्ध को जीयनी के अनेक मंश संगृहीत हैं ।" काहान्तर में 
सभिपिटक के बद्धजरित सम्बधों अस्तो को संगृहीस कद निवानक्या, छछितबिस्तर, 
महाभस्तु ज्ांढि छी रुचता हुई । इन ऊनन्‍्धों सें मी दुद्ध की डोवनी अंसम्पूर्ण रूप में 
ही पामी जाती हैं; जैंसे कि जिपिटगा से । चीती में उपल्ब्ध एक बुद्ध की जोबनी 
के" करत में इस अकार छिल्ला हुआ मिल्या है कि इस सूज को महांसो एक आचात 
महावस्तु कहते है; सर्वोर्तिवावी आला महाब्यूह-अबवा कतितबिरतर, कापमपीग 
आजागे बुड़जातकनिदान जघवा अबदान, भर्मंगुप्तक खा्रा्य शाकप्रनुनि-द्धऑचॉरिस 
तबा महीशासक्त आजास वितयपिटकमूस । ने सजी में छुद्ध के जन्म से क्ेकर उनके 
घर्तेन्वक््मवर्तेत तक का इतिहास एंगृहीत है। जैसा कि महाशासक-सम्मत नाम प्रेवट 
फुस्ता हैं. इद्धभरित का यह प्रारश्मिक अंश कदा चित विनय पिटक का मूछ एवं फर्वक 
का जामुग या । 

फ्ाउघाज़्नर महोदय का यह मत विज्ञारोत्तेजक एवं ग़जाव्य है। महापदान- 
मुत्तत्त से मह सिद्ध होता है कि मतागदिनिर्नाण के अतत्तर सूजरपितक के ब्तमान 
रूप प्राप्त करने के पहुले ही बुद्ध की जीवनी घमता से प्रसिनिय्त एक जादण के रूप में 
कह्तमित हो चुकी भी । कित्तु इस प्रकार को कस्पता ऐंतिहांसिक स्मृति के संरज़्ण 
के जला अधिक उपयोगी नहीं हो सफती थी | मु भी विभारणीय है कि भहासि- 
मिप्कम्रण के पूर्व घद्ध-नीजनों जिपितक में कहों भी संतोषजनक रूप में उपलब्ध नहीं 
है । पही कारण है कि बुद्ध भगवान्‌ के परिवार-संदंधी नामादि-विस्तर में प्रस्वतो 
विवरण एकमत महीाँ हैं। घर भा ह्पाट है फि ललित-विस्तर, बद्धचाटित आदि परवर्तों 
प्रस्थों का जापार विपिटक-मत--क्ाउवाल्यर के जनुसार मुल-बिनपनात--स्रामग्री 


है४९-॥ ०--फाउजात्तर, वही, पु० ४२ प्र०। 
१७००-बही, पु७४ ४ | 
१५ १-जही, १० ४७ | 


२-कुतपेत-शिग-चि-लिंग (बुढ़-दुर्व-्र्मा-संप्रह-तछ), ॥२--सल्जिपों.. संद्या 
8८० झसाम्म, १६६३-६४ | 





थी। ऐसो स्थिति से विपिटक की सामप्री को हो सामान्यतः छछित-विस्तर आदि को 
प्रामाणिकता क्वो पंटिपिमातता चाहिए” 

प्रारम्मिफ जोबस और साथता---जत्म से महाभिनिष्प्मण लफ़--मौतम बड़ ने 
कंगना ई पू० ५६३ में शाकषपों की राजपातों कपिजवस्तु के मिकट ऊाजिनी बन में 
जन्ग प्रहण किगा | भह स्थान ब्तसान नेपाए्ड राज्य के बन्तगंत जोर भारत को 
सौमा से आजकुछ ५ मील की दूरी पर स्थित है । यहाँ पर अशोक का एक जभिफेख- 
युक्‍त स्तम्म ई० है८९५ में ग्राप्त हुआ जिसमे झिखा मिक्तता है: ' हिंइ बुघ चाते ति | 
बिपिटक में शारयों को अभिमानों और विश्ष॒द्ध जांति कि क्षत्रिय बताता गा है 
जद्षि उनको बाह्वाणों का नौतन गोब दिया गया है।” उनमें परस्पर निकट सम्दत्पों 
में विवाह -का उल्लेख उनका आपतरीष सम्पर्फ भी सुचित करता है | हिमालग 
की तरोई में स्थित शाफत जगपद कोशरूराज़ के जधीत एंक गंशराज्य था जो कि 
विड्ृडम के म्लाकमण तक प्रायः स्वतस्त था। गण का शासनन्कार्य छोरेन्यड़ों की एक 
सभा के दारा होता था जो कि कंपिछेवस्तु के संस्थागार में एकर होती थी | एसा 
प्रतोत होता है कि गंण का एक तिर्वाचित प्रमुख होता छा नित्ते राजा कहा जाता था । 


१५३-बढद्ध को जोबनी पर आधुनिक पुस्तकों से इ०--ई० जे० टॉमस, दि क्राइफ आाँद 
बड़; हैं० एच० प्रस्टर, दिल्लाइफ ओआँब गौतन, दिदुद (परालिपरस्परा)। 
शॉकहि्, पूर्ण (तिल्बती परम्थरा); एफ बिगेग्डेट, क्राइंफ आर सेजन्ड आाँव 
गौतम दि बद्ध आँव वि ब्सोंज। एस० श्ोल, रोसेन्टिफ सेजेंड आँक ज्ञाबय 
बड़; अऑरिजिन्स आँव बुघिम्भ, अप्याय १ै० | 
१५७५४-सुद्ध की तिथि पर विद्वानों में प्रचुर विवाद रहा है---॥ ०-- विन्डरनित्स, पु ० 
जि० २; पू० ५९७ टॉम, वि क्ताइफ पांव बुद्ध, पु० २७ । 
१५५-३४०--होघ ० का अस्वट्द सुत्त, आतफते जि० है, पू० ८८ | 
१५६-सु०-- उजू जनपदों राजा हिमकलहश पस्सतों | 
घतधिरिप्रेत संपत्नों कोंसलेसु निकेतिनों ॥ 
प्लापिचक्चा माम गोत्तेन साकिया नाम जासिया । 
ल्‍ (सुत्ततिपात-३-१.१८-१९ ) 
भहापरिनिब्बानसुत्तन्त में कुसितारा में मल बासिस्‍्ठ कहों गये हैं । 
१५७--हजु०---दौ ० बब्त्यु० शाइज देविड्स, एपिस्ट इृष्तियां, १० १९-२० | 


डॉ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


बुद्ध के सजन-जऔौर अम्वाल्चिमों के विषय में उत्तरकालीत प्न्ध विबिद और 
परस्पर असमंजस सूदताएँ देते हूँ खिनके गस्याप्ताये-सिर्णय मे आचीनतर दितय आदि 
कफ से दिशेष सहायता नहीं मिरली । मताकरग से जात होता है कि बृद्ध के प्रिता का 
नान गुद्धावन था ।” एफ फ्याए पर उततकी साता का मा सासा दिया सके है.।* 
मज़ाप्रजापति गौतती का बिनंप में भौर निकायों में जनेकत्र उत्लेल पाया जाता है | 
बिना में उन्हें बुद्ध की मातृस्वप्ता (मौसों] कड़ा मा है ।” दण्॑पाणि से उसके 
प्म्टन्द का जिदरण भिकायों में प्राज्त नहीं इीता ।! 

बुद्ध के जन्मकाउीन 'जादचर्योदृमुत धर्मों को कुबाजां का प्राचीन नहों माला 
जा सड़ता जौर मे अधित को भविष्यवाणी को ही ऐतितासिक माला जा सकत़ा है ।* 
धुद्ध बचपन और दिक्षा के विषय में भी कोई प्रामाणिक प्राचौंन सामप्री उपलब्ध 
गयीं होतो कौर न उत्तों पत्ती अशवा स्त्तियों के विषय में । राहुछ नाग के सिक्न्‌ 
का सिकाडी में एकाशिक क्थात पर उल्लेल्न मि्तता है; कित्तु बुद्ध के पुत्र के झूय में 
नहीं । पर महाबण में राहुलछुमार को उनका पुत्र कहा गया है। राहुलमाता का मी 
उल्लेख है ।"' 

अभिनिःकमण---उन्नीस वर्ष को ख़बस्या में बद़ ते खर-वार छोड़कर जनागारता 
स्वीकार की । बह घटना उसका “अधिलिए्कमण' कदुछाती है। परजर्ती विश्वास 
के अनुसार यह परिषर्तत अलानक घटा । शुद्ध को शुद्धोदन को जाता से एक कुवतिम 
सतलार मे रखा गया खा | देवहुतों के दारा प्रदर्शित जरा, रोग, मुस्मु और मिक्षु के 
, दर्शत से उततके मन में सहसा तीज उद्देग उत्पन्न है जा और उन्होंने संसार-त्याग कर कागाप 


१५८-विलय, ना० महावण्ण, पृ० ८६ | 
१५६९-बौप० ना० जि० २, पु० ८ ॥ 
१६०-थिनम, गा० घुललबग्ग, पृु० शेझड । 
१६९-स०--मछलसेकर, जि० है, ए० १०५३ | 
१६३-महावास, ना०, पूं० ८६ 7 
१६४-/ह्कूातिसों वप़्सा सुमहुर्य पबम्याजि कि कुसरानुएसो । 

बस्सानि पडष्चाससमापिकानि बतों ज्रह पब्बजितों सुभहू॥ 

(दोघ० महापरिनिच्चानसुत्तन्त) 





बुद्ध और हनका युए डण 


भारण किसा | ज्ञाब्यात्मिक धंवेग का इस प्रकार अज्षामक जागरण अन्यज कवि- 
दित महीं है. किन्त्‌ शिक्ष प्रफार को को बुद्ध भगजान्‌ के सम्बन्ध में कहो सी है जह 
विश्वास नहीँ अ्तोत होती । सह मातना कठिन है कि उस्तीस बे को जतस्या तक जे 
जरा अधता रोग से सर्वधा अपरिकित में । और किए सूत अपत्रा विनय में अभि 
िप्कमण के प्रसंग में इस कया का अनुस्टेख उसकी अधप्रामाणिकता में सन्देह कढ़ाता हँ। 
प्राचौम सन्दर्भ देखने थे प्रतोत होता है कि जरा; माय, रोग जाहि पर चिस्तत मेँ बोधि- 
सत््द से संसार की दुशखमयता हृदसंगम को जौर जनुत्तरक्ान्ति का पर ल्लोजने का 
निश्चय किगा । उतके संसोरउ्याग के किए पिरक छिचारी को इस प्रबक्तत कया मं 
एक माहकीय घटना का रूप दिया हुआ प्रतीत होता है । उत्तर काज़ में जब गण-दाजप 
और शाक्मों के साथारण ग्रामीण जीवन की ऐतिहापिक म्मुति खो गयी थी; पद माता 
स़म्रा कि बुद्ध एक प्रहापी राजा के पुत्र थे और असाधारण समृद्धि और विजास म्रँ 
पले थे । बुद्ध कौ कोई भी बात साधारण सहाँ हो सकती । प्रूद्धोइल को अपने पूज 
को मारो प्रतरज्णा के क्ियय में पहले ही चेतावती मिक्त सयी थी । अतएज़ उन्होंने 
नोधिसत्व छो पभार्ण सै इतता दूर रखा फि केवक्क दैवडूल''* हर उन्हें बचाव तक लौटा 
सकते थे । इस सारे कवानक के निर्माण में बनेक कात्वनिक कारण कष्ट हैं । 
आईफ्पंबणा--अतेक पूर्व-जस्यों के अमित पृष्ण से अमि्सस्कृत बोभिसत्व के 
कित्त में जस-मृत्यु आदि पर चिन्ता से जोबन को ब्ंगित्पता और सिस्सारता प्रकद 
हो गयी तथा तौज जे राग्य और जिज़ासा से प्रेरित होकर उन्होंने 'आर्पपर्यषशा' में चरण 
पे । बे कुणफ को खोज में, शान्ति की पर्यक्षणा में खंछम्त थे (कि छुसत्तमजंसी 
अनुत्तरं सस्तिगरप्॑ परियेसरगातो )" बना स्थातों में घूमते हुए; भ्रखिड आचार्यों 


१६७-थब्रा, ऋक्तिदित्तर शै४गाँ परिवतं, बुद्धचरित, से ३। 

१६६-यह उल्लेखनोय है कि गिकायों में अनेश क्मज्ञों पर जरा झांदि को विवूत' 
कहा मया है--अंपुप्तर (रो०) शि० १, १० १३८, १४२, सक्लित (रो०) 
जि० ३२, पु० ७४, जि० ३, पृ० १७६ | 

१६७-परथतों लिदानफरणा के अनुसार सभितिष्कामण के समय जायाही परृणिसा को 
रात थी ओर उत्तराषादा नक्षत्र आकाश में विध्वमान था| प्रात/हाल तक 
कन्पक पर जारूड़ बोषिसत्व ज्ञाफ्य, कालिय तथा पलकों के जमपदों को 
वार कर अनोमा सही के सौर पर पहुँच एये । शुद्धल॑रिस के अनुत्तार बोहि- 
झत्व में पहले ब्राह्मण ऋषियों के झाश्ममों में स्वर्गपरायण धासप्रस्थों को 
देखा और उतके पर्म से असन्‍्तोध झनुलव किया। 


४ु घौद्ध परम के विकास का इतितास 


से जान आप्त करते हुए, विधिध साधन और तपदचर्या में संसमन, जन्ततः गमा में प्यात 
के अम्यात्त से ढोधिसत्तक ने संस्बोधि का ाभ किया । इस 'पर्येपणा' में उनके छः करे 
व्यतीत हुए। जिन क्ाचार्यों से उन्होंने आध्यात्मिक शिक्षा प्रापी उनमें से कुछ के 
ताप्त प्राप्त डोते हैं। आछ्षार काहाम और उड़क रामपुत्र इसमें प्रधान में । हलिल- 
विस्तर में क्राक्मणो पक्मा जोर ख्राग्नपि रैवत के आश्रमों में मो ओषिसत्व के ठहस्ने का 
उल्हेझ हैं ।!४ अश्यपधोष में बुद्धचरित में आज्ार कात्ताम को बिन्नयकोप्ठ का 
मिवासी कहा हैं मोर उनके शिद्धान्तों का विवरण प्रस्तुत किया है; मणपि मह ज्ञात महों 
हैं कि उन्होंते किस ब्राथीन आधार का सहारा छिया था | इम्र सत्य उपलब्ध 
उससे प्राधीनतर प्रस्थों में कहों भी काक्ताम के छिद्धान्तों का इस्र प्रकार वर्णन नहीं 
निक्तता। छछ्ितवित्तर में अ्राटफाजाप का स्थान वैशाली में कताया गया है । 
फालाम के ग्रियय में सिकायों में महों सूचना मिलती है कि उन्होंने बोषिसत्त्य को 
आाकिम्चन्वायतन” नाग कौ 'जहपसमापति' की घिक्षा दी ।” अपयपघोग के 
अनुसार काझाम में जिस सिद्धान्त का उपदेश फिया उम्रप्ते कप्ेज़, जैगौषर्ण, जनक 
और वृद्ध पराशर ने मोक़छात फिया बा । फाछाम के उपदेश का साक्यदर्शत से साइश्य 
स्पष्ट हैं। दोनों में प्रकत्ति और बिहृति, जव्यक्त और व्यक्त को परिणामी कहां हैं, 
तथा क्षेत्ज् को इतसे पृथक्‌ बताया है। और दोलों में अविशा को छिम्र कर क्षेत्रत 
सौक्षताम करता है। क्िल्तु कालाम के उपदेश में अनेक अपूर्व लालशिक शब्दों का 
उपयोग किया गया है तया कई स्थातों पर सुद्धिदित सांस्य इर्शन से केंद है। पाँच 
भूत, ऋहुंकार, नुद्धि और अव्यक्त को प्रकृति कहा पया है। विप्य, शानेर्दियाँ, करमें- 
र्वियाँ और रन विकार कहे गये है । इसके विपरीत साू्य में अभश्यक्त ही केबछ प्रकृति 
है, होष सब प्रकृति-बिकृति अथवा बिकृति | विधप्रछम, पम्देर, अभिप्तस्सव, अविद्येष, 
बनुपाय, संग बौर अभ्यवपात, इसको पारिभाषिक जब्द माना गया है जौ कि-- 
अविशेष बौर प्रंस को छ़ोहकर--सांक््य में अप्रसिद्ध हैं । अज्ञात, फर्म और तुण्णा को 
संसार-हैदु कहा णम्मा हैं जो कि अनेक-दर्शन-साघारण है। संसार-निबृ्ति का मार्ग 
आकिड्चन्पपरक्ता अहृप-घ्यात बताया गया है । इसका सांध्य-इशन की विजेक-ल्याति 


१६८-खक्तितबिल्तर, (चले० वैद्य) पृ० १छ४॑ | 
१६६-चइंडचरित, क्ताों १२ | 
१७०-त०--आा रिजिन्त आह बद्धिकल, घ० ३७७-फ८ट | 
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में भंद है। बोधिसल्च ने इस मत का महू कह कर अस्वीकार जिया कि जब तक क्षेद्रज 
के रूय में आत्मा शेष है तप तक घुनः संसोर की प्रव्ति सम्मव है। 

राजगृह में बोषिसत्य का स्रगधराज विस्विसार से साक्षात्कार बुआ 
उल्लेख मृशनिपात के पन्बज्जन्युत्त और ठफ़ितत्रिस्तर में है। लॉलतबिस्तर में यहीं 
उंड्क रामपुण का आशम भी छत्ताया गया हैं।' दामपुत्र ने सैवसब्ज्ानासज्ञागतल 
का उपदेश धोषिसत्त्व को दिया जिससे उन्हें सन्‍्तोष नहीं हुआ। महाँ से पाँच भद 
वर्मा मिक्तूं उनके साथ हो लिये। 

गया में बिचरते बोघिलत्त को यज्ञ मुझा'' कि जैसे गीलो अरणिषयों के मन्‍्यन 
ते अध्ति का उत्पादन तहीं किया जा सकता, ऐसे ही मोगों में काकपंण और तृष्णा रह 
हुए तपस्या के द्वारा आप शात को प्राप्ति नहीं को जा सकती । किन्तु अंसंग और 
हें राग्य रहले पर तप से ज्ञान को जाशा की जा सुफतौ है । इस दुष्ट से उन्होंते तह- 
बिहुत के निकट सेलापति व्राम में गैरझ्जता नदी के किनारे रमणौय प्रदेश में प्रधान 
ब्गबा तपदचर्मा का मिक्नय किया । उन्होंने दाँतों से दाँत भीचकर और तार से 
जिद्ला उठा कर इतना भोर तप किया कि चिल्े आड़े में मो उनके पद्तीना छूटता 
था, किन्तु इससे प्र्॒परि उत्साह और जागह्यसा थकुती थो, देह अशान्त हो जाती थी 
विरिय होति असत्लीन, उपह्डिता सत्ति अम्नम्मुद्झ, सारडों च पन ग कायो होति अप्प 
टिपस्सद्धों । '" इसके यदचातू उन्होंने आज््याग-अववास रोककर अप्राशक ध्यान का 
अम्यास किया (“सो खो अहू * “मुख़तों न नासतो कं अस्पासप्रस्ताते उपहत्तिं।/ ) "* 
किन्तु इस प्राणाप्राम्र के अम्यास् से बोपिसत्व को 7ध्व वेदना और घन का अनु 
मद हुआ। अहुतों मे प्रत्तर तप से निरवेश्ट पड़े हुए उनको देखकर समझा कि श्रमण 
गतिम को मृत्यु हो गयी हैं। इसके अनन्तर उन्होंने बाहार छोड़ने का अम्पास किया! 
फल्तः उनका क्रीर अस्यच्त ज़ज् सपा क्षीण हो गया और उनकी स्वाभाविक बपदात 
ध्रष्ति काली पड़ ययी । इस स्थिति में उन्हें दृष्कर चर्या की व्यर्थता स्पष्ट दीखतें छगी । 


१७१-सलितणिस्तर, (सं० बच), पु० टैफ४ । 

१७२-पें “उपसाएँ' ए्ण बुष्कर चर्मा का विवरण सज्मिस के बोषिराज्फुमारसुत्त 
आबि ह्यल्ों में उपक्तत्ध होता है सपा यह सलितविस्तर के विधरण के अत्यन्त 
पश्चिकट हैं-अ०--जॉरिजशिन्स आँधु बुद्धिम्म, घु० ३७९ । 

१७३-वशा०--मण्किम मा०; जि० है, पु० डे०३॥ 

(७४-सु०---छसिलविस्तर, पु० १७४ | 


हट बौद्ध धर्न के बिकास का इतिहास 


तपस्या छोड़ने के अमन्तर दोधिभ्रत्व को बचपन में जनुमृत प्यान का ध्मरण 
हुआ और उन्होंने उसे ही सम्बोधि का मारे निर्धारित किमा। “तस्स मस्हमेशइहोसि 
अधिकलातानि हो पनाह पितु रक्‍्करस रूम्मन्ते क्षीताय जम्युच्छायाय मिशतिशों विवि- 
बेत कार्मेहि'  पठमफ्शानं उपसस्पक्ज विहरता, सियांमु क्लो एसो मम्गो वोषायाति | 
तस्स प्रें ्रतानृत्तारि विज्जाणं अहोसि एसों व मग्गो बोघायाति ।" कौर साथ हीं 
उन्होंने अपना ष्यात-सुझ्त का भय छोड़ दिया क्योंकि इस सुण का आधार ने भोग-्लालसा 
थी, म अपुष्प | “किन अहं तस्स सुलस्स भागामि, थ॑ त॑ सुज्ल जम्वचेण कार्मेहिं लझूजप 
अफुसतेहि धम्मेहि ।/”* किम्तु मूक्। प्याप्त और घकान में मत स्वस्थ और एकाए 
नहीं रहुता और न “घ्यालमध में प्रवृत्त द्ोता है। जतएवं ओोधिश्तत्व में तोहार 
का स्पाण किया। इत्त प्रकार क: साल के कठोर तप का जन्त हुआ, लिस पर उनके साथ 
के पाँष सद्टवर्गीय भिकुओं ने उस्तें छा्रत से ऋष्ट भातका छोड़ दिया । 

उत्तरसणाणीन बौद्ध परम्परा के अनुसार स्यान-संलर्न बोषिसत्त को मार बौर 
उम्रकी ग्रेत़ा का सामगा करना पढ़ा । प्राचीन पाति सनदर्मों में मार का उल्हेज़ अवश्य 
मिलता हैं, किन्तु सम्योधिप्राप्सि के झमबद्ध बिवरण परे मार-धर्णण का स्पष्ट उल्लेख 
नहीँ प्राप्त होता |” इस कारण छुछ घिठामों का मत हैं कि शार-विजय हो मह कया 
उत्तरकालीन फल्पना है। ऋण विद्वानों ने इस जचद्धा फा विरोध छिप्रा है। इस 
प्रशुंग में श्री राइसडेबिद्स ने पह सुझाव प्रस्तुत किया है कि सार को का में एक 
आध्यात्मिक ब्यापार का बाह्य इतिपृत्त के रूप में धिजरण है।'” ब्राक्ति-साहिए में 
मार को कहीं मृत्वु और कहीं काम जणजा सांसारिक प्रलोभम कै रुप में समझा गया 
है। भिषृत्ति-आर्स की दृष्टि से काप और सृत्यु का तिछ्षिह प्तम्बन्म सुबोध है। गह 





१७४५-म्रक्किस (ऐ०) जि० है, पृ० २४७-- तब सुझे हुआ कि सुझे अपने पिता 
ताक के कर्मास्त से जाहुत को ठंडी छाँह में प्रपम ध्यात कौ प्राप्ति का स्स- 
रण है, कम्ाचित्‌ धहाँ बोधि का स्ागे हो । उतत प्षमय स्मृति के अनुत्तार ही 
पैरा बन हुआ कि पही ओफिसार्ग है।” 

(७६-अक्किस, बजी-- से उस गुख से क्यों रुक जो काम एवं अकुज़ल धर्मों ते 
हल्बड्ध नहीं है।" 

(७७-मु०--भा रिजिन्स॒ आोंद मुटिज़्न, प० ३८१-८२।॥ 

१५७८-सु०--ठांमस, पृश्न॑ ०, पृ० २३०७ ॥ 


बुड़ और उनका घग 34 


स्सरजीद है कि कोपतिणद्‌ में यम जणवा मृत्य्‌ मचिकेता के रूप में जिशासु को ताता 
प्रतोगस देकर आन से बज्चत का प्रंगत्त करते हैं । इस प्रकार सह सम्भव हैकि 
ज्ञान की घाप्ति के लिए सांसारिक आाकपषणों के साथ को आप्यात्मिक अन्तदंन्द अनियाएं 
है, उसका ही मार-घर्षण को क्या में एक कल्पित लाटकौय रुप प्रस्तुत किया गया है । 

बह स्मरणीम हैं कि एक प्रकार से आत्ताद काजल्ताम और उद्कक रामपुण नें प्री 
बुद्ध को ध्यान कौ छिक्षा दो थी क्योंकि अकछष्पन्समरापत्तियों कौ प्राप्ति के किए रूप- 
धातु का अतिकग्रण आवश्यक है और काग-बातु से रूपे-धातु में ध्रवेश ध्यान के गारा 
ही सम्मक हैं। इस प्रकार ध्यान के क्रमशः सूदस होते से, वितर्क, विचार, प्रीति और 
मुख के निरोध के द्वारा चहुर्ण ध्यान की भ्ाप्ति और फिर झूप-संज्रा के अतिकरसण से 
आाकाशानत्त्पायतनादि अक््प समापत्तियों का छात्र होता हैं। किन्तु पृद् म्रगवान्‌ 
ने झातु॒॑ ब्यात के जतन्तर सम्योधि का छान किया । यहाँ पर यह जिज्ञासा स्वामाबिक 
है कि जो ध्यान-योग प्रोषिसत्व ने अक््प समपत्तियों के छिए सीजा और कई स्यान 
जिम्नका पहला अनुभव ऊत्होने जपने पिता के उत्तात में ज्ामुत की छाया में किया 
पा और जिसके अम्यातत से सपा में स्वप्रोष के नोचे उत्हें सम्वोधि हाप्त हुई, एस 
दो व्यान-बोगों में क्या मेंद वा । हस्तुतः यहाँ पर मेद ध्यात के लक्ष्य में हो मानता 
घाहिए | शकराचार्ष का कहता हैं कि समस्त आस्पात्मिक साधन का रहस्य लंदय- 
जिल्तन में ही है, यद्यपि एक अपस्या के बाद अधिन्तत हो शेप रहता है ।” व्यास 
का मर्म महीं है--किसी लक्य कौ ओर चित्त को बार-बार कृगाना जब तक कि कितत 
स्पर्ष उत्तकीं ओर निसत्तर प्रवाहित होते लगे ।” किसौ विषय पर चित्त के आर-बार 
लगाने को बौद्धों ते 'बितक की संज्ञा दो है, औौर उस विषय पर चित्त के निरन्तर अवाह 
को बिच्षार की /” ऐसे एकाग्रनूमिक बिल के ़्माहित होने के प्रसंग में पहकछे मौत 
(वाक्र्स॑स्कारतिरोघ) के साप-स्राप्त जित्त को बड़ठा. और पंचकता के ताल्काहिक 
'उपशत के कारण सात्तिक सुल्ष और छुसखत का जत्ंग, लिसे बौद्धों ने औ्रौति' का है, 
उत्पन्न होते हैं। ग्रह प्रचलन ध्यात कौ जवस्था है, पर कम: कितके, प्रीति और सुख 
के निरोघ से द्वितीय; तृतीय और चतुर्च ध्यांत की जक़स्याएँ धाप्त होती है। मापन ही 


१७९-गीता, २:५४ तथा ६.२५ पर भाष्य । 
!१८०-यथा पोपसूत्र--तक्न प्रत्यवेकतानता ध्यानम ।' बेठ--जोछे । 
(८१-स्प्ान घर इ७--किधुद्धिणो (बन्तई, १६४०) पृ० ९५-६६; जभिषर्तकोश 


५० बोड घने के विकाप्त का इतिहास 


साथ समाहित होते से घित्त को स्दामाविक शक्ति का उन्मेषर होता है मर ध्यान के मूल 
रूडय के अनुरूप ज्ञात और विभूति बा आविर्माब होता है । ऐसा प्रतीत होता है कि 
बुद्ध के समकालीन जर्ेक जावापंगण ध्यान और समाधि का उपयोग रूप-घातु और 
अहूप-बातु के नातान्लोफों की प्राप्ति के लिए करते थे अतएव परवतों बौश्ध आचलायों 
से इस प्रकार के ध्यान और समाधि को खौकिफ' और 'तांखव' कहा है ।'* ग्रह स्म- 
रणौंय है कि अह्यघोप के जनृस्तार जराड कालाम के योग का रहय किसी देव-खछोक की 
प्राप्ति म था, अपितु ज्ाशमा की देंह ते मुक्ति घा। किन्तु आत्मप्ररक होते के कारण 
परमती बौद्ध दृष्टि से ऐसा बोग भी 'वाजल्व' हों कहुताएंगा । साधारण तौर सै 
चतु्ण ध्यान में स्थित रहने से बृहत्फल' नासक देवताओं के लोक की प्राप्ति होती थी. 
इस ब्यात कौ रूपसंजां का अतिफमण करने पर सुक््मतर आकाशासस्यासतन कौ 
प्राप्ति होती थी | फ़िस्तु अतिश्ाग पुष्पात्मा, जैधातुकविरक्त, अनुतर शान्ति-पद- 
गवेषी बोषिसत्व चतु्ष ध्यात में ऋपते विशुद्ध और निश्चल जित्त के अभिनिहार के 
द्वारा राधि के तीन मा्ों गे तौन बिद्याएँ प्राप्त कर उपःकाछ मे सर्वज सम्बद्ध हो एये । 
पसम्बोधि--राति के प्रघम मास में उन्‍होंने पुर्व जस्मों की स्मृतिक्त्यों पहली विद्या 
प्राप्त को | राजि के मच्यम बाप में ऊहोंने दिव्य चक्ष्‌ प्राप्त किया जौर उत्तके धारा 
समस्त लोक को अपने कर्मों का फल अनुमब करते देखा । राति के तृतीय पाम सें 
उन्होंने प्रतीत्पस्रमुत्पाद का शात्र प्राप्त किया जिससे उन्होंने सत्य को जापाततः दो 
पक्षों में विभषत देखा--एक जोर अनिस्य, परतन्त्र और सापेक्ष संसार, दूसरी और 
किर-शास्त तिर्वाण | एक मत से घह 'नैवबियता' ही बुद्ध कौ सर्वज्ञता थी मतात्तर से 
प्रतीर्यतमुत्पाद के समानान्तर सर्वधर्मासिम्रगंम हप प्लर्बाकारक प्रज्ञा अधता सम्बोधि 
का उंदप्र हुआ ।'” ज़िम्न प्रकार पहाड़ की चोटी से कोई नोजे देखे ऐसे ही सम्यक 
सम्बुद्ध ने धर्ममय प्रासाद से शोकमस्त संसार को देला ।'” सम्योधि के बाइ बुद्ध के 


१८२-प४व्या, अभिषभंकोश, ८.६ प्र6 | 

१८३-३०--ओऑरिबिन्स जाँब॑ बुद्धिर्म, पृ० ४५८८-६४, छ्तित पुृ० २१५०-५४ | 
अभिषरंकोजझन, ६.६७, सहाष्यानपृतातंकार (घप्ं० रंबि), ९ । 

१८४- लेक्ते प्रा प्रब्नतमुद्धतिडिउतों धयापि बच्छें जले समन्ततों | 


तोकाबतिज्श जनत॑ अपेतसोकों अवेबफस्सु जातिजराधिनत। 
(समक्िम ना ०, १.२।८, तंयुत्त ला० १.१३.८ ) तु घोगभाध्य, झुत्र २.४७ पर | 


ब॒ुड़ और उनका पृत हट 


प्रषम वचन के विषय में जौ परम्परा एफ मत नहीं है। महावगा और उद्दात में इस 
गासा को बुद्ध का ध्घस उठात बताया गया है-- बदा हवे पातुसबन्ति णस्मा आता- 
पिनों झावतों बाह्मणत्स | अगस्स कछूछा बपपन्ति सब्या यतों पजानाति ग्रहेतुघ्रस्स ॥ 
जिसका इस प्रकार अनुवाद किया जा सकता है--- 
अर्थात्‌ “घर्मों फा होता शाब प्राहर्माव 
आतापी प्यायी बाह्ण के, क्योंकि 
जाना उपने परम हेतु-सनिप्त ॥ 
किन्तु दो घ्रभाणक और बुद्धघौष के अत्सार बुद्ध के प्रथम बचत पस्मपद की इसे 
गाथाओं से रक्षित हैं -- 
ग्रगेशजातिसंसारं संपाधिस्स अनिश्ित्त, 
गहुकारक ग्जेस्तन्तों वृफ्शा जाति पुनप्पुन । 
गहकारक विद्दोत्ति पुत्र गेहे ले कहछि 
सब्बा ते फासुका श्रगा गहुद विसाहिख्तत 
पिप्तंइलारणत छिले तण्छासं ख़बसज्कगां ॥ 
“बहुत जन्‍्य संसृति भें सम्बाषित हो अधिरत, 
गृहफारक को ज्ोजा बार-भार नौबित चूत, 
बीज गये, पृहकारक, अब ल॑ बता सकते घर, 
भगत हुई शरद कड़ियाँ गिर्ता दूटढ पृह-शिक्षर, 
प्स्कारों ते धुक्‍्त चित्त, तृण्या अशेव मल । 
लितिविस्तद में पहुला उदान इस प्रकार दिया है -- छिक्वर्मोपगान्तस्जा: 
शुष्का  आस्त्रता त॒ पुनः अवन्ति | छिल्ने वर्मेनि वर्तत दुःखस्येषोंफत उच्यते । 
शुद्ध हो गये आलब झोजित | 
छिज्न॒ हो गया वत्मं और पह 
इुल्त का अन्त हो गया अभिक्ित |” 
१८५-बितलण गना०, पु० ३; झूहुक ता० जि ३, ६३-६५ (उद्यान) 
१८६-भासपदइ---जूद्क मा० जि० है; पु० बेर । श्र । 
१८७-शम़िल, पू० २५१ । # 
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५२ बोद् षर्म के विकास का इतिहास 


लतिब्कंती बितय मरे एक जीर उदास दिया हुआ तै | इस परम्परागत बैमस्म से स्पष्ट है 
कि रूम्जुद्ध को प्रथमोकित का उ्तरकाछ में ग्रदावत्‌ स्मरण गेष नहीं रहा हैं । 
बिलय के अनुत्तार सम्बोदि के अनतस्तर चार सप्ताह तक बुद्ध पिम॒ुक्ति-सुख- 
प्रतिसंदेदी होकर बदासन बने रहे। कुछ परवर्ठी ग्रन्वों के अमृततार मह समय सात 
सप्ताह अबया एक ज्ष्ताहु का था । महाकाम में इस विमुक्ति-मंख-अहिसयेदन के अन- 
न्तर तपुस्त श्र मस्लिक ताम के दो व्यापातियों के सर्वत्यस उपासक बनते का 
ज्ल्लेण हैं। इसके अन्तर ब्रह्मायाचत फ्रा वर्णन है ।* किन्तु मण्म्मिम के घुत्तों में 
सम्योधि के समनन्तर ही ब्रह्मगाचन उत्लिखित है, बीच में विमुक्ति-सुख का भ्रति- 
अंवेदन रझूगवा तपुस्स मौर मत्त्िक का उल्लेख नहीं है।'' 
बुद्ध के मन में यह संशय उत्पन्न हुआ फि “जषिगत्तों क्षो म्यारत अम्मो सस्मौरो 
दुद्सों दुस्‍नुदोधों संन्तों पणोतों अतक्‍्कागचरों लिपुणों पषण्डितवेदनीयों | जालम- 
रामा छो पताय॑ पडा आज्ृयरता आलयस्म्मुदिता। आत्त्यदामायक्तों पन पजाय, . « 
दुइ॒स॑ इ्द दा यंदिद इदप्पच्चयता-पटिच्वबम्‌प्पादों, इ्ं पि ल्योटठा् सुददू्स यदिदं, , - 
लिव्यात । भअह चेंब खो पत धम्म देसेव्य, परे जे से न जाजानेप्य, छो समस्स किल्मयों, 
सा सप्तल विहेसा ।" और उन्हें थे गाषाएं सूझी "किच्छेत मे अजिगत हलदानि पका- 
सितु। राजडोस्रपरेतेहि नार्य प्रस्मों शुसम्बुधों ॥ प्रटिसोतगामि लिपु्ण गस्मीर द्द्सं 
अभू। शपरत्ता न दकख़न्ति तमोघन्धेन आबुटा ति।"" बहुत कष्ट से दद़ध ने जिस 


॥८८-फिनप, ना० महाकरा, पु० ६-१७ | 

१८९-ज्ञा० धब्किम, ना० जि० १, पु० २१८-१९, तु० संयुत्त सा०, जि है, घृ० 
१३५०-१९ । 
सुक्म एवं पष्चित बेहा घर ग्राप्त हुआ है । आंत्तयतत जनता के लिए इद- 
सम््थप्ताहप प्रतीत्यसमुत्पाद अचया निर्वाण बुबॉप है। प्रदि में घर्म का 
उपयेश करू जौर लोग न प्मझ्न. तो परिणम एवं आमाससात्र होगा।" 
(पश्मिम ना०, जि० हैं, पृु० २१७) । 

१९/-अर्घात्‌ “सुल्ले कठिनाई मे प्राप्त हुआ (घर्म) प्रसाश्ित करना ब्यर्ष है। 
राग-्देंष से, अभिमृत (सोगों के लिए) यह घर्म सुबोष नहीं है। प्रतिल्ोत- 
खासी, सृदस, गंभौर, दुर्वोष, अणु (घमं) को रागरक्त एवं तम्रःहऋन्त्र से 
आषुत्त (लोग) नहों बेखेंगे ।” द 


डुदध और उनका युथ ५्ञ 


अतक्ष और छुदम परमार का वोध प्राप्त किया था ऊंसे राग, वेग जौर मौत ते अधि- 
भूत, संचार के प्रवाह में बहते हुए सनुष्ण किस प्रकार सम्प् प्राग्रगें और उनमें धर्म 
प्रवार का प्रयत्न क्यों सवगां निष्फ्ल न होगा--देप्त प्रकार का संझप और दर्म प्रक- 
तंग की जोर जनभिरक्ति बुद्ध के मन में स्वभावतः उद्ित हुईं । प्ररम्षण के अन॒स्तार 
बुद्ध के अनौत्तुक्य को देखकर ब्रद्मा उनके सम्मुक्त प्रकंट हुए और उन्होंने कहा-- 
धर्ममम भाताद से शॉकाव्तीर्ण जनता को देखिए और घम का उपदेश कीजिए, जानते- 
समझने वाले प्री होंगे । प्रह्मा की यावता छे बुद्ध ने जीवों पर कछणा कर बुदवज्ष से 
लोक को देखा और पापा कि जैसे सरसी (तल्नैया) में कुछ कम्त्त जल से अनुद॒गत, रुछ 
समोदक और कुछ जल से अम्युद्षत होते है, ऐसे ही जोब मी संसार में आध्यात्मिक 
विकास की ताता जवस्याओं में हैं । रुछ संस्ारों सुविज्ञाप्य है, कुछ दुविज्ञाप्य । 
मह देशकर बुत ने घर्मं-देशना स्वीकार की | 

इस घटना की व्याक्या अनेक प्रकार से की गयी है । एक सत यह है कि व्ततुतः 
घुद्ध को एफ देवता मे संसारियों का 'उत्पस-सादुश्य दिखाया और आध्यास्मिक विकान 
के धर्म के प्रचार फे लिए प्रेरित किया ।” बह मते मृझ-सन्दर्मों का सर्वधा तिरस्कार 
करने से धग्मराह्म है । एक अन्य मत यह हैं कि ग़वत बुद्ध को संशयापन्न होता ब्रद्ा के 
हारा इस संपय का निराकरण असतम्भद है । वस्त॒तः बुद्ध ने यह निश्चय किया कि से 
अतगर्ग ति्वोण के विषम में मौन घारण करेंगे जौर केयक्त मार्ग की देशना करेंगे ।* 
यह निष्कर्ष भी मुल-सल्दर्म मे पुष्ट नहीं होता | । 

बस्लुत: बहायाचन से और करणा से संसार को देशकर घमंदेशना के छिए बद्ध का 
स्वीकृति देता महायान का आध्यात्मिक जन्प मानना चाहिए | ज्ञानी के छिए अजा- 
नियों का उद्घार और सुर-पद का स्वीडार आवश्यक कर्तव्य बन जाते हैं। बदि ऐसा 
न होता तो संसार में अक्लौकिक शान की परम्परा कभी बस हो त पाती । सम्परू 


१९२-ऊलित, पु० २९२ में ये तौन प्रकार के कम्रल तोत प्रकार के जीवों को और 
संकेत करते हु--मिष्यात्वनियतराकि, अमियतराशि ओर सम्पफ्त्यनियत० । 
उपदेश को झावश्यकता केवल अनियतराशि के लिए है । 

१९३-अीमतो रोकडेबिड्स, बट बांस दि ऑरिजिलक्त ्रॉस्पेसल इस बशुंडिम्प, 
बृ० १६॥ 

१९४-मखसिनाक्षदत्त, अल म्रॉनेस्टिक बुशिज्ण, ल्ि० है, पृ० १००॥ 





घ्४ बौद्ध बर्म के विकास का इतिहास 


अस्चुद्ध के चित्त में ककसा का विकास एक अनिवार्य घटना थो। अपनी हों सुक्ति से 
सन्तुष्ट रहने का प्रछोघ्नन सथा घर्मे-प्रवर्शन के प्रति निराशा बुद्ध के कछित्त में सम्माज्य 
ते होते हुए भी बह्ामाचत के इस साटकीय विवरल में तिरस्काएं पूर्व पक्त के रूप मे 
कष्पित कौ गयी थी जिससे प्राकृत जन को बृद्धि और अंभिसम्वृद्ध घर्म कौ दूरी स्पष्ट 
हो सके और बहू भी प्रकट हो जाएें कि शुद्ध की करणा -असूत देशभा के मतिरिक्त इस 
हुरी को पाटने का और कोई साधन नहीं है" कृत्तितविस्तर का गर्णन अधिक 
बिस्तुत और स्वपंव्यास्यात है। शुद्ध के मन में कोई वास्तविक विजिकित्सा अथवा 
प्ंकोल नहीं घा; हिन्तु उनके भन का वित्त बढ्मा को प्रेरित करते के छिए आहार 
था फपोकि बुद्ध बिता अप्येपणा के उपदेश नहीं देते । 

पर-खक-अ्रवर्तेत--दुठ़ ते पहली देशना के शुक्‍कततम पाण बाज़ार कत्ताम नौ 
उद़करामपुत्र को सासा, किन्तु उगणा दैह्ान्त इससे पूर्व हो हो गया था | उसके बाव 
उपकेक्‍्यता को दूसरी कोटि में बुद्ध ने पण्चचर्नीय भिल्नुज्ों को रखा जो उन्हें छोड़कर 
चले गम थे | इस सिक्षुजों है मिलने बुद्ध वारागसौं गये और बहा ऋषिएतत मुगदाव 
(क्षाश्णाष ) में उन्दोंते पहुका धर्मोपदेश कर पर्मंचकबत्तंद रहिए । इस परम उप 
हैशा का ठीक जिस झूय में बर्जत इस समय उपछब्न होता है उसका पूर्णतया आमाणिक 
होना ब्र्डिग्ष है!” दो अंन्तों का वरिदर्जन तणा मच्यमा प्रतिपदू कौ आश्वयणोक्ता,; 
इतनी हों मृज्ष छपदेश का निदिचत शेष है ।* किन्तु इस सम्यमाप्तिपद का अप्टांस 
पार्ग के साथ तादात्म्थ स्थापित करता तब उसके अतन्‍्तर जार आगे सायो का सपिस्तार 
आर रीतिवद्ध गर्णत उत्तरकाशोत संपिवेश प्रतीक होता है, जो कि मूठ उपदेश के 
कुछ अंश को कप्त कर स्वयं उसका स्थानापपन्न ही गया हैं| 


(९५-सु०--हेटो का 'काताबासिस' (र्पिब्सिक, ५२० सौ) | 

है६६-ज ०--आगिजिन्स झाँव बुद्धिक्म्, पु० २२२७-२८ | 

१९७-/ब्राधिसों भिक्षएः प्रश्नज्चितसथान्ताक्क्मों । मश्च कारमेणु ऋामसुप्रात्सिका- 
घोगो होगो प्रास्यः वार्घालदिकों तात्तमार्योस्तर्थोचसंहितों गायत्थां बह्ाजरपोष 
हू लिबियें त॑ विशताण के मिरोधाय नार्भिज्ञाय मे सम्मोधयें न निर्वाशाय 
संबतेले। था बेग्रम्रप्यमा प्रतिपदा आत्मकापकललघानुघोगों 
संहितों वृष्टम्ंबुःलालादत्यां स॒ बुखिपाक:। एतो ज भिश्षय्रों दावन्तावनुर 
पगाम्य सम्पसर्यव प्रसिपदा तघागतों धर्म बेक्यति।” (क्सतित, पृ० ३०३) 











बुद्ध और उसका घुष ष्ू 


बुद्ध की देशता से पंचवर्गीय भिक्षूओं ते गह॑त्व प्राप्त किया और इस प्रकार लोक 
में छः ऋहेत्‌ हुए | बाराणसी में रंश ताम के श्रेष्ठिपुत्र की प्रत्॒ज्यां का भी इसके 
बनतिबिर सम्पन्न होने का उल्हेल महावग्य में प्राप्त होता हैं। इसके पश्चात्‌ सश के 
सम्बन्धियों और मित्रों ते ससे धर्म को स्वीकार किया और आशाणती में अनेक बौद्ध 
उपासक जौर भिलु बन गये । इस प्रकार वृद्ध के ब्तिरिक्त साठ और अहत्‌ उस समय 
णें। इसफों बुद्ध ले लाना दिशाओं में घर्म-प्रधार के छिए भेज दिया और स्वयं उस्वेशा 
के सेनातिगम की ओर प्रस्थान किया । मार्ग में उन्होंने तीस मह॒बर्गीय कुमारों को धर्म- 
देशनां दी | उद्वेला में उन्होंने तौन जटिल काइयपों फो और उनके एक सहस्त अमु- 
पायियों को प्रातिहार्य तथा देशता के द्वारा संद्धम में प्रवेष्षित किया । इचचके अनत्तर 
शुद्ध राजगृह गये और वहाँ राजा विस्विसार को धर्म का उपदेश दिपा | विभ्यविल्ार 
ने भिमश्व-संघ को बेशबन उद्यात का उपहार दिया । राजगृत में संशय सलाम के परि- 
ब्रांजक जादार्य के दो शिष्य थे जो पीछे शारिपुद जौर मौदुगत्यापन के नाम से भस्तिड 
[ए | अश्लाजित से ' गे धम्मा हेतुप्पनवा तेत्त हेतु तचाततों आह । ते अर यो निरोधों 
एएंवाडी महात्मणों ॥!* महू सुसकर शारिपुत सद्म॑ में अद्धावातू हुए । उनते यह 
गाया मौंदुगंस्यायन ने छुनी कर दोनों ते बृठ का स्िष्पस्व स्वीकार किया । भश्ावर्स 
में सम्योधि के बाद को घटनाओं का फ्रा-जद्ध विधरण यहाँ श्रम्ाप्त हों जाता है | 
बौद्ध परम्परा में उन स्थानों के नाम शिनागरे गये है जहाँ बुद्ध ने प्रतियर्ष बर्पावास 
व्यतीत किये थे । उतकौ सूचौ इस प्रकार है--पहला वर्णावास वाराणसी में, दूसरा 
क्ौघा राजगृह में, ५वाँ वैशाली में, ईवाँ मुस्तगिरि में, ७वाँ वावतित्त छोन में, ८्ाँ 
सुंसुभार (शिक्षुमार) गिट्दि के निकट मर्ग प्रदेश नें, ९वाँ कौशास्दौ में, है हव पारि- 
ऊेम्पक बन में, ! १ माँ सालाग्राम में, | २वाँ वेरडकूज में, ह वा बराक्षिम्रिरि में, ह४॒बॉ 
शावस्‍्ती में, (५वाँ कपिछफस्तु में, १ ६वाँ खारकी में, १ ७वाँ रोजमृह में, १८वां चालिय 
गिरि नें, १९वाँ राजगृह में | इसके बनन्तर आवस्ती में हो बुद्ध ने वर्षावाद् ब्यतीत 
किये | इस परम्परा में कत्पता सै हाण बेंटाया है, वह तो तावठिस के उल्लेख से स्पष्ट 
हैं। शेष की प्रामाणिकता सम्मद होते हुए भी प्राचीन प्रस्थों में मसमथत होने से 
अनिश्िबित हाँ रहती है| 
पसम्दोधि-ज्ञाम के पहरचातू ८० पर्ष को ज्ञायु तक बुद्ध सद़में का प्रचार करते 
एुए छत्तर अदेश भौर बिहार के जनपदों में घूमते रहें । छब से अधिक उतका लिवाध्त 


. १९८-अर्षातू, नो परम हेतुप्रमव हैँ उनके हेतु एवं उनके निरोध का तथागत से उप- 
बेंशा जिया है । शह धाघा बौड़ों णें श्त्पत्त प्रस्तिद्ध है । 





छ््द बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


प्रावस्तो में हुआ और उसके बाद राजगृतह, बैशाली जौर कपिछिवस्तु में | समाज के 
_भाना वर्गों से उसके अनुयायी बसे और उपास्क्षों मौर उपासिकाजों, भिक्षुंबों और 
सक्‍िक्षुणियों में सद्धमं का प्रमाव बढ़ता गया। सद्धम॑ के पहले अनुपायी काज्ञी के 
पाँच ब्राह्मण तपस्थी थे और उनके वाह काशी का श्रेप्ठि-वर्ग । भिक्षुज्ों को विशेष 
पंछ्या-बुद्धि पहले मसघ में हुई जब गया के एक सहस्न जटिल साथु भिक्कुं बल सगे और 
जब राजमूह में संडप परियाजक के चेज्षों ने संघ में प्रवेश किया । भमंत्र में राणा बरिम्बि- 
सार का बुद में घरद्धार होकर संघ को वेशवन का उपहार देगा सद्धम॑ की प्रगति का 
एक लगा चरण था । अजातशात्रु बुद्ध कौ ओर अनुकुछ नहीं या, धकपि बौद्ध जनुअति 
के अनुसार बहुत पीछे श्वाशण्यफलसूत्र खुत कर उसका मन बेदक्ला था। मगब के 
भ्राह्मणों मे बुद्ध को अधिक प्रफलता प्राप्त नहीं हुईं ऐसा प्रतीत होता हैं| श्रेष्डियों 
भौर गृहपतियों ते मनेर उपाश्तक बने । इस प्रसार में विस्विसार की अनुकूछता एक 
प्रघात कारण थी । | | 
कोशल में राजा प्रसेजनजित्‌ शुद्ध के अनुग थे और उससे अधिक रातो मत्छिका 
बृद्ध में श्रद्धा रखती श्री |" फ़लतः राजकुल में और भी सदम॑ के जनुबागी बने । 
अ्रेष्ठियों में कोटिपति अनापपिण्डिक और विज्ञालरा का उपासक बनना सदा की बहुत 
बड़ों विजप भी. । अनाधपिण्डिक ने आवस्तो में भिन्नु संघ को ऊंतवत विहार का दात 
किमा और विशयाप्ना ने पुब्बाराम-मिगास्मातुपाल्ाद का । क्ोंशरू के अनेक प्रमाव- 
शाली बौर समूड क्राह्ाणों ने जौ बौद्ध घन स्वीकार किया । होॉंशर के इस बाहों 
में अग्निक भारद्ाज, पुष्करसादी, घ्ातल्‍्जनि आदि मुख्य चे। श्ावस्तों प्लाजौवरकों 
का केंन्द्रचो, पर वहाँ के परिव्राजकों से मी कुछ ते सद्धम॑ का अनुसरण किया । 
शाक्यम्रण पहले बुद्ध के प्रति अनुरूल नहीं थे । पर कहा जाता है कि पीछे 
प्रातिहायं-दर्शन से शाकयों को दृष्टि बदरी । राहुल की प्रप्नज्पा का उस्लेख भिनम में 
प्राप्त होता है। जैंसे झावस्ती आजीवकों का केसद्र भी, वैश्ञाएी निर्दम्घों का | सिच्छ- 
वियों में महावीर के प्रज्ञात के कारण बुद्ध का प्रभाव सौमित रहा । बढ़ स्टपएं बैशालों 
के गण-राज्य के बहुत अशंसक थे और यह सम्भव है कि उनके भिक्ष-संघ का संगठन 
एस गण-राज्य के आदर्श पर प्रतिष्ठित हुजा हो । निप्रेल्य उपासक छिच्छवि प्ेला- 
पति ५ सिह फो अपना अनुषायी बनाना वृद्ध की बड़ी विजय भी। शिशुसार गिरि के 
री से अजब राजकुमार और तकुछ के माता-पिता ने झक्षसे का ग्रहण किया । 
१६९-ताकालोन विशिष्ट व्यक्तियों के चरित पर हृ०--भससलेकर, विश्मगरों 
बाँव पालि प्रॉपर मेस्ड, २ जिल्म | 


बुद्ध और उनका पृण ५७ 


कोलियों में से सुप्पावासा (सुपावासा ? ) प्रसिद उपासिका थो । सल्छो में दर्य (दब्ब ] 
'और घंन्द सुविदित हैं। 

भगवान्‌ बुद्ध ने धर्म की देशता कोशलछ, मगव और उनके पड़ोसी गण-राज्यों में 
की और समाज के सभो बगों और जातियों से उनके अनुरायियों की संक्या बढ़ी । 
भहाप्रज्भापति गौतमी और आनन्द के कहने से उन्होंने स्थियों को मी सप में स्थान दिया। 
मस्यतवा भिशुओं का घर्म होते हुए भी उतकीं देशना और मार्ग पे उपासकों का स्थान 
था। शाहाणों के कर्मकाण्ड, पशु-वथ, बाहरी आचार, जातिवाद आदि का उन्होंने 
विरोध किया और 'बाल्याण' को कर्मातसारों नैतिक परिमाएा प्रस्तुत की । तेथाएि 
अनेक जिजञासु ब्राह्मणों नें उनका जमुसरण किसा; बर्धापे एक कट रफन्सो पुरोहित-बर्ग 
उनके विरोध में बता रहा | पर यह स्मरंणीय है कि बुद्ध स्वयं बाह्म्णों का घन-सोन, 
आदि उनसे छीन कर किसी और जाति अबवा सामाजिक वर्ग को नहीं वैनां चाहते 
थे । भिक्कूंसंघ चातुदिश था और कमर ते कम बुद्ध के समय में भिज्न सोसा-चाँदों 
जादि की भिक्षा भी प्रहण नहीं कर सकते थे । और उनके विनव-विहित जीजन में मोन 
की सम्भावना प्रमलपुर्षक निराकुत की गयो है| समृद् खेप्ठियों, कवियों और राजाओं 
में से द्वम के अनेक उपातक् बने । जन्य वर्गों से भी बुद्ध ने कनुयागी पाये जैसा कि 
पात्रा के आुल्द कर्मारपुत्र के उदाहरण से पता लगता हैं। डाक अंगूलिमार और 
गणिफा आध्पाज़ी ने भी जबुद की शरण प्फड़ी । भिष्ठ-संब में किसी भी जाति के 
छोग। हीनजातीम मौ, प्रवेश पा सकते में । उस काछ कौ अल्प-दोष सामप्रौ में यदि 
दइरिदर और साधारण उपासकों अथपा भिल्ुओं के ताम बहुत संक्या में कीलित नहीं 
किये गये हूँ तो अनम्मा त होता चाहिए । फिल्तु घर्म तथा बिनय किसो विशेष 
सामाजिक वर्ग का पक्षपात नहीं करते, यठपि सज़ाज के विशिष्ट समर्थ सवा घनी 
वध्यक्षितयों के साक्नाग्य का स्मरण अवद्य करते है । यह स्मरणोंय है कि शान को 
पुगानी बाह्णपरम्परा में भी जाति-निसपेक्षता थी, यया “कि ह्राह्मसस्य पितर किम 
पुच्छाति मातरम्‌ । अत चेदरिमत्‌ वेद स़्॒ पिता स पितामहः ।/ (काठकर्लतिता ) 

परिनिरवोध--महाधरिनिब्बान सुत्त, जिसमें परवतों प्रक्षेष, प्ररिवर्भत और 
पश्चिर्तन पर्यातत है; बुद्ध कें परितिवाध की कपा का घर्णण करता है ।'' बुद्ध राज- 


२००--अर्घात्‌ “ब्राह्मण के पिसा था माता को क्या पूछते हों, पदि उससे ध्रलि का 


जान है, तो बहों पिता है, वही पितामह है। 
२०ह१ै-म्र०--अऑरिजिस्स आँव बुद्धिम्म, घ० ९८-१ै०६, क्राउवाल्तर, पूर्ण । 


घ्द बोद्ध धर्म के दिक्षास का इतितास 


गुह में थे लब मजातहात्र्‌ बज्जियों पर अभिगयाल करना जाहता घा। प्रगध के महाखाप 
डाहाण वर्षकार ने बुद्ध से इस विषम पर पृद्ठा | बुद्ध ने बब्जिनों के सात 'अपरि 
ह्रा्णींग धर्म बताएं जितके रहते वे अपराजेय थे । राजवृह से बुद्ध पाटछिप्राम होते 
मंगा पार कर बैजासी पहुँचे । इस रूमय परिनिर्बाण के तीत मास शेड थे । बेशाड़ो 
में आाज्पाछीं गणिका से बनको भिक्षु-अंघ्र के साथ मोजन कराया। शगवात्‌ ने वर्षो 
बात समीप के वैछवप्याम में व्यतीत किया । महाँ वे अत्यधिक रग्स हुए और आरन्‍्द 
की इस जाह्ंका पर कि कहीं भिज्लु-संप ते दिला कुछ कहे हो भगवान्‌ का परितिर्वाग 
न हो जाने; उन्होंते कहा “कि पतानन्द भ्रिवद्धसंभी मयि पच्चाप्ती सति ? देखितों 
ज्ागस्‍द थया धम्मों अतत्तरं अबाहिई करित्वा | मत्यातत्द तथागतस्स पस्मेतु छात्र 
टिमिमुट्ठि | सस्ता नलूल आतत्द स्वमस्स--जहँ भिजल्ुसंधं परिशरिस्सामौति वा 
ममृईसिको मिकखुसध्ो लि बा सो तूत आतत्द भिक्चुसंध आरस्त किड्चदेव <ढाहरेप्य | 
तथागतस्स छो शानन्द न एवं होति * “जहूं रवो- * -:एतराहि जिण्णो बुद्धों' " "जन्नौतिकों 
में बपों बत्तति । पेप्य भापि बाकतडद अम्जरसकरट ' 'सस्मातिहानन्द शत्तदीपा विहरुय 
भततत्ण्मा अत्तसनसरणा, पण्त दीपा प्रम्मसरणा अतज्वसरणा |” इस आउन्त 
मामिक जापण मे बुद्ध का व्यक्तित्व बदुमुत्‌ झुस में सीब हो उठता है। 

कंशाली से बे मण्ठयाम और नोगरुगर होते हुए पापा पहुँचे जर्शा उन्होंने बन्द 
कम्मारपुल का जातिब्य स्वीकार किग्रा धौर उप्तके 'तुकरमद॒प' क्वाने से उन्हें धन्‍्जणा- 
मर रक्तातिसार उत्पभ हों गेगा। ऐसी ही अवस्मा में उन्होंने कुश्नीसगर को धस्यान 
किया और हिरब्यवती नयी पार कर वे शाल्यन में दो झाछ वक्षों के ब्रीघ हेट गये । 
सुन नाम के परिष्राजक को उन्होंने उपदेश किया और भिक्षुजों से कहा कि उतके 
बाद धर्म ही शात्ता रहेगा । छुंड ग्रिज्ञापदों में परिकर्तत कौ अनुमति उन्होंतें- 
भिलुसंद को दो। छतम्त पर ब्रद्मदप्ड झा विधान कियां। और पाह़ि परम्परा 


२०२-०अर्थातु आततप्द, भिक्संत्र, मुझते अछ और क्या ज्ाहता है? पेते धर्म 

पतस्तर-अवबाह्ा कर( किशेंष ) उपदेश किया है। तथागत को धर्म से 

भाघायंमुष्टि नहों है। जिप्ते मन में हो “में संघ का नेतृत्व कहे, संघ मेरों 

झोर समुदिष्ट हो,' शह संघ के छिए कुछ प्रकाशित करे । तथापत के सन 

में ऐसा नहीं है“ “में अब जोर्ण बुद्ध हूं" " “८० बाई को मेरी आग हैः 'जँसे 

जज़र वाकट हों” *"अतएंव आनस्ड, अक़्मदोपष झलक अस्मशरण, अतस्य- 
प्रमेवोष, धर्मज्राग, अनत्यशरण छगकर तुस लोग बिहुरो ।" 


जुड़ मौट उनका युग ५९ 

के अनुसार 'वयप्रम्मा परवात्ा अप्पमादेत सम्पादेया' सह कहकर परिनिवाण में 

सुमंगलबिकासिनों (बुद्ध घोप-कृत दीघतिकाम को अट्टकठा) में बुद्ध मगयात्‌ 
की दिनचरयां इस घकार दी हुई हैं--प्रात: शे स्वयं उठकर मुख-प्र्ताउत आदि शरीर 
परिहुम कर के भिक्ताजार के समय तक एकान्त जासन में बंठते वे । फिर चीवर 
पहित कर कमी अफेएे, कभी भिल्नुसंघ के साप, शिक्षा के लिए गाए अपगा नगर में प्रवेश 
करते थे । अद्धाल उनको तिमत्पित करते तसा भोजत कदाते थे झिसके ऋतन्तर बद्ध 
उन्‍हें उपदेश देते और गन्बकुटों छौदते थे । महाँ भिक्षु संघ को अप्रमाद के लिए मैं 
प्रेरित करते और उनकी भर्या के अगुरुप उन्हें कर्मस्थात को उपदेश देते। फिर 
ध्यर्थ फम्णक्ठटों में प्रवेश कर मूह॒र्त भर जाराम करते और पौछे दर्शन के लिए बाग हुए 
छोगों को उपवैश देते । शाम छो नें स्तात और ध्यात करते और फिर मिल्लुओं को 
प्रठिताएयाँ घुऊकाते | इत भ्रकार राति को पहला बाम बौत्ता | राति के मब्यम 
आम में वे देवताओं के प्रश्नों के उत्तर देते और अन्तिम याप में पहले कुछ अंछमण करने, 
फिर कुछ जाराम, और फिर उठकर वृद्धक्षु से छोक का अवलोकन करते ये । 

इस वर्णन के उत्तरकातौन होते से इसकी ऐतिहासिकर्ता प्रमाणित करना कॉडेस 
है किन्तु यह घरुम्परामूलक हैं जौर सम्भावता के अनुकूल है। युद्ध की जीबत्त-ल्मा 
एकास्त ध्योग तम्रा जतता को उपदेश देने मे बौतती थी। उतकों प्रहुघा ध्यायों अक्बा 
ध्यानशौल कहा गया हैं। थे मौत के घेमी थे | परिपराजक उनकी अल्पवान्द-छाम 
कहते थे । उनकी प्ररिषर्दों में कोछाहल बहिष्फृूत रहता बा । और मिक्षुओ्ों के छिए 
हत्होंने "जर्यों तुष्हीमावों' ("ज्ार्व भौत”) का उपदेश किया था। बुद्ध एकास्त 
भी बहुत पसन्द करते थे | उतते कुछ विरोधी ग्रहाँ तक कहते थे सुज्जागारता 
स्तमणस्स गोतमस्स पज्ञ्यां, अपस्सिवचरों तमणों गोतमों, नाछ सल्लाप्राय, सो अनन्त 
मन्तानेत्र सेबति ।/“ शुद्ध कौ कझ्णा और अनुकग्गा सुविदित हैं । उसका स्वपात 
ब्पन्त स्वतन्ज था और अन्पश्द्धा के भ्रतिहूल। वे प्रत्येक को आत्मविश्वास की शिक्षा 
देते थे औौर स्वयं सत्य का सांक्षात्तार करने का उपदेश करते थे । 


२०३-/लमन ग्रीतम को प्रज्ञा शुस्पागारहृत है, असल भौतस परिषद्‌ के अपोग्य 


अध्याय २ 
बौद्ध धर्म का आरम्भिक रूप और मूल तत्त्व 


बौद्ध घ॒र्म. नाता प्रस्परदायों में विप्कत रहा है, प्राचीन और अरवाचौन | प्रत्येक 
सम्रदाय जंपने को बुद्ध भाषात्‌ की आप्यात्यिक बिरासत का भच्चा उत्तराघिकारी 
मानता है, विज्तु प्रत्येक कौ निष्ठा औरी से जेद रखती है और प्रतिषिश्विष्ट है । ऐसी 
स्थिति में गदर मीमास्य हो जाता है कि भगवान्‌ ब॒द्ध ने यथादों में क्या उपदेझ किया, 
अर एम प्रश्न की सुडमता हौर जटिलता के कारण उसको भोगांसां सावणानी से करती 
होगी । 
एक कहुधा स्वीकृत किफत्य यह है कि इन साअदायों में जो व्यापक और समात 
तत््य हैं उनको दुद्ध का मूल्त उपदेश मानता चाहिए । इस दृष्टि से अभतात्मबाद को 
प्रद्ध्म का प्राण समझा गया हैं। रोजेनपर्ग ते इसका विस्तार से प्रतिपाइन करना 
शाह़ा है कि एक हीं मूल और अजखण्पित तस्व का साना सम्पदायों में विकास हुजा है।' 
परम को ही वे यह तत्व मातते हैं । किल्तु इस प्रसंग में पहरे वह स्मरणीम है कि 
किग़ों तस्य का अनेक अयबा सारे झृम्पदायों के द्वारा समान अन्युप्मम वसकी 
समौकिकता न॑ खिद्व कर केवल इतना ही दरसाता है कि उस तत्त्व को संजवतः 'निकाप- 
प्रेंद' से प्राछौमतर अर्थात्‌ प्रवर बुद्ध शताब्दी का मानना होगा । दूसरे, अंगारमवाइ 
का भी पृशंमतजादी सम्ददाय में बिरोप देखा जाता है। और फिर बिन्तव के इतिहास 
सें केवल बाष्द पकड़ने से कार्य घिद नहीं हो सकता । नाना सम्पदायों के बस्सुतः अभीष्ट 
और प्रधान भिद्वान्तों की परीक्षा ते बदि उनमें स्यापक और साभिक सामस्प प्रत्तोत्त हो 
तबा ऐसे मर्मभुत प्िद्वान्तों को मूल-सिद्धान्त मानते से सम्प्रदाय-भेंद समझने में आसानी 


शा आा॥: रोजेलबर्ग, वो प्रावलेसे देर जद्धिस्तिकत फ़िलोंजोफों (१२४) | 
२-लिकाएनेंद' पर दु०--ीछे, अस्याप १ | 


ब्रोड़ पगे का प्रारस्मिक रूप और घूस तत्त्व ड्श 


हो त़बा ये सिज्ञान्त प्रानीततम उपलछत्ण साय से सम्रबित हों, सो ऐसी परिस्थिति में 
-इल परवजर्त्ी अमुगत सिद्धान्तों से मुछू सिद्धाग्त के विषय में अनुमान अनुक्ति न बोसा । 
अंह भी स्मरणीए है कि कोई सिद्धाल्त जो कि बिर काल से अनुकतमात हो अपरि- 
बॉतित नहीं रहता जौर इतिहास यदि परक्र्तों सिद्धात्तों से मुख-सक्‍्चिदांसा की अनुपतति 
प्रतीत भी हो तो भी पड़ उसका सूछ रूप न जोकर उसकी एक विकसित तथा कगाल्तरिति 
अभिव्यक्ति होंगी । लच तो यह है कि पत्वती तिद्धास्तों के पर्याफ्ोचन मे उतका मूल 
रूप विश्वास्म तौर से नहीं जाना जा सकता । केबल प्राचोत और मुझ आरूमप से हो 
प्राचीन और मृत्त सिद्वात्तों का प्रामाचिक परिचय सम्नव है, गशपि पह सच है कवि 
इत पाती सिड्धालों के सम्बक बोध में इनके परिणत रूप और परवर्ती इतिहास का 
ज्ञात विशेष सहायता प्रदान कर सकता है। इसलिए मुझ सद्षर्म के ज्ञान के लिए उत्तर- 
कोछीन ब्याब्याएं तथा शांस्ज सौमित साहास्य दैते हुए भी, भूल प्रस्यों से असमाणित 
होने पर अप्रमोजफ हो नहों, ध्लामक भी हो सकते हैं । 

बौदों की एक परन्परांगत दृष्टि वह हैं कि समस्त विपिदकू बुंदवंचन हैं और 
उसमें मुझ पर्म संरश्षित है' । इसके विपरीत महाद्ानियों को घारणा है कि महागात- 
सूत्रों को धा्माणिक सानता चाहिए और यह स्वीकार करना चाहिए कि बुद्ध ने विभिन्न 
अवसरों पर विभिन्न शिष्पों के आध्यारिमक स्तर के अनुरूप विविन्न उपदेश दिपे । 
जिपिटक के स्मन्‍्ध, धातु, जायतन आबि सिद्धात्त हीत कोटि के शिप्पों के लिए ये 
स्रहायात ब्रल्षों की भूस्पता उत्तम कोटि के क्षिष्यों के लिए। इस प्रकार शिष्यों के 
अधिकारनेद से मृल् सदमे मो अनेकबिश था। देशसा-मेंद कौ सम्भावना स्थॉकार 
करते हुए भो महायानसुत्रों की प्रामाणिकता उनकी ऐतिहासिक जर्थाघीनंता मे लष्फित 
हो जाती हैं'। हीनमांती साहित्य में प्रान्नीत्तम पाछ्ति घिपिटक है, किल्तु वह समस्त 
रुपष्ट ही बुद्धन्वचत न होकर अनेक शतान्दियों के गिफास की उपन हैं। इसलिए यदि 
समसस्‍्स विपिटक को एक इकाई मानकर घर्मसिकू्पण किया जायमा तो बह बदघोष 
के प्रतिपादन के ऋद॒श होगा और मूर-प्र्मं गे बहुत दूर। पविपिदक प्राज्षोन और 


३-तवा० अद्ठस्ताकिनी (पूता, १९४२), निदानकया | 
४इ-सु० सोपिब्रित्ततिबरण---बेशना लोकताबानां सत्वाशयव्रशानपा: । 
लिदस्ते बहुघा त्तोक उपायजहुलिः पुता ॥” (भाभतो और शपदज्ञनसंग्रह 


से उद्धृत) क ऊ 
५-मसहायात भुर्तों पर ४० भ्षप्पाय । 





हरे घौद्ध धर्म के विकाल का इतिजास 


सत्तरकाछोन परम्परात्ों छौ रातति है जिसमें ऐतिहासिक साक्ो घन को निमम्पगांदी' 
बम कर न॑ कैवछ स्पप्टल: परवर्ती संदर्गों को पृषक करता होगा अपितु प्राचीत पत्दमों में 
भी उत्तरकासीन संस्करण धथा परिष्कार को दृष्टि में रख़ना होगा। इंस प्रकार पाछि 
विपिदक्त को स्म्पक ऐतिहासिक आतोचता से उसके अन्तर्गत सन्दर्मों बौर उतके 
ब्यपत सिद्धान्तों का पौर्वापर्पधधिन्ि्णेत्र और उसके ब्वारा मठ देशता का धोविष्कार 
करना होगा | 

एऐंविहाछिक दुष्टि रखने वाले जिशासुओं को मनेषणा का यह मार्ग जतायास ही 
इदीकार्य होगा, तथापि इसका खतिस्तर उल्लेख इसलिए अपेक्षित है कि अदध्म के 
अनेक सुत्रिदित आशुनिक मिरूपण इसको पूर्चत्त: अथवा अंशतः अवदैलना करते हैं । 
धीमती राइश डेविडस ने सद्धनें के निरूएण में ऐतिहालिक जालोचना के श्रपगोग 
का प्रबक्त समर्थत किया है और उत्तरकाछ में प्रचक्तित पालछि बौद्ध घर को मुल सदमे 
से बहुत भिन्न तपा अप्रामाणिक बताया है।' इत्त दृष्ठि से महायात ज्ञादि और भी 
अरनॉचीन होने ऐे लुतराम्‌ अप्रामाणिक ठहरते हैं। शौमती राइज देंविडस के प्रयास 
की दिशा सही और बौद्ध धर्म सम्बन्धी गवेषणा में थुग-प्रवतेक होते हुए भी अनेक 
पुर्यालिनियेशों में से कष्टकित होते के कारण अन्य विद्वानों को ग्रश्रेप्ट आकुष्ट त कर 
अकौ। हइसकों एक खागन्तुफ दुर्भाग्य ही माना आ सकता है। क्योकि मृक्त ग्रम्पों के 
ऐेतिहाशिए विश्छेषण की आवश्यकता निवियाद है । 

फुछतः यह कज्नना होगा कि मूछ सद्धमें का निर्भय पालि साहित्य के पौापमे दिचार 
तना गेंतिहांसिक पर्वाछो बन के द्वारा करना चाहिए । इस प्रसंग में डो शंकाएँ समावेय 
हैं। पहली तो ग्रह कि परात्ति पिपिटक में जोल्देतवर्गें, टौ७ डम्ह्सु७ राइज डेंवि- 
इस, अपजा विस्टरनित्स आदि के द्वारा फिये स्कूल ऐतिहासिक विभाजन के जततिरिल्त 
और अधिक सूृदम विमाजत असंभव है” | इस भइल को विस्तृत सोसांसां जस्यत कौ 


६-अ०--आरौमती सो ० एू० एफ० राहइल देविड्स, “बट बांज्ष वि शाँ रिज्िनत एॉस्पेह 
इन बुद्धिम्स,' झापप' (१९३१), बुद्धिल्म (होस मूनिवन्तिटों लाइब्रेरो ), आदि । 

७-अ०--एच० ओल्वेतबर्ग, शुद्ध जाइन लेखन झाइत केर, साइन मेसाइन्द ( ९वा 
अंस्करण || डोड इच्स्थ० रापुड डेंबिड्स, हिच्चट मेक्चसे, जमेरिकन लेक्चस ; 
कंब्रिज हिस्टरो आय इृष्डिया, जि० है, बुद्धिस्ट दष्डिया; एस० विस्टरलित्स, 
हिस्दरो आज इष्डियन लिटरेचर, जि० २ (फतकत्ता, १९३३), तुर--नहि- 
गाक्षदत्त, अत मौनेस्टिक बुद्धिज्म, जि० है, प्राफकमत । 


बौद्ध घ॒र्म का प्रारम्मिश कप और सल तत्व द्र्इ 


गपी है” । गहाँ पर इतला कहना जप्राज्नगिक ले होगा कि सम्मंत और जंसम्मज कौ 
विभाज़क रेखा गतेएणा के पश्णातं वह सहीं रहती जो गवेषणा के पूर्ण, और इस 
किएा में अल्तिम निर्णण भविष्य के विद्वानों के ही गाषों में रहेगां। इसमें कोई सनन्‍्देंद 
महीं कि लिकाप़ों के अन्दर सुत्तनिपात के जदूकंसरग और एरापणं७ मद्श घाचीत 
कौ दौपतिकाय के सजापदानसक्त सदश अपेज्ञगा उत्तरकाज़ोन जजों से दिमकत किये 
बिना मुख पद्धर्म की दरलडिप असम्मच है। 

ऐसिट्ासिप्र दुष्टि के प्रति एक आपत्ति यह है कि गंभीर आध्यात्मिक तत्वों के सब्यक्‌ 
बाघ और निशुपमा के लिए सिरा ऐतितानिक जातोजन अंपर्पाप्त है'। उदाहरण के 
लिए बहु कहां जा सकता है "कि अपनी हौकिक लौलां के संग्रण के प्रहचात्‌ भो लिद्ध 

पिशिष्ट जधिकारी को ख्ाष्यार्मिक प्रेरणा देने में समर्ण हैं, सपा कान की आख्या- 
हिम्िक परम्परा सदैव इसिहाशगमस्य संस्ताए में धत्यज्ष नहीं होती | इस प्रकार इति- 
हास में जौ आध्यात्मिक घटनाएँ अपना परम्पराएँ परस्पर असम्बड या विश्विन् प्रतोत 
होती है वे वस्तुतः एक अखपण्य आप्यात्मिफ इकाई में बंधी रह गकती हैं। सहावात 
तथा बडाबान की प्रामाणिकता के पसंग में मह दृष्टि विशेष रूप से सामने भआात़तों है 
कगोंकि परवर्ती बौद्ध परम्परा का यह जन्युपगम है कि भगवात्‌ बुद्ध ले छक नहीं तौन 
घर्म-बक-प्रवर्तेन किसे थे । सारनाथ का भततेत सुविदित है। इसरा धर्म-लकत-बबतंन 
गृश्चकूट पर्वत पर माना जाता हैं जहाँ का उपदेश प्रत्मापारभिताशास्त में निबद्ध हैं। 
एक मत झे तौंसरा घर्म-चक-प्रवर्तत घात्यकटक में हुजा था और शही बौद्ध तत्वशास्त्र 
का उद्मम था। दूसरे और तींसरे प्रव्तेन का सिद्धान्त आधष्यात्मिक अर्गजता और 

रहत्व मे संबतित होते हुए भी ऐतिहासिक प्रगाण से एष्ट नहीं हैं। 7तिहांमिक वृष्टि 

कंदाजिस अपर्याप्त हैं और अनेक आप्यात्मिक तेस्‍्वों का प्रतिबोध नहीं कर सकती, 
फिन्तु बह सर्व-गाणघारण मे कॉप्प मुक्ति और तक की दुष्टि है। उसको वि किसी 
विशिष्ट रहहयबाद के संमुज् त्याग दिपा जायें तो अतौत के विषय में घारंगाओं को केवल 
अ्रद्धा पर माधारित करता होगा । दूसरी और ऐतिहासिक दृष्टि के ग्रव्रण को प्रहु अप 
नहीं है कि उसके नास पर एक अध्यासंबिरोधी जड़वादी इश्ंत स्वोकार कर लिया 
जाय। किसी भी प्रम॑ के त़ल्ने इतिहास के लिए जाए्गात्मिका तत्वों को पहचालतां 


<“आरिजिस्स आप ब॒श्धिज्स, मा० ३१। 
३-उदाठ, ध० स० गोपीताव कविराज का बही धत है । 
है७-ै 6-जी जे ॥ 


तथा उसका लिक््पण आजरर्यफ रहेंगे। इतिहासकार को अदारहित तथा आध्यात्मिक 
जगत की ओर प्रज्ञा-चन्नू होते की आवश्यकता नहीं है, किन्तु उच्चे उदार घढ़ा जौर 
दृष्टि बनाने के साथ अन्य अदा से बचना है। 
.. तरिपिटिक फ़ा विकाप्त--सगवान्‌ बुद्ध ले कोई एन्य नहीं लिखा और न जपने शिष्यों 
को खपते उपदेश किसी विशधिष्ट, प्रसाणभूत जाघा में स्मरण रखने फ्रे छिए कहा। 
उन्होंने अक्षक्तित मागची माघ में उपदेश किया और निलुओं को बनुमति दी कि वे जपनी- 
अपनी बोलिय़ों में उनके उपदेशों को स्मरण करें! उनके उपदेश का पहल्म संप्रत 
उतके परि्ियाण के अनन्तर राजगृह की संयौति में हुआ । किन्त उस्तके बाद के संदर्भ 
- बैद्धशवचत में जोड़े जाते रहे ज्ञौर पराक्ति-जिपिटक गिहल में राज़ा पट़गाम्णि के शासस 
काल में परिमियाण से चार शताब्दी पौछे अपने बर्तमान रूप में लिखा गया । इत्त प्रकार 
पाहि धिपिटक का रचना काल ई पू० ६ री शताल्दों तक स्थिर होता है | तौत 
पिट्कों में अमिषम पिटक स्पष्ट हो प्राचौस अबवा बुद्ध-बचन नहीं है” । तपोंकि बह 
साम्प्रदायिक संप्रह प्रतीत होता है। उद्दाहरण के लिए सबोत्तियादियों का अभिषर्म 
पाक्ति जसिषरम से ध्रिन्न है। ग्म्मगतः प्राचीन मातृकाओं जगवा पमं-सूचियों से साम्प- 
दाकिक मेंद के अमुसार इत विभिज्ञ अभिषमों का विफात्त हुजा, जिसे वैदाली की प्ंगीति 
के उत्तरफालील सालता बाहिए। प्राक्ि परम्परा के जनुसार अभिषम छा जन्तिम उन्य 
कयावत्यु अशोक के समय पाटलिपुष की संगीति में निकद हुआ। किन्तु बतंमान छमा- 
बत्घु को तृतीय शताब्दी ई० पू७ में ([क साथ पूरा रचा हुआ महा माना जा सकता" | 
इस प्रकार अभिषर्त का रचनाकाल ई० पु० चतुष शताब्दी ते लेकर ई० पू७ दूसरी 
गताब्वी तक मानता चाहिए। फछ्त शेष दो पिटकों का रचता-काक इसब्ने पु जयात्‌ 
पाषदो और चतुर्थ शताब्वी ई० पृ० मानना भांहिए। इस ग्रन्ब-राधि में अक्षोक का 
अनुल्लेल मी इसे अनुमान को दृढ़ करता है। बिनय्-पिटक का मृछ प्रतिमौता में या 
और पिणभिन्न सम्प्रदागों के प्रतिमोज्नों का स्थापक साम्य उसकी प्राचीनता उतछाता 


१६-विनप, मा० चुल्लवग्ग, पृु० २२८०-२९ । 

१२-ब्रिपिस्फ के बिवरण के छिए दे“--नोचे । 

१ ३-अ०--ऑरिजिन्स आँच बृद्धि्म, जध्याथ १; तु०--जे० त़काझुसु, जेंब्पोर 
टी9 एस, १९०५ | 

(४-४०---ओमती शाइश डेंविड्त, पॉएन्ट्स आँद कान्‍्ड्रोवर्सी, मूमिका । 


बोड् पर्म का प्रारस्मिक छम और मर तस्व ६५ 


है।' बिमंग और लन्पक के विभिन्न साम्पदायिक धंस्करणों में भी पर्याप्त ब्ाम्य 
हैं| अुल्लवग्ग में पहली दो संगीशियां का उल्लेख हैं, तौसरी का नहीं। फलतः यह. 
मातना ऊत्प से दूर न होता कि विनय के प्राधीन जंश, उदाहरणाएं, प्रातिमोज्ञ प्रॉचंवो 
शठाष्दी के हैं तथा अर्वाधीन अंग पांचवी एवं चौघषी घताब्दी के । शृषेपिटक का पाँबवाँ 
लिकाम वस्लुतः प्रकीर्ण-संग्रह है और इसके अन्तर्गत विभिष्त एग्चों में उदान, इपिंवृत्तंक 

पुत्ततिपात, येरताया एबं थेरी गायाजों में अनेक प्रोचौय जौर कुछ जअवॉनोच जंश है। 
पहले छार तिकापों को बोनी भाषा में उपक्तत्ध ब्राममी से तुख्ता करने पर जात होता है 
कि बिभिक्न उंप्रदायों के इत चार रूंप्रहों में सूत्रों का विनाजत सर्व-सग्मत नहीं था । 
फिल्तु इत निकायों जपवा आागमों की साम्प्रदायिक रचना लहीं माना जाता वा | अतएय 
सख्यंतगा इनका रघता-काज़ वैज्ञाली की पंगीति के पूर्ष मातता चाहिए । गर चुद्ध के 
लिब्ॉण के बाद की प्हुली कवताब्दो में सहर्म करा पर्याप्त विकार हुआ शिसके कारण इस 
युग के अन्त में ताना खग्णवायों का जम्म हो गया । पंपभेद के पूर्व का या समस्त विकान् 
निकायों में ररक्षित है और दुद्ध के सूक्त उपदेशों को आज््कादित किये हुए है। महाँ पर 
पूर्बापर-विवेक दुष्कर्र, किन्तु आवश्यक है । इस मिवेक की एक उड़ी क्तौटों यह है कि 
आ्वीनतर अंगों की शैली और भाव उपतिषदों के लिफट हैं ज़ब कि मवाोधोनतर खंज 
अभप्रिघर्म की थाद दिल्ाते हूँ। बुद्ध को लिम्व झासव के रूए में न देखकर लॉकाबतौर्ण 
भगवान्‌ के रूप में देखते की प्रवृत्ति, तथा रीतिवद, सूचौबद्ध और परिगणित-ूप में 
धर्म का भ्रतिपादन, एवं 'मूध्रभिधिकत और पारिमाधिक पदाबली के द्वारा उसके 
परिष्कृत व्यास्यात को प्रवृत्ति बुद्ध से परवर्तों काल को ओर संकेत फ़रतो हैं। मुख 
घुद्ध देशला को प्राप्ति के छिए बशिव्यक्ति, माद और विषार में परिचर्तत की इत प्रदत्तियों 
को बुद्धिस्थ कर निकायों में जोजता आवश्यक है'' 


१५-अ०---ृउम्यु० पा-ब्रात, ए कॉम्पेरेटिव हडड़ों आँब्‌ वि अतिमोज्ष । 
१६-॥०७--फाउवाल्लर, दि जल्यिक्ट विलय एप्ड दि विशिक्तिस जब बुद्धिस्ट 

लिटरेचर | 

सिकायश; आमेताकि, छोे० आर० ए० एमश्र०, १९०३१; पृ० ८९५ । 
१८-३४०--ओरिकिन्स आँच बढ्धिम्म, जहाँ उसका विस्तुत विवेचन है । 
है९-अआंमसतो राइज डेबिड्स से इस दिक्षा में प्रयास फिया था । जर्वेतान तेशक के 

#अआॉरिजशिन्स आग प्रद्धिज्न में उत्तके परिष्कार एवं विस्तार का पत्न देखा 

जा शकता है| 
प्‌ 
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खुल देशता---बुद्धभोेशना के उचित अवदारण के लिए सद़िषियक दो प्रचलित 
जनता ते बचते हुए सच्यमा प्रसिणद का सहारा लेना श्रापक्पक है । एक भतास्त के 
अनुसार बद्ध ते एक नवीन दर्शन-दारक [ मेंटाफिडिकल सिस्टम) का प्रतियादल किया. 
दूसरे के अनुसार डद् ने दांशलिक तस्वों का शास्पीद निरूपण ते कर, केवस दुख निज लि 
के लिए बाचरणौस मार्ग का उपदेश किया। इलमें पहला संत परक्ती बौद्ध जाबातों 
के द्वारा परिष्कृत एवं आविष्कृत तत्त्वों को ही मूछ-देशना समझ छेता है। फपर रत 
जाचुका हैं कि बैधिफ परग्परा के प्रतिकुर बुददेशना में पृक्त शब्दों पर भ्ाप्रह न था जौर 
इस का रण बह बनिवार्य घा कि द॒द्धाब्द की घयर शती में ही उसके मखततः अमिषेत 
अं का पास्मृत रूप उनके उत्तरकाहीन प्याप्तत रुप से असंकौर्ण न रहता। फलतः 
इस घुग के साहित्य में मूल और स्यास्या के सिक्ते-जले होने के कारण, और ज्याब्यागत 
अंशों के प्रचस्तर तथा दिशंदतर होते के कारण परत तत्ततों को ही मृक्त तस्त समझ 
लेने को ज्लान्ति अनायास ही उत्पन्न हो जातो है, और उसका समर्थन होता है सडमें 
के अनेक आपुतिक व्याक्याताओं की प्रवृत्ति से जो कि इतिहास की मोर तटस्य हया 
दर्शन-शास्त की घोर प्रयण होने के का रण बृद़घौष का अतुकल नेतृत्व अ्िलम्ल स्वोकार 
क्र ऐते है जौर 'विसुद्धिमग्गो' को बहू ऐल्दबलिक दर्पण मान लेते हैं को परितियांश 
है ऋगामग एक हजार साक्त बाद रचित होते पर भो बुद्ध के जाशग को मचा प्रति 
बिस्वित करने में समर्थ हैं। 

पूद्ध कोरे परिशतदाद के पक्ष में नहीं में और जपते समय को जनेक बहु-मौमांसित 
दा निक समस्यात्रों पर ताॉकिता अभिगान की अपार्थकू मातते थे। कौक शास्ज॑त है 
कि अशास्वत, अम्तवान्‌ है कि अनन्त, जोव और शरीर एक है जबवां भिन्न, तयांगत 
मृत्यु के पदचात्‌ रहते हैं जबता नहीं, इस प्रपतों को बृद्ध ने अच्याकुत स्थापित किया 
था । माहजप पुत्र के संघ निवारण के प्रसंग में कहा गया है कि जैसे विष्र-द्विप्पं शर जे 
विद्ध पुर्प को चिकित्सा के लिए उस्ते घायक्त करने बाज घानृष्क और परत को कषोज 
छबर दा निस्ह अप्रास्तांगिक है वैसे ही हउम्म-यरण से पर्षोहझुस मंसारियों की आति के 
उपक्षम के कि! भ्रद्मलर्यावासत इन दाशैनिक समस्याजों के सुल़झात की अपेक्षा नहीं 
रफता ” । बत्समोत्र परिवाजफ से बुद्ध कहते हैं कि छोक को शाइयत ऊंगतों अशाइनत 
मानना एबं हतर बव्याक्ृत प्रश्नों पर अन्यतर पक्ष का स्मभंन यु ष्टिनांपोलन ग्रे 
बघता है। तथागत सब दृष्टियों से मकत हैं। “अल्थि पन मो तो गोतमस्स किचि 


२०-मब्क्िम॑ ना०, जशि० २, घु०७ १०७७-१३ ॥ 


बौद्ध धर्म का प्रारस्निक रूप और मरू तत्व द््छ 


डिट्ठनत ति ? दिटिठंगत ति लो बच्छ जपनीतं तथागतस्स |" प्रोष्छपाद के पूछते 
पर कि “कस्मा पनेत भगजता जव्याकत कि”? उन्होंने उत्तर दिया 'न है' ह॑ पोट्ठपाद 
अत्यसंहितें, न घब्मसंहित, न आदिव्ंदाचरियक , न निश्चिदाय न॑ बिरागाय ले निरो- 
प्राय ल उपसमाय न अभिज्जाय न संब्रोधाष न निम्बाणाय संबत्तति। सस्मा्तं सया 
अऋभ्याकर्त ति। बुद्ध ऐसे आए्यात्मिक ज्ञान का उपदेश करना घाहते थे जिससे बासना 
का क्षम हों। केवल बौद्धिक विलास को और मे तटस्घ थे । अन्य उवात धर्मों के प्रदर्सझ 
भी प्रापः ऐसी ही दृष्टि रखते रहें हैं। वे जपने उपदेश में सार्वभौस जास्योत्मिक सत्य 
को समर्थ और प्राप्: काव्योचित अभिव्यव्ित करते रहे हैं, तन कि उनकी विकल्प और 
बितके में परिगत, सुद्य एवं जटिल व्याज्याएं। वे द्ृष्टा रहे हैं, त कि ज्याज्ष्याता | 

ऊपर बालोखित मत के विपरोत कुछ विड्वात्‌ जगवान्‌ जुद्ध को केवल एक प्रकार 
के श्ीक अथबा नैतिक आधार का प्रचारक अवघारित करते हैं। इस प्रसंग में पहले 
बह विचारणीम है कि बुद्ध मगवात्‌ के द्वारा अवतारित शौल को उनके समकाछौन अन्य 
सम्परदायों में अविदित प्ील से जारांध में कितती दूर तक विशेषित किया जा सकता है। 
तास्तम्य बौर विस्तर में ब्तिवायें भद होते हुए भौ त्याग और संम्रम का जनेकविध 
भ्रग्मांस सभी लिवृत्तिपरक प्रह्मरर्मावार्सों में ंगमर्म समान घा। छील्‍क के जागे शमथ- 
भावता अम्रवां प्रम्ाधि के जम्यास में अधिक मंद दष्टिगौचर होता है, किन्तु यहाँ भौ 
आर्य शमप-मावता' तिष्ठा-किशेप की ही अपेक्षा रक्तती है। वस्तुतः आध्यात्मिक 
साधन खिद्धास्त-निरपेक्ष नहीं होता और बुद्धोपदिष्ट मार्ग का गंशिप्टय आवश्यक 
रूप से उत्कजान है वैशिष्टथ का आज्षप करता है। दृष्टियों के भंति अतास्या प्रकट 
करते धुए भी बुद्ध का धर्म स्व एक सम्मक्‌ दुष्टि' का प्रतिपादन करता था। इस प्रकार 
का विरोषामास मध्यमा प्रतिषद्‌ में बहुत दर तक देखा जा सकता है। 


२१-बहों, पु० १७९, “क्या आप को कोई दृष्टि हैं ? बत्स, तथागत से वृष्टि 
अपसारित है ।" 

२२- भगवान्‌ ने इसे अब्याकृत क्यों रखा है ? प्रोष्लपाद, यह ने अधंयक्त हैं, 
ने धर्पुक्‍्त, न बहावर्योपपोगों, न तित्रद के लिए, ल विराग के लिए, न 
मिरोघ के किए, न उपशन के लिए, नम सम्बयोधि के लिए, ज्ौर न निर्चाण के 
क्षिए है ॥। इसलिए मेने उसे स्थाकृत नहीं किया है ।--दोघ ना०, जि 
१ पू० (५७ ॥ ह 
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आद को केवल आचारवादी बानने में भह मी संमक्तता होगा कि गंदि उन्होंने 
तस्व-काल के डादेश की उपेज्ञा की तो आश्िर क्यों ? एक उत्तर यह दिया यया है. कि 
सम्मजत बृद्ध में स्थपं पारमाधिक तत्व का लिद्िचत जान प्राप्त स किया ही और अनेक 
आशूनिफ विधारकों को मांति अन्नात-अन्य संशप करी अवस्था में मौत को ही अरेष्ठ 
प्रमम्ा हो” | गह भो कहा गया है कि बास्तविक आत के अमाप में बुद्ध ले एफ प्रकार 
फी पृथगूजनोफित जादूबरी अलारित को । अिक भक्द्धालु अम्प विद्वानों ने तत्व की 
अजपता अथवा अनृपयोगिता की ही बुद्ध के मौल का कारण बताया है । सत्त्व को 
'अ्कोप्रता का छिडास्तें सम्जपं बेलट्डियूज़ का था जीर इस मत को दुदध डे दारोा दाह 
आतलता प्रसान-विदद्ध है। सस्नोधि क्र बरद्धायाचन के सन्दर्भों पे स्पष्ट है कि बड़ 
अपने को तत्त्याभिन्न मासते भरे और स्वर उपछब्य तल्य तक औरों को पहुँचाता चाहते 
नें । गम्भीर तत्व को सममते के छिए जनेक अतशिकारी है, इस लिए उनका संकोल था, 
“किन्तु कछ्णा से प्रेरित होकर एवं बुद्ध-चक से छोक को देखकर उसमें भरोसा हुजा कि 
कुछ लोग समझते बाते अवश्य होंगे । ओर ग्रह सासता ह्वानाबिक है कि उन्होंने जिस 
'प्र्म का कोश किया था उमस्का उपदेश किया | मंदि यरसा्च-रत्त्व जजेग हैं तो बुद्ध 
अपपा पम्दोधि भर्भहीत हो जाते है जौर साथ ही संजय बेलद्वियुलत छे वेलों का उसे 
छोड बुद्ध शासन में प्रतिष्ट होता भी । तत्व-ज्लाव कौ अनुपप्रौयिता का अम्यूपगम तो 
झर्वे-तत्म-विरुंड है। झुप्क ताकिक जान की अनुपयों गिता अवश्य हीं अनेक साधन मार्गों 
में स्त्रीझृत होती है, और बुढ़ का अनंक्‌ दार्शनिक समस्याब्रों को 'अव्याह्नत' स्थापित 
करना ऐसी दृष्टि में उतकी आशिक लहसति सूचित फरता है। किन्तूइससे यह अनुसेद 

नहीं हैं कि छद ने परमार्थ का निरेश न कट कत्ल एकत प्रकार की चर्यो का उपदेश किया । 
बस्तुतः उन्‍्होंते मार्ग और मत्तब्य बोनों का निरूषण किया, किसतुं ममासम्भन | 
के न शुष्क तर्कदादी बे कि परमार्ष को लेशेण-प्रमावाव्ी में परिक्तिप्त करने का प्रयात्त, 
करते, न ज्ञात-र हित ब्यर्हारयादी कि गर्पारेष्कत समोचौन दृष्टि को समस्त साधना 
का मुठ न मानते । वे आनते थे कि परमार्भ शर्क और अतएुव बाणों का अगोचर है। 
किल्तु इस अनौजरता का अपे 'विशेषत: अतवघारणौमता' मानना घाजिए, सम कि सर्व णा 
“जधिषता । बुद्धि भौर वार की सर्षपा जविफमता अर्थात्‌ झर्वया लबोस्यता तपो 
अनभिंवता कल्सनातीत जौर सूप अंबोष्य तवा अतभिरेध हैं । परमार्ष को गतकतता 








र४-चूसें, ४ ०---वेरबात्स्की, विकम्पेष्शन भाव नि्वोण (लेनिनप्राड, १६९२७) । 


डोद् धर्म का प्रारस्मिक रूप और मुक्त तत्त्व दर 


ओर अवाच्यता का अंभिधात स्वयं एक महत्त्वपूर्ण सूलतां देता है। 'ग्रोस्तु सौर्न 
स्यास्यान' को उकित बुद्ध के मौन पर जरितार्थ होती है।''। जो कि सीमित जगत के 
भन्तर्गत्त परत्पर बिरोशों और म्याव॒त्तियों को धरम समझनेवाल़े तर्क और वार को 
अपयॉप्तता और परमार्ष की जनन्‍्तता के निर्देश से फ्येकचित होतो है। जिस प्रकार 
उपंतियर्दों में अवाड्मससभोचर साम को जतज़ाने के लिए अत्दुब्यावृत्ति-रूम अपोह 
बौर उपमात का शहारा लिया गया है वैसे ही बुंद्ध-देशना में पाया जाता है। मा तोः 
प्रस्येक जभियान में ऋ्रपोंह का व्यापार संनिहित है फिन्तू परमायं के निर्देश में वस्तुतः 
अपोह का जपोह' होता हैं जौर दस त्कार परमा् को भागामाब-विक्कणता झोतित 
होती है। यही बुद्ोपदिष्ट 'मध्यमा प्रतिपदु' अथवा प्रतीत्यप्तमृत्पाद का साह्तेदिक 
अर्थ है। परिच्छोद-कुष्डलित प्रगज़्च के उपश्म के रूप में ही गरिच्छेद-रहित परमाणे 
को देशना सम्भव है। और प्रपश्णोपत्म ही 'निषणि' है। छम्बोधि में भषिगा 
धर्म को इत्हों दो शब्दों से सूचित किया गया है--अत्तीत्यसमुत्पाद और निर्बाण । पह 
धर्म का पारमाधिक रूप है , पर इसको प्राप्ति के किए अनित्य, ब्यागहारिक--साफ्डे- 
शिक्क अधपवा बैंबवदानिक-भर्तों का विवेकप्ूर्षफ आसार हाल अथवा उपादान शर्ते 
क्षित है और इसछिए इसका मी देशता में स्थान है । 

बुद्ध के सौत जौर उनको वेशना-विधि का बह रहत्व परवर्ती गास्यमिफ आाजाएों 
गें बहुत सामिकता से समझाया है। उतका तहुता हैं कि बुद्ध ने दो प्रंसों का उपदेश 
किया या--पंबुत्ति सर्प और परणार्थ कत्य। परमार्ज सत्य अनभिलाष्य और उतेय है 
पंवर्ति-मत्य उगकौ देगना के छिए सहारा और उपाय है। सनक्षर घर्म का क्या अयण 
क्या उपदेश ? समारोप के दादा भसक्षर जर्य का ंचण और उपदेश होता है ।' “झुः्ण 
समुदय; जौर गागेसर संबृत्ति-स्वमाव होने के कारण संबृति के अन्तर्तृत है, निरोधसरप 





२५-सु०--माँ ल्र रात्रि झाल्तमते तबागतोह्गुल्तरां प्रस्यकृतस्थोधिसमिसम्बुयो 
था श्र शाजिमसुपादाय परितिर्जास्थति अजात्तरे तथागतेनेकमप्यक्षरं नोबाहुतं 
न॑ व्याहुर्त, नापि प्रब्याहरति, नाषि प्रष्माहरिष्यति | मंतर रू याधिलफता: 
छन्‍्दकीति के द्वारा प्रसप्तपदा (पूर्से द्वारा स््पारित सप्यमक्र०, पृ० दे६६) 
में उदत 'आर्पतपागतंगुह्पृत्र); “ते क्वचित्कस्यचित्कश्चिद्धमों बड़ेन 
देशितः ॥' (नाणाजुल, स्रष्यप्रक ०) । 





परमार्थ सत्य के ।* छौकिक व्यवहार का स्वीकार न होने पर परमार्थ कौ बेशना नहीँ 
हु सकती, उपदिष्ठ न होने पर परमार्थ पाया तहीं जां सकता, और परमार्ष की ध्राप्ति 
त् होने पर मिर्वाँण को प्राप्ति नहीं हो सकती" । श्रह ग़ल है कि मुख बुद्ध देशना में 
संबृति और परमा्ष के विभाग का शन्दक्षः औौर लूशण-परिष्कृत उत्ऐेल नहीं है। जौर 
न सांबेशिक और वेपबदालिक घर्मों फा विनपासुरूप बिभिज्न उपदेश होते डुए भी संबति- 
नास्‍्ता संघह जभिप्रेत है। किन्तु तिर्बाण की पास्माषिक्तता और वैधबदानिक बरसों छी 
कुस्मोपमसा में, समा 'बसरक्त' और संस्कृत फे बिश्लेंद में इस प्रकार का जाशब अर्घतः 
अआशिप्त है, जिसका कि परक्‍र्ती काल में बहुघा परिष्कार हुजा। राजपृह में अक्वन्रित्‌ 
के दारा शारिएुण को सुनाणे हुए लुप्रसिद्ध घर्म-संजषप में भी मे दोनों पत्र देखें जा खकते 
हु--त्थागत ने डेतुन्समुप्पश्न धर्मो के हेतु का उपदेश छिया। और उनके निरोध को 
भी महात्वमण ले इताया ।'' कार्म-कारण परन्पराजं में संतार अगवा र्यवह्वार संप्र दित 
है, उनका निरोध निर्बाण अबबा परमाय है। कार्प-कारण परम्पराओं का एक कर्म 
अधिवया हे प्रारम्भ होफर दुःख में पर्षवसित होता है, दूसरा सम्पगदृष्टि से दारम्मं 
होकर निर्बाण को ने जाता हैं। पहला विश्ाम सांक्लैशिक प्र्मी क्री आापया पाता है, 
दूसरा बेझवदा निक बर्नो को अथवा निरोब मारते को। 

घमं का बेदिक प्रयोग प्राय: शी सपरक भा । छुछ स्थलों में शोक का झाएवत माघार 
को पर्म ऋत्ता है, बघा, “जहां से सूप बदित होता है और जहाँ अस्त, ऊते देखताजं ने 
धर्म बताया। जही जाज है, वहीं कछ | ' उसले फ़ल्माणकृप प्रम॑ को रचा. घ्म हो 
शासक का शाप्तक है, जतः पं के ह्पर कोई नहीं है, यगे के द्वारा ही तिदंछ बंक्वान्‌ 
की बराबरों करता है जँसे राजा के द्वारा, जो पर्म-है बहों सत्य हैं......ढ। इन सन्दन्नो 
में वर्ग को बढ़ शाशइवत मनिम्रामक माता गया है जिस पर प्रद्मति रे ब्यापार रूपा जासाजिक 
कक़्माण एवं त्याशा आजित हैं। बौद्ध लाहित्य में धर्म शब्द का अनेक अ्ों में उल्लेख 
मिलता है। चनन्‍्द्रकोति का कहना है कि 'धर्मशब्दोप्मं प्रवचने तजियां श्यण्स्थापितः 


में सम्पाडित ) । [ 


२५-नाणा्जून, मध्यमरू७० २४,१० | 
२८--यु० ऊष० १.५.२३। 


२९-७--शही, १.४. ६४ | 


श्रोडध घर्त का भ्रारम्मिक कप ओर सतत तत्व हे 


स्वतक्षणघा रणावेत छकुगतिगमन विधार णार्थ त, पाड्च्पतिकसंसा रगमन विधा र जा घ ते । । 
पहले अर्स में प्रमं शब्द तत्व अपवा पदार्थ के सदुझ है। दूसरे में कल्याण-्ञीछ 
धोतित करता है, तीसरे में परमार्थ । इनमें दूसरा अर वैदिक अधे के सदश् है और 
सम्नी सन्ष्रदायों में सुछम होने के कारण सुप्रसिद्ध हैं। पहला अर्थ बोद्ों में हो प्रसिद्ध 
है और अन्य दर्शनों में घर्म शब्द की गृण-बाचकता से विवेषनीय है। कुछ विद्यास्‌ 
धर्म शब्द के इग़ अर्य को ही बौद्धों के लिए सबसे महत््वश्ञाली और मौलिक जर्प मानते 
हैं'!। किन्तु यह मत सर्वास्तिवाद और स्मविर्वाद के मभिषमों पर ही पूरा-पूरा लागू 
होता हैं। धर्म शब्द की परमार्भवाचकता निर्वाण एवं 'प्रतोत्यस्तम॒त्याद' में गृहीत होती 
है। ऑऔपतिषद साहित्य में दहा शब्द परमांबात्री घा और इस कारण बौद्धों का कुछ 
स्थलों में भर्म शब्द का परग्मोंग जौपनिषद भ्रष्म शब्द की याद दिलाता है । 

अत्यन्त प्राचौन बौद्ध साहित्य में घ्म' की पदार्थवाचकता या तत्व ७ केवल सासान्यत: 
बभिप्रेत हैं, उसमें धर्म का कोई कुंझमविशप था परिभाषा वुद्धिस्थ तहीं है। 'ख़ब्बे 
बम्मा ना हं अधिभिवेसात ' घम्मान उप्पादों बबों , इत्यादि प्रयोगों में इस प्रकार का 
सामान्य अपरिभाषित अर्थ ही समझता चाहिए । बहुघा ऐसे स्थलों में 'धम्म' का स्थात 
पसंणार के छेता है, जिससे सूनित होता है कि धर्म जाम: संस्कृत-वस्तु का प्रयायवानी 
है। दूसरी और जब सम्योधि में अधिगत पम्म को अतकक्‍्काबच कहा गया है, अगवा 
जब पटिच्त्म्मपण्याद और धम्म का तादात्स्प स्थापित किया गया है, था गब 'घस्माभि- 
गुमग्र' और प्म्मतिबासता' की चर्चा है, तथब मिफपय हो प्रम्भ' परमार्थवाती है। 
बस्तृतः प्रारम्भ में घर के दो जर्य हो मुल्य थे जिन्हें तिरोघ-प्रतियोगिक और 'प्रपलञ्च- 
ग्रतिधोगिक' कहा जा सकता है| तीसरे 'अपमंप्रतियोगिक' अश् का इन्हीं में अन्तमाँव 
हो जाता है क्योंकि बोद्ध दृष्टि में थम और अपमे दोनों ही अस्ततः चित्त की अवस्याएँ 
हैं। परम के इस अल॑-विड्लेपण से पुबं-प्रतिपादित मत समणित होता है कि ब॒द्ध-देशित 


३०--प्रषचन में घर्म शब्द का अर विधिष निविबत किया गया है--स्वरूकणपणा- 
रण, कृगति-गमस-पिधारण, पराइ्लातिक-संत्तारं-गन-विधारण 7 
(प्रशप्परा, सब्यमक०, पृ० ३०७४) | 

३६---3०---रोखेसबर्य, पूर्व; इ्लेब्रसस्फों, दि सेन्द्रक कन्सेप्शान जाँच बुद्धिज्स । 

इ२०-अण्स्यु० शाहंगे, अम्भ उन्द बहा । 

३३--' सब धर्म अभिनिवेश के अ्रपोग्य है; प्रो का उत्पाद और स्थय', (हं०-- 
ऑरिजिस्स आँव बद्धिमल, प० ४७०) । 


छ्र्‌ प बौद्ध पर्त के विकास का इतिहास 


प्र्म में सत्य झा द्विपा विभाजन विंदित था। झद्भम ने कोरों दार्शनिक मीनांता वो 
ले कोरी सापन-चर्यां; अपितु गधाकर्य क्ित व्यवहार के सहारे परमापे की और संकेत पा । 

आपं-सत्य--बद्ध स्वर्म संसार से विरक्त जोकर शान्ति को खोज में धर से निककते 
में और सम्बोधि के अनस्तर शोकावतोश जतता के अवलोकन से करुणाएई होकर उन्होंने 
सम्दोधि में अधिगत धर्म कौ देशाना का भार अंपनाया था । संसार के तट में तिर्वाण 
फे तट तंक के जाने बाला उनका घर्म करुणा का एक सेतु मा । जौजन फे जपरिडार्य 
दुष्ज के दान से उनके धर्म का धारस्प होता है। दंत को प्रवृत्ति समझ कर उसको 
मिदृत्ति के छिए प्रकत ही पर्म-तर्या है, जो कि सम्बोधि में चरमता को प्राप्त होती है, 
ओर अनुत्तर झान्ति-पद ही परमार्ष है। इस्त प्रकार दुख, समदायं, निरोष, जौर 
निरोध-भामिती अ्रतिपद्‌, इत चार बिनागों में बुद्ध ँेशना का बिचार अनायास हो 
सकता है। वौद्धी में यह सर्वेसम्मत है कि इत चार बार्प-सत्यों का आस्ता ने उपदेश 
कियां। आ्ाषुनिक छेल्वक मी इस भत्त को प्राय: स्वोकार करते है। किन्‍सु यह प्कत 
के व्यतीत गहीं है कि लघागत ने ठीक इसी रूप में पर को विशहानित थोर परियंगित 
कर आं-धत्य की आब्या दी हों। 

पस प्रसंग में यह स्गरणोय है कि बार जार -रत्यों का आपंत्व अगवा सद्धमे -संस्बन्ध 
हुआदि प्द-चमुप्टय के प्रयोग से तहीं, किल्‍सु उनमे अभीष्ट अर्गधिएषेष को अवतारणा 
सै सिद्ध होता है। सरग-बसुष्टमी का निदंश-माज धर्म की दैशता असया विचार में 
केपल शीपक-सूत्री अपवा धतीक-पाढ़ मात्र हैं। न्‍्यायवातिकरकार को उ़ता है-- 
पे चार अर्थ-पद लख अध्यात्मविज्ञाओं में सब आजायों से व्ित होते है । वोयनसाप्य- 
कार की भदुष्न तक्ति है-- जैसे धघिकित्सा-शाहत्र छतुर्य है है, रोग रोग-हैतु, जारोग्य 
और मेदण्य, ऐसे ही पह शास्ज भी चतुव्गूड़ हैं, मघा-संसार, ससार-औैतु, मोक्ष बोर 
मोक्षोप्राप ।/” सांस्य-शवचन-मध्य में भी चलुर्यह चिकित्साधात्व से मोक्षा-शास्प के 
ऋमातता बतायी गपी हैं--रोग जारोप्य, रोगनिदान, मौर भैषज्य के समात हो मौख- 
शास्त्र के बार व्यह है--हैप, हात, हेसन्दैंतु, और हानोपाए"। अ्भिषमंफोशब्याल्या 
में एक वब्याधि-सृत्र उद्धत किया गणा है जिसमें तथागत की मिप्रक से तुझला को गयी 


इ४-न्यायशातिक, पृ० १२, (चौजम्ना, १९१५) । 
इ७-ऑगलजाप्य, पु० ह८५ (चौंछम्मा, १९६३४) | 
३६-प्रांश्पप्रयचनमाधष्य, पु० ६ (बौखम्या, १९२८] 
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-है और आएं-फत्पों को पंेद्वक के चार अंग में" । ह्बत्त भी ठयागत को बेधराज भिषक 
एव “अनुलर शिषरक्‌ कहाः गगा है ॥ घातु जौर निदान शब्दों का प्रयोग वियोपत: - 
अफ्केशनीद है।इस प्रफार सह संमत है कि शिकित्सा-शास्त्र के चतुम्यंहों का मोझर 
झास्त में अनफरण किया गया। भौक्त-झास्जों में इस उतुष्टयी का ह्यान्तरित उपयोग 
झवमे पहले सदम॑ मे देखा जाता है। अतएव बदे सम्नत् है कि तथांगत ने ही अध्यास्म 
क्ष्ठा पें हस परम्परा का प्रवर्तत किया और उनकी देखादेणी अन्य आपाल्मिक प्रत्मामों 
में भी पह मगतायी गयी । ढिम्सु घह स्मरणोय है कि कड़ी भी इस “सार रूत्णों को बह 
महत्व नहीं जास हुआ जो फि प्राचौल सद्धप में । 

आपं-स्तायों में कौन-ते-धर्म अन्तर्भत हैं, इसपर परक्ती काल में अभिषम के आचार्ों 
से जतेक ध्ारघारणाएँ और व्याक्ष्याएँ प्रस्तुत को । जिमाणा फे अनुसार दाष्टॉन्तिक 
सम्धदाम में द ऋस्तत्म के अन्‍्तगंत तामझू्य, समृदनसत्व के का और क्लेश, निरोधसस्य 
के अन्तगंत इतका केय एवं मार्गसत्य के छन्तगेत शसथ कौर विफ्ध्यना परिनाणित होती 
है दिनज्यवादी पहले सत्य से दु:ल्ल के जाऊ लक्षणों से पंक्‍्त साल्व धर्मों को छोडकर 
झोप्र को दुःख साततें थे लत कि दुःऋतत्म | पौनभंविकी तृष्णों को के शमृदय मानते से, 
श्रेष अन्य तुष्णाओं को केशल साहब हेतु । सुर्णा के क्षय को वै निरोधसत्म मानते थे, 
अन्य क्षंपों कौ केवल निरोध, एजं जष्टांग मार्य को ही भार्ग उत्य, बन्ग शैक्ष बमों 
को और सब अशक्ष धर्मी को केबल मार्ग। अभिन्नर्माचार्य' प्रधम मत्प में छपाहान 
स्कब, इसरें में सात हेतु, तीसरे में प्रतिसंक्या-निरोख, और कौधे में अहंत्वआगपक 
समस्त शैक और अधशैक्ष घर्मे गिलते बे । 

ुःख घत्य---विनलय मौर निकार्यों में वुले सत्य के आदर दुःल् को व्यापक बर्भ नें 
प्रहण किया गग्मा है, दूसरे सत्य में प्रतीस्यप्तमस्पाद अथवा निद्ानों का उल्लेख किया सया 
हैं, तीसरे सत्य में निर्षधाण जपवा निरोष का और चौथे में नासा बोधिपाकझ्षिक घर्मों हा, 
विशेषतः अध्टांगमार्ग का । ऐसा प्रतीत होता है कि मुख देशना में आरयं॑सत्पों के अन्दर 
धर्मों के चतुर्घा ब्यवस्थापत ही कोई सृदम परिभाषा अभिष्रेत न थी। कमी-रूमी 
जपदेशसौकर्य के ल्ि। इस विभाजन का सासास्दतः उपग्रोग फ़ियां खाता था । गह 
बात दूसरी है कि दु:ख आदि सत्य ताना स्थलों पर विविध रूप से पंत: आह्षिप्त हैं | 

कु की सता सर्वंविदित है कौर उसका अपनाए सहों हिया जा सकता, किल्‍्तु 





३७--तु०-म्रे० मार० ए० एस० ६९०३, पृ० ५७८-८० | 
इै८-आह४--आरशिकिसस भांध बड्धिस्सभ, पृ० ३९९-४०० | 


फां मोड धर्च के घिकास का इतिहात 


सौकिक दृष्टि से दुझ भो जोबत के अनेक तत्वों में एक है। साथारण जीफन दुःख को 
आमत्तुक मानकर ही चछता है। नाता वृष्ट उपायों से हम दुःख को परिहरणीम मानते 
हैं। रोग सामने कता है तो चिकित्सक खोजते है, इस्ट वस्तु से वियोग होता हैं तों मन 
को समझाते हैं। यदि जरा-मरण जादि अपत्तिर्य रूप से घटते हैं तो तितिशा का 
शहारा केते हैं और विस्मरण का ययावाक्‍्य प्रयास उचित्त मालते हैं । मृत्यु जीवन का 
अपरिहार्य अन्त है और जरा उसका स्वाभाविक और जनिवाय उपसरपंण । किन्तु मोग 
लोजन इनकी ओर गज-निमी कछ्षिका दरतता हैं। इस प्रकार लौकिक दृष्टि से आगन्तुक 
दुख दुष्ट उपायों से परिहार्ण है एवं करा-मरण आदि जपरिशाय दुल्ल जच्तवौतय हैं। 
पूफजन तौर सौकिक पंहित सभी दुछ को जौवत में एक सौमित तत्व मोनकर प्रबत्त 
होते हैं। पुरानी वीक सम्गता में जीवत के अपल्तिायं दुःआ के समक्ष मनुष्य सबंबा 
असदाद माता जाता था और हंये का उपदेश दिया जाता था । मही समस्स बुद्धिवाद 
(रैज्ञनलिजत ) की खरम परिशलि है । समुष्य केवल इतना ही कर सकता है कि आगन्‍्तुक 
इुःस को अयत्लपुर्वक हटायें और रूप्य सुख्तों को अपनी खोज का छड्य बनाये। 
आपधुत्तिक जीवन में भी एक ओर सुख की खोज का बाद है, दूसरी ओर दृष्ट उपायों 
से रोग, दाष्धिष, असुरक्षा जादि जाकततुक दुफह की निवृत्ति का | इस दृष्टि से दुःख 
पर अ्रह लोक-दृष्टि दुःख के केवल बामन रूप को देखती है. उसका जास्तविक 
बिगाटू कप आपप-चल्षु के छिए ही प्रकट होता है। गयाशीश पर उपदिस्ट सुप्रसिद्ध 
जादीप्त-पर्याय के गन्दों में, 'तमी जक रहा है--जरा से , मरण से, शोक, घिलाप, 
रूप में मूल कद़वचन न होते जुए भी, इस प्रकार का बाशग नाना ढूपों में बौद्ध साहित्य 
में प्रकट होता है। राग जौर मोग का समस्त छौकिक जौचन जस्यिर और बनाश्वात्य 
है एवं मृदम दृष्टि से देखने पर दुःख का जनादि प्रवाह मात्र है। 
बु्ल को इस प्रकार जीवतब्यापी और अपरिहार्यग मानकर मुक्ति और शांति की 
'ज्ञोज आगः क्षमो निवुत्तिपरक आध्यात्मिक भ्रस्थानों में रही है। साॉक्य और गोग, 
लिंन्य और बौद्ध सभी इसमें एकमत हैं । प्राचीन जौ साहित्य में प्रतिकूल-संनेदन 
हमे दुत के मुक्य जब के प्रहण के साथ दु-ख-वदुल संसार को मो दुश् माता गया है, 
किन्तु वहाँ दु:ख के इस व्यापक महत्त्व-स्वीकार के अनेक उदाहरण होते हुए भी उसका 
अधिक सुृद्म भिवेचग तगा जिस्तुत निरूषण नहीं प्राप्त होता | उत्तरकाक में दुआ को 
परिषाषा पर प्रभूत विमर्श किया गपा । पहले तो प्र स्वौकार किया गया कि सई 
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दुख उस उक्ति में दु:व और दुछ-संवेदन में स्पब्टलः भेद है क्योकि संवेदन को विविय-- 
दुखार्सक अथवा सुल्लारमकः--चा, अदुःद्भा-सुल्ास्मफ सवदन को जोहकर, विविध 
मानना अनिवार्य है। स्पष्ट ही दुःण-संवेदत वेदता-स्कल्य के अन्दर तृतीयांघ्ा मात है 
जबकि पाँचों उपादात-स्कल्ज दुः्मास्मक है । बिमज्यवादिय्ों के अनुसार दुःख़ के 
इस विराट कप का वह अंश जो फि पुलज॑न्म तपा उसके निरोध से सम्बद्ध है इंलसत्य 
धानता चाहिए, शोष केमज़ दुःख ' । दुःख को विभता ेन्य दर्शनों में भी स्वोकार को 
गयी हैं। स्थायद्रातिक में दुःख को 'एकबिशातप्रभेदर्भिन्ष। बतामा गया है” । स्थाग- 
मंजरी में कहा गया है कि केबल वायना-स्वनाव सुरुय दुआ का ही परामर्श तहीं किया 
लाता, किन्तु उमप्तका सापन और उससे अनुपक्त सब कुछ का | पर ग्रह बांका हो 
हो सकती हैं कि मुज-दु:स से असंबद्ध नाता चित्तविप्रयुक्त पदार्यों के होते हुए सब कुछ 
को कंसे दुःल्ात्मक कहा ता सकता है। इसके उत्तर में परवर्ती आक्षार्यों ले म॑ केवल 
प्रीढ्राऊवेदन रूप दुख को दुःख के अन्तर्गत रखा है, किन्तु परिणाम्त और संस्कार को सौ 
दु:ख माता है । सुख अस्मिर है और जन्त में असुल बत जाता है। इसे कारण उसे भी 
दुख में मिनता चाहिए। समस्त बल्तुएँ अन्तिय और परिवर्ततशीछ हैं एवं एक प्रकार 
के निरन्तर अव्यूपश्म में पड़ी हुई हैँ । इस कारण सभी कुछ दुःख में गिना जाता च्राहिए। 
इस ब्यापक दृष्टि से समस्त जनित्म बगत्‌ दुःखात्मक है। यह कहा जा सकता है कि 
महू मत प्रत्वक्ष-विरुद्ध है प्रयोंकि हम छोग निरन्तर अतित्य अनुभव-प्रवाह में रहते हुए 
भी उत्ते मिरत्तर दुब्न-प्रवाह नहीं देख पाते । इसका उत्तर अज्षिपात-न्याय से दिया जाता 
है। जिस प्रकार जाँण में पड़ा हुआ सूदस से सुधम रज-्कण भौ विकलता उत्पन्न करता 
है, अन्यत् वेह में नहों, वैसे ही सृधमवेदी आया को समस्त अनुभव में दुःख वोष होता है, 
स्पूलग्राही पृथस्जतों को नहीं '। दुलज्लका सर्व-विदित स्युछ रूप है ंतिककत-संवेदन 
पर उसका जाये-विदित, सुदम और सर्व-गत रूप है अव्यपस्‍झ्तम | 
प्रतोत्यत्तमुत्पाद--ऊपर कहा जा.चुका है कि ई० पू० छठी हताल्दों में संसार के 
दुख से मुक्ति को छ्लोज से बहुतों को घर से बाहर ल्ॉच परियाजक बता दिया वा 


३९-यें०»---नीचे | 

४०-अ्यथाग्रबातिक, पृ० २ | 

४१-न्यायमंजरी, पृ० ५०७ (विजयनथर्म ) 

ड२अभिषर्मकोश (धूस्े द्वारा फेच में मन॒दित), मु०-योगसुज, २.१५, जिं० ४, 
पृ० १२५ | 

४ ईं>सु ०+-बोगजाष्य, पृ० है2१-८२ ॥ 





गुरुशाने का प्रथत्त किया: यपा था। बुद-देधता में 'प्रतीस्पक्नुत्पाद' के द्वारा दुख- 
समुदाम के प्रजत का समाधान हुआ है, बह प्राय: लत स्वीकार कर छेगे, सद्यपि प्रतोत्य- 
समुत्याद की जनेकामेफ व्यास्याएँ को गयी हैं। क्रदिर और फऱि से उत्ते मृक्त-्देंशना में 
उत्तरकाछीन प्रश्नेत हराया है” । धोमती राझ ढेंबिद़॒ ने हो कार्मे-कारण णिद्धास्त 
के मूल जदेशक का साम भो खोज निकाला है। उतरा कहना है कि तक्मगत महों 
फ्रप्पित इसके आविष्कारक सर । पर यह निस्लस्वेह है कि मदि नाग मे असया विस्तार 
से नहीं, तो कप्र-्से-कम बीजरूप में प्रतौत्यवमृत्याद अवश्य ही मृक्त-देशना का अंग था | 
प्रतीत्यसघुत्पाद को सम्बोधि से अधितत धर्म बताया गया है जौर यह कहा गया है कि 
“जो अतौत्यप्तमुत्याद को देखता है वह पर्मे को देखता है।! प्री कम्पयाप इतकी 
ध्रामाणिवता स्वोकार करते हैं ओर दस सर्वपा छोड़ देते पर सद्ग॑ को रीढ़ ही टूट जातो 
है। बह अवरण है कि इसका प्राचीनतम लिईश कदाणित्‌ ” प्रज्यम धर्म जपवा * मध्यमा 
प्रतिपदू” के नाम से हुआ घा। मह सिदिचत है कि मृंठ-देशना में इसका प्रतिपादत 
अपारिभाषिक और दिविब था। रिल्तु इन विविद उपरदेशों के पधंग्रहू वर्गीकरण, मौर 
परिष्कार के दादा परितियांग को प्रवन शती में हो प्रतीत्वत्मुत्याद ने अपना विकणित 
और सुष्िदित रूप घारण कर जिया किसने संगार अषिया से प्रासम होकर दुतल में 
अन्त होने दाली एक कार्प-कारण फूंखला है। इस शृंखक्ता की बारह प्रधान कड़ियाँ हँ 
जिन्हें "डाइश निदात/ कहा जाता हैं। अंभिषर्म ने हतीत्यतमत्पाइ के इस छम कौ 
विस्तृत और सम स्वोक्या को गयी। किन्तु माच्यमिक दर्शन में फिर ते प्रतीतषसमृ- 
त्याद के बास्तपिक, गंभीर और ज्यापक हग का प्रतिपॉदन किया गया को कि म्च्य 
जभिप्राय में मुकत-देशता के निकट होते हुए मौ परजती काल के दार्शनिक परिष्फार से 
बलंकत गा | 
ओर स्यिवशन--अनेक बिद्वातों वें प्रतीत्यसमुत्पाए कौ साॉह्द-दर्शत के प्रत्िद्ध 
तस्व-परिशान हे निकला हुआ पाता है” । इसके प्रतिकल पह लिविवाद हैं कि सॉल्य 
का परिणामवाद कल्तुतः शाइवतबाद है जिसका प्रतौत्म-्समृत्याद निशकरण करता है। 








४४. ०---अ(  रिजिन्स प्लाँव बुद्धिग्म, घुृ6 #४०६ ॥ 

५-० *--याषव, पु० है३८-४८ ॥ 

४६-ज ०-गाकोओी, जेह० बी पमंल जीं०, जिं० ५१९, पृ १ प्र०, कोष, बुचिह्ट 
िलासोफ्री, पूछ १०६ प्र० 


धौज धर्म का प्रारस्मिक रूप और मह़ तरत ७७ 


मौरत निदानों क्षो "तत्वों ” के सदृश माता जा सकता हैं। पह स्रंछ है कि स्ास्यन्योग मे 
दुख की जरत्पत्ति कां कारण अंकिया, क्तेश और करे को माता जांता है, किनत्‌ दस प्रकाा 
की प्रारजा प्रायः समस्स मिवलतिएरक सपदापों में समान थी । उपनियदों में भी इसको 
अभिम्पक्ति पाड़ो जाती है? । प्रदि ध्रतोत्यसमृत्याव केकड इतना ही था तो उत्तके 
स्वीकार से ख़द्धम में जन्‍्य सम्प्रदामों से पपषक मौखिकता सही जाती । जिस प्रकार से 
जार आउं-शांगप जभी बब्यात्म-आजों में जनुगत थे, उसी प्रकार दइच्ल का जज, काम 
भर कर्म से सम्बन्त मी सबे-सब्मत घा । पक्‍्तुठः मैसे जामंसत्यों में सद॒पते का बै शिष्टय 
प्रत्येक सर के बिज्षिष्ट प्रतिपादन के द्वारा व्यक्त होता है ऐसे ही दुल्त-म्रसदाव के इस 
प्रजल्ित गुर के बिप्य में भी समझना चाहिए! | दृण के कारण अंजान; दच्छझा और 
के हैं, इसको सभी जानते भौर मानते थे, छिलु इनकी कारणता का क्यों र्वकष्प है 
एवं पलात रुद्य क्या स्वरूप है, इस विषय में एक विल्काण दुष्टिकोश प्रतीत्यसमुत्पाद 
मे ज््तमंत है। 
प्रतोत्यलशृत्पाद और कार्य-कारणनाप---अरंती त्यसमृत्याद का मुख्य जभिप्राय दुःख 
को उत्पत्ति समझागा था; अंधया कार्यफा र ण-नियम का साम्रान्‍्यतः प्रतियादन था, इसपर 
-भी अतमेद है। यह अकसर माना गया हैं कि चिन्तन के इतिहाज़ में अ्रतीत्यममृत्पाद 
'कार्प-कारण-भाव का प््वापक रूप में श्वप्रयम प्रतियादन है और इसका महत्व इसी पर 
अज्रबित है । किन्तु यह मानना बह्नि प्रतोत होता है कि कार्य-कारण-सम्बन्ध 
का ब॒द़ के सलस में अबबा उससे पहले प्रतिपादन नहीं हुआ था। मद वह सच है कि 
विकित्सा-झआउतच के चलुव्यत्ञ का अध्यात्म-विद्या में अनुकरण किया मा तो स्पष्ट ही 
कार्ब-काररू-सम्दत्त का सिम्रम लिकित्सा-शाल्क में मुविदित मानना होगा। इसके 
अधिरिकत मह सुबोष महीं है कि कार्यका रण-मिमम का शात आध्यात्मिक जगल्‌ में किस 
प्रकार धरम माविष्कार माला जा सकता है। यह सत्र है कि शारीरिक और मानसिक 
ड्याघार फार्यकारण के निम्रम से बकदे हुए हैं. किन्तु केकठ इतमने माद के जन्यपय में 
अध्यात्मनविषा का कार्य सम्पन्त नहीं होता क्योंकि इततां स्वीकार तो अधिक 
जीव-विज्ञान और मतोबिज़ात में मौ किया जाता है। आध्याध्मिक सत्य होने के छिए 





हक-जु० उप० ४.४.५--“स पधाकामों भगति तत्वूतुभवत्ति, घत्कतुनंबति तत्कर्म 
अ८-अाइज देविड्स, दाइल्लोग्ल ओँद दि बुद्ध, हि० २, पृं० ४२ श्र०, असेरिकल 
क्ेक्चरसे, पृ० ८५ श्र _[प्र० सुझौरू मुप्त) 


कार्य-कारण-लिपस को किसी जन्‍्य बृहत्तर सत्य की भूमिका मानना होगा। यह कहा 
गया है कि कारण-नियत व्यवहा रिक जगत्‌, के ज्ञान का नैतिक और धामिक प्रगति में 
उपभोग क्रिया जा सकता है, और ऐसे ही प्रतोत्यसमुत्पाद में भी दुःख के कारण बताकर 
अनसप्ले मुक्त का उपाय सुझाया गया है*। बस्‍्तुतः यद्यपि समस्त कर्म-जगत्‌ कार्य-कारण- 
निपम के परतल्त है मौर उत्तमें सत्कर्म से सुख जौर जसत्कर्म मे दुःख ज्प्त होता है, 
सद्ाणि कार्प-कारण-नियम के आशित कर्म-पाज से, चाहे सत्क्म हो, परमार्थलाम नहीं 
हों सकता । गही अध्यांस्म के क्षेत्र थें वैज्ञानिक दृष्टिकोण को सौमा है । 

पह भी कहना बना हैं कि कारण-परतन्त्र व्यावहारिक जागत्‌ को ही गगावत्‌ समझे 
खेले मे इस अपने को उससे बिलक्षण एवं स्वपत्त समझ पाते हैं जोर इस प्रकार कार्ये- 
कारण-मिय्रम को ब्यापकता का बोध अनारम-सत्त्य का साज्षात्‌, और जात्म-तत्व का 
परव्परया, बोध प्रदात करने में समर्थ है” । अंतएव प्रतीत्वसम॒त्याद केवल कार्य 
कारण-मिम्रम कौ स्वत व्याप्ति का उपदेश है। किन्तु बदि इस उपदेश का प्रमोजन 
सत्कर्म में लाहास्य अपता नैरात्म्य का बोध कराना था तो यह समझ में नहीं आता कि 
सुबिदिस कार्ये-का रण-नियम की जाव॒तिसातर पर इतना झ्यान क्यों दिया गया और 
उम्रक्े द्वारा मजा में अतिपादनीय जनीष्ट अर्थ पर इतना कम क्यों । अच्छे कम का 
अच्छा फल शोता है, बुरे कर्म का बुरा; इच्छा से कर्म होता है, कर से पुलवंन्मं। यह 
उपतिषों में कहा गया है। हतला क्षमझाने के छिए कार्य-कारण-निय्म का व्यापक 
और पारिभाणिफ अभिधान बतावह्यक है, और यह नहीं कहा जा सकता हि तपागते 


अनपेक्षित चर्ना करते दे | 
प्रतोत्यम्मुत्पाव के दो पक्ष--दस्सुतः दुःख के अर्थ सें टैग है। एक ओर दुःख का 


अर्थ है दुआात्मक अनुमत्र, दृसरी ओर उसका हैतुमृत अकिय जगत्‌ | पु के इस 
दोनों मुल्य और गौण अ्यों के जनुझण हो प्रतोत्यसम॒स्थाद के मी दो झूप हैं--शएक ब्यापक 
रूप, जिसमें छि दुःख की परगका रणता उमर बाती है, और एक दूसरा सीमित रूप जो कि 
पुलजेस्प और दु'ख-संवेदन के जासन्न-कारणों का निर्देश करते हुए पहले का एक विशिष्ट 
उपपौग है। एक ओर प्रतीत्यस्मृत्याद दुःखभगर संसार को परमार्थ को भूमि से मिरू- 
पति करता है, यूसरी ओर व्यवहार को जन्तगंत कार्यप्रशालों कौ जोर इंसित । 

इख का मूल आधार अविशदया है और प्रतीत्यम्रमृत्पाद बस्तुतः बकिया का स्वरूप 
प्रकट करता हुआ परमार्थ को ओर संकेत करता है। अवियाबधष्टम्स जगत्‌ के अन्दर ही 


४९-ते०--भीसती राइश हेबिड्स, शाक्प, पृ० ैंडट-६२ | 
७०-अ०--कुमारत्तामी, हिन्दर॒ज्म एंड शम्िम्त, पु० ८० ॥ 





फार्म-कारण-नियम का व्यापार रहता है और प्रतीत्यस्मुत्पाद क्वा गौण #य जविया- 
कुदल्तित जीवन के अन्दर दुःशझ का अक्म कार विकास प्रदर्शित करता है। यह स्मरणौग 
है कि प्रतीत्यसमृत्याद के प्रचलित घोष में एक वहीं क्षति यह है कि बह अविशा को भी 
ठीक उतती अकार कारण मातता है जैसे कि जत्य निद्ातों को, जौर इस प्रकार का्मे- 
कारण-नियम को अविद्यान्यरिगत मानने के स्थान पर स्वर अविद्या को तुण्णा आडि के 
साथ कार्य-का रण-नियंस से परिगत मानता है अपात्‌ कार्य-का रण-नियम जविद्यापरतन्त, 
और व्यावड्ारिफ होने के स्थान पर स्वर्य पारमाधिक बन जाता है 
झूल "पर्स संकेत--सम्योधि अर भ्रष्ट याचन के संदर्भों में बह कहा गया है कि 
बुद्ध ने निर्वाण और प्रतोत्यसशुत्वाद रूप गब्भीर; दुर्देशे, दुरनुबोघ, फान्त; प्रणौत 
और अतर्कावचचर बर्म को प्राप्ति की” | यह स्मरणीय है कि रूलित-विस्तर में पाकि 
कंदर्न का सादृश्य होते हुए भी श्रतीत्यंसम॒स्णाद के समान पर निर्माण का हों तल्सेंल 
क्रिप्रा गमा है; किन्तु साथ ही मिर्वाण का एफ और अधिक विशेषण 'शूस्पत्तासुपत्स्ण 
दिया गया है" । अश्वंतः महां घर अहायान के मतानुसार प्रतीत्वसमुत्पाद और निर्याण 
को भिन्न नहीं माला गया है और प्रतीत्यप्तमृत्याद को तत्त्वशम्पता में संगृहीत किया गया 
है। प्राक्ति संदर्भ में भी स्पष्ट बैत विनक्षित नहीं हैं। हमें ऐसा रूगता है कि निर्वाण 
और प्रतौस्मसमुत्पाद का सम्दन्ध कुछ ऐशा था जैसे कि शांकर दर्शन में ब्रहा औौर 
मात्रा कां। परणर्ती काल्‍ में महीशासक और पूर्वशैज्ञोय प्रतीत्यत्तम॒त्याद को असंस्कृत 
मानते जे, जबकि स्थविरवाडी और सर्वास्तिवादों प्रतौत्यस्मत्पाद को हंस्कृत घरों 
से अभिन्न मानते थे” । माध्यमिक आजाप भतीत्मसमुत्याद को सम्बृत्ति कौ सांचुतता 
जौरपरमाणे, दोनों का हो सकेत स्वीकार करते थे” । इस विविध विकास से मु 
सिद्वान्त की जटिलता जौर सूदसता उप्रेष है| 
उपमुक्त संदर्भों में प्रतौत्यसमृत्पाद के विशेषणभुत “अंतर्कावघर' पद कै प्रयोग से 

यह स्पष्ट है कि प्रतीत्यसमुत्याद का वास्तविक रहरय तकंगस्य ने होफर समाघिए्शा 


५१-मक्किम, सुत्त, २६, ८५, संबत (रो०) जि० ह, पृ० १३६; दीघ (ना७) 
जि० २, पु० ३०, ईत्यागि। 

५२-लफ़ित, पु० २८६ | 

५३-कथबाकत्म, ६.२ । 

५४इ-सु 6--अभिषमंकोग, जि+ २, पूं० ७७ पादटि० १7 

५५-द +--नोचे । 


<० ... औड़ पर्स के विकास का इतिहास 


है झारा सासारूरणीय है । इससे पत्ता चक्तता. है कि पह चास्तक्िक अर्थ केवल कार्ये- 
कारल-मिलम नहीं हो खकता कर्मोकि कार्य -कारण-नियम में तर्क को अगोषरता नहीं है । 
-अहफ्प॑ होने के कारण प्रतीत्यस्रभुत्ताद हा म्हो प्रतिगादन अतदव्याषृत्ति के द़ारा हो 
सनमम्र है। दूसरों ओर प्रतीत्वसरत्माद का प्रसिद्ध पर्मसंकेत एक विप्रम का मिल्यण 
कस्ता हैं वि इसके होने पर यह होता है; दसके उत्पाद में यह उत्पक्क होता है, इसके 
जहाने पर बह नहा होता, उसके निरोध से यह निदक होता है । इस घंमंसफेस का 
बास्गविक तात्पये अपोहास्‍्तक समझता चाहिए और वह पल्पेक सलसारिक चत्तु को 
परवन्कता और माप क्षत्ा चोंतित करने में है । सानारण बुद्धि क्ूसतार की सब परिच्छिल 
अस्तुओं फो अल्लेडित स्वधाव और सला से घक््त मालती है, किन्तु बस्लुतः परिच्छिलन 
स्वनात और जता प्रदार्धानतर के स्वतात और सत्ता कौ बपेका रणतो है*। कार्प- 
कारण-निम्रम से केंदत पदावों कौ ससा के प्रारम्भ अब्रवा बॉमव्यक्ति जी परसन्जता 
सूचित होती है, पदाफों के पृषर-पृथक्‌ ज्दमादों को जंकसपनीमता नहीं । किन्तु प्रतीत्य- 
सम्माद में पूर्ण वारतन्म्य अनो प्गिल है। ते पदा्भों का अपना अस्निस्य है, न खप्ना 
स्वरूप | म्र्वज परापेज्ञा है। इसीलिए कपयंक्त पर्म्रकेत में भी द्विदिय निर्देश किया 
मज़ा हैं। एक बस्तु के होने घर दूसरी बस्तु होती है अर्घात्‌ मदि एक का स्वरूप नि्ां 
झिस है तो दूसरे को मिर्धारिति किया जा सकता है। एक वस्तु के उत्पत्त होने पर दूसरी 
बस्तु उत्पन्न होती है अ्र्पांत्‌ एक दत्तु सत्ताषान्‌ है तो दूसरी सत्तावात हो सकतो: है | 
स्वव्ाक्‍-धाक्तत स्व का फक्ष माध्यमिकों कौ झून्यता का बीऊ है। घतापासतन्ूय का पक्त 
परवर्तों वौद्यात्रार्गों के द्वारा कार्य-कात्व-सम्बन्ध और झ्णिफःर को विशिष्ट और 
बरिध्िं विडललेषणा का विष बना। वस्‍्तुततः प्रतीत्मसमुत्याद से सूचित सत्तापारतन्त्य 
के धिद्धान्त को प्रवल्तित अर्त हे कार्य-कारण-नियम मानना उतम्ता उचित नहीं है क्षितसा 
कि उसे कारिपपारतत्, का मियम सानना । ब्ौद्धाबार्म सत्ता को कारिज से ब्यति- 
गिफ्त शर्म जहीं स्वीकार कस्े | 


५६-इमस्सि स॒ति इढं होति, इसस्स उप्पादा इुइं उप्पल्जति, इसस्मि अम्रति इई 
ञ् हीति, इसमस्स मिरोग्रा इ्द निशत्लति --सक्त ज़न्‍्दर्न ज़नेक है, इ००--जॉ रि- 
जिस प्राँंव बडद्धिस्स, पू० ४१६7 

५७-+बै०--ऊघर । | 

७८-अ०-आऑरिजिस्स आए बृद्धिफ्म, पृ० ४३१७-7८, तु०--अचेरबात्कों, ब॒ुद्धिस्ट 
 ाॉजिरक, जि १, पृ० ११९-२४ | 


बोड प्रस॑ का प्रारस्मिक रूप ओर मृुछ तस्य प्‌ 


ः_पध्यमा प्रतिपद--अतीस्यसमुत्याद का नुस्पष्ट अत्तद्व्यावृत्या निरूपण ऋच्यछ- 
धर्म के हम में प्राप्त द्ोता है और संयुत्त-निकाव के कुछ सूत्रों में शरतीगयसमृत्पाद का 
सध्यप्त एम (सज्सेत घम्सो) के रूप में अतिप्राचीत बत है । संयूतत २.१-१५ में ्ुद्ध 
ने काप्यापन में कहा है कि मध्यमा प्रतिफदृजछ्तिता जौर तास्तिता के दोतों छोरों 
(अन्तों ) से बचती है; जिनमें कि कोफक आसकता है । उसक्ते अन्तर मम्यमा प्रतियद को 
उत्तरकार में प्रचलित मुर के अनुस्तार निरूपित किया गणा है, जो प्रत्िप्त प्रतौ होता 
है.। नागार्जुन ने. इस क्राह्मायलावबाद का उल्ते किया है और इसको शृत्पता के 
श्रिद्धान्त का प्राचौन आए र माना है। चन्दकीतिका कहना है कि मह सूक्त सब सम्प्रदामों 
में पदा नाता है। “दोनों अन्तों का मच्य है, अर्च्य, बनिदर्शन, अप्रतिप्ठ, जमाबास, 
अनिकेतन, और अक्तिप्तिक । इग्ीफो, काप््यप, मध्यमा प्रतिपदा कहा ज़ाता है । 
संयुक्त २:१.१४ में बुद्ध सागा [ जचेल्‍्त) काइयप को बताते है कि दुःख न स्वयकृत न॑ परत 
है, न अधीत्यक्रमुत्पन्न; किन्तु शाश्वत और उच्छेद के अन्तों से बचने के छिए मष्यमा 
प्रतिपद्‌ का सहाप छेना चाहिए और बह प्रतीत्यम्रमुत्याद है। जगछे सूत्र में इसो 
प्रकार का अर्घ किवक्षिस है। शिबदक परिय्रा जक से फहा गमा है कि सुख भौर दुःक् के संे- 
दननंतोसवेदक से भिन्न हैं न अभिन्न, क्यों कि भिन्न होते एर बे परकृत (अपांत्‌ आागन्तुक 
और नैतिक उत्तस्वागित्वह्ीन ) हो बाते हैं एवं अभिन्न होते पर स्वयंकृत (अपदा जनि- 
बार्व ); ह्रतीत्मसमुत्पाद में छंत्ेदन को न स्वत॒न्त साला जाया है न परतन्त्र। बडी ३०५ 
वें सूब में कहा गया है कि कि रद का पर्स जीज और झरीर के नंद और अभेद के बिएस 
में असपरियजेत करता है। ३७वें सूत्र में कहा समा है कि “न यह झरोर तुम्तादा है स 
औरों का | ४६ जें सूत्र में कर्म के कर्ता को उसके फल के जनुमजिता से त भिन्न, त 
अभिन्न कहा सपा तै। ४७ जेंयूत्र में सब है, खब तहीं है इल दोनों कौ मघ्यमा घरि- 
प्रदया का उप्रदेझ किम्रा शप्रा है। ८ थें सूत्र में एकत्त और बहुत कै मध्य का उपदेय है । 
कुछ दिद्वान्‌ सब्यता प्रतिपद्‌ को अनित्यता और प्रत्विर्त॑न का वैसा उपदेश मानते 

हैं जिस प्रफार डेंगेछ ले अस्ति और तास्ति का भवन' (होना) अथवा परिणाम में 
में समन्वय माना घा' । उसके अनुसार तपाणत ते भी शाश्वत्त और उच्छेद के जन्‍्तों 





५९-असम्रपदा, भ्ष्यनक ०, पु० २६६९ | 

६०-भीमसती राइल डेंबिड्स, बुद्धिक्म, (होल पूनोबसिटी लाइग्रेरी), पृ० ६४ प्र० 
राधाकृष्णन, इब्डिपन फिलांसोफ़ो, जि० है, ए० ३६८-६९, तु०-हेगेऊ़ लॉजिक 
[बांलित का अनुवाद), गु० १५८-इट ॥ 


८२ .. बट धर्म के जिकास का इतिहास 


मे बचकर जीवन की सतत परिणाशिता और प्रवाहझ्ौलता का उपदेश किया मा । 
किन्तु यह मत भ्राह्म नहीं प्रतीत होता । तवागत का यह कहता नहीँ है कि शसार के 
'प्रशात्र में पदार्ष हैं मी और नहीं भी हैं। उत्का कहना है कि इस प्रवाह को ने संत कहा 
जा सकता है न हूसतू। भष्यमा प्रतिपद्‌ जस्ति और नास्ति का समन्‍्यय नहीं, अति 
कम करती हैं। बस्तुतः परिगामवाद तो सांच्यों क्रा सिद्धान्त है। 

उपनिषदों में असदुवाद का तिराकरण और सद॒वाद का प्रतिपादन मिलता है और 
इस तरह मे उत्तरकाहीन विवरतवंद का बीज नी उपनिणदों में देखा जा सकता है| 
एक स्वर में कहा कहा गया है 'त सत्‌ है, न अस्त है, केघल लिव है । पही दुष्टि पतौ 
रंप्रसमुत्याद अशषा मध्यसा प्रतिपदा में विकसित पायी जाती है। वह बतंसात में अति 
स्पता और पॉरिषाम स्वोकार करती हुई भो उसे पारमाधिक नहीं मारुती । स्याव- 
हारिक जगत के परतन्त जौर सापेक्ष होने के कारण उसे न स्त्‌ कहा जो सकता है त 
जगश्नतू। व्यावहारिक जीकत परिच्छेद अघयवा सौमा से बनता है और जतएद दुःखात्मक 
आर अतिकमणीय हैं। उपनिषदों में कहा जा चुका है कि केवल मा हो प्रमारय है" । 
अतित्य और बात्त वस्तुओं का जमत्‌ परमाषंतः सत्मं तहों हो सकता, किन्तु व्यवहारतः 
जबश्य सत्य है। व्यवहार में कार्य-कारण-निय्ंस का निरपयाद ब्यापार है । 

संस्कृत जगत्‌ के बिया में प्रतीत्यसमुत्याद से वस्तुओं का अहैेलुत्व एव एकहेसर्व 
विपाहेतुत्व, अथवा स्वपरोमयकुतत्द का निराकरण होता है। इस दृष्टि में प्रतीत 
समृत्याद संस्कृत भसों ले अभिन्न है। प्षंस्कृत घर्म के तीन लक्षण कहें गये हैं--उर्त्पात्त 
व्यय और रिपत्यनामात्व | समस्त संस्कृत धर्म हेतप्रत्यश-सापैक्ष जनादि प्रवाह में प5 
हुए तै। प्रतोत्म्॑मुस्पाद को व्यावहारिक पत्ष इसी कौ मोर संकेत करता है। बैंदिफ 
साहित्य के पुएवकारणबाद का इससे निराकरण हो जाता है जौर साथ ही सॉक्य ओदि 
संस्मत किसी तत्त्व का स्थायी उपादानकारण के रूप में स्वीकार भी ह्रण्ित हो जाता 
हैं। प्रतीत्यसमृत्पाद में न कार्प को कारण का परिणाम माता जाता है; न अंसत्‌ से 
उत्पन्न । कारण न कार्य का उपादान है न आरम्भक, किम्तूं कारण कौ सत्ता जौर कारये 
को ऊत्ता में सापेज्षता है। यही परिणाभपाद, म्रारम्भवाद आदि से विलक्तण बौद्ध 
हतुवाद का सिद्धान्त हैं। 


$६(-छा० बप ० ६२-१२; वही ६. १.४; ब७ उप० ४.५. १५; काठ, २.४. १०-ह१ है। 
६२०-इवेताइवलर, ४.१८ । 
६३०-छा० उप ७-२४. | 


बौद्ध घर्ष का प्रारम्भिक रूप और मछ तस्ख <३् 


ऊलिताबं बह है कि अतीस्यसमृत्पाद का एक. पारमाधिए पक्ष हैं जो परमार को सत्‌' 
और असत्‌ से परे बताता है और एक व्यायहाहिक पक्ष है जो संसार में कार्य-रारण- 
मिब्रम का विधिष्ट प्रतिषादन फ़रता है। इससे एक ओर यह बिदित होता है रि दुःख 
का सुछ कारण संसार को सत्‌ अबंबा असत्‌ समझ केता है। पही अजिया है। दूसरों 
ओर अधियाप्रस्त चित्त के लिए दुःशात्मक स्ंसारचक निरन्तर कर्म, तृष्णा आदि का 
सहारा ऐेकर कक्तता रहता हैं ।... 

बु-जम्मुदव--प्राजीग प्रालि स्द्ों में शुलख के धमदप पर विविध छोटीन्डडी 
सूचियों में कारण निर्देश किये गये है'”। प्राधोनतम निर्देश अत्पाकार हैं ध्लौर उनमें 
ऐृण्णा, क्र्में, अहंकार दृष्टि जयवा उपादान को दुःख का कारण वताणा गया है। 
इन सिदेशों में पारिभाषिक एकरसता नहीं है। ऐसा प्रतीत होता है कि विधिक्न उपदेशों 
में उल्सिल्तित कुछ सदृश और कुछ विसदुश का रणोंका उत्तरकाछ में संप्रह और परिष्का र 
तथा उनके गामों में समानरूपता का आपादन किया गपा कौर इस प्रकार दूछ के नाता 
निवानों से एक बारह निदानों को प्रिष्कृत रु लक्ता का विकास हुआ | 

कर्म--बुद्ध के समय में दुःख को उत्पत्ति का प्रधान कारण कब माता जाता था 
और घह निबिवाद है कि संगार-मीगांसा में कर्म की प्रमुखता पीछे भी सर्वसम्मत रही । 
निकायों को बार-बार दृहरापी गयी एक पंक्ति में कहा सपा है'' कि 'कर्म ही जीवों का 
अपना है, कर्म ही उनकी विरासत है, कर्म उनका प्रमव है, कर्म उनका वर्घु और कम ह्ठी 
उनका सहारा है ॥!। ! कम ही जीवों को बाँट्ता है, उन्हें हीत और उत्तम बनाता है। 

“में चेतनापूर्षक किये हुए और संचित रो के फड़ का प्रतिसवेदन किये बिता 
उनके और दुःख का अन्त नहीं बताता हूँ। प्रत्येक के छिए दुख का अन्त ओघपूर्षक किये 
गये कर्मों के क्षीण होने पर ही सम्भव है।'' 

इस प्रकार प्रात्षोन वौद़ीं में भी कर्म ही संसार का आसच कारण स्पष्टतेः स्वीकार 
क्रिपा गया भा, बद्मप्ति कुछ स्थलों में कमे के अतिरिक्त दुःछ के सात और कारणों का 
भी निर्देश मिक्तता है, पा पित्त, इस्तेण्न, बात, सम्रिपात, ऋतु, बिषम-उपकम और 





(ब० सृ० २.२.१९ पर झंकराचार्य ), तु+--विशुद्धिमस्गो, पृ० ३ ६६-६७ । 
६५-अ०--ऑरिजिस आंव बद्धिस्म, थक ४३४-३५ । 
६६-अ०--ओऑ रिज़िम्स आय बद्धिस्म, घु० ४३२८-२९ । 


फर्मेतियांत " । कुक इपक्ता में कमे के चार गिकाग किये गये हैं-“-फ०ण, शक्ल, कृष्ण- 
शुफ भर कण नजगुवलू । प्र स्मर्णीय है कि अभिदर्म में प्राप:सौन प्रकार के कूमों 
का उत्केंस है---डुगल, जकुझल एवं अब्याफएत । ग्रोम-प्त्रों में भी कर्म का यह चतुर्ना 
विप्राजग गाणा जाता है। आजीवक और जैन करने को अनेक अभिजालियों अंधंवा 
केब्याएँ क्वोफार करते थे। शम्नपतः प्रारम्त में केक्स दो हो प्रकार के करो की कर्ता 
कऔ--कृष्ण और एकल । पौछे अधिक कॉकिरण किया गया । 
शुद्ध भूगवामु कर्म का सार मानसिक संकत्य जब कर्म करने का मानलिक निर्णय 
आमते थे जिसे *चेतसा  फहा जाता था। "पसिजजरों, मैंते सेसता को कर्म कहा है; चेतना- 
धृर्वेक्न कर्म किया जाता है; शरीर से, बाणो से, सने से) “। अभिषयें रोश में सी करे 
की परिभाषा बेतना' और 'चेससित्वाकरण' यो सी हैं । सागाज्जल में भी कता है 
“सता चेतपित्वा चर रपोकर्त परमाषिणा । 
तद गशच्चेतनेत्यक्त कर्म कग्मानस ह्मसम । 
केतपित्गा व पत्तन्त ततु काथिकवाजचिकर्त ॥” 
(सध्यमफ़र ० १७.२-३] 
इस प्रसग में ग्रेतना का अर्थ संवत्म अथवा कर्म का मालसिक निम्न छेता बाहिए। 
स्पाट ही कर्म के बिघ्रय में तबातत का मत लिग्रेग्स मत से नितान्त लिप्न था क्योकि नि्यन्य 
कर्म कौ पौद्ृग छिफ मालते थे ।' 

न कैयत निप्रेग्ध मत से, किन्तु वेदासुसारी मत से भी इस विएय॑ में ढौंद्धों का मेंद 
है। बैंविक़ प्त में कर्म को जौवरपी कर्ता का ब्यापार और उससे उत्पन्न अदृष्ट शक्ति 
माता जांता है, किन्तु प्राचीन बौउसंदर्भों में कम को कसी अनुव्तमान कर्ता का घर्म 
लहीं मामा गया है। संयुत्त० के थे वाढप इस प्रसंग से स्मरणोंप हैं-- कर्म अनाहमफूत 
हैं। न गह शरीर तुम्हारा है; त औरों का है। केवल पुराना कर्म है।! 'जोव और 
क्षरीर को एक मालने पे बह्माचर्यवास नहीं होता, न लिश्र मानने सै' । ' त॒ यह आत्मझृण 


$9--अंमुत्तर (रो० ) जि० हे, पृ० १८६ संयुत्त (रो०) जि० ४, पु० १३२०-३३, 
२३०-०३१३६ 

$£<-मस्रंपत (रो०) जि० २, पृ ३९, ४०, अंपुस्तर (रों०) जि २; पृ० १५७- 
७५८ | 
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है, ले परझल॥ वैतु के सहारे उत्पन्न हुआ है, हेतु न रहने पर निरुज़ हो जायेगा” । गह 
स्पष्ट है छि बुद्ध भगवान्‌ के जनुसार कर्म जौर कमंफक की एक अनादि और अधिच्चिपल्न 
परम्परा है जिस्म कर्म का करना और उसके फल का ज्ोगं, दोनों ममाते प्रयाह में पतिज 
पतनामांत हैं। इसे मत में किसी अनुगत ओर रवापी कर्ता और मोक्सा का स्वोकार 
नहीं है । 
कर्म कंत मुझ है तृष्णा, और तृप्णा एक ओर अविया पर आहत है, देसरी और 
गुल के जतमा पर । एक़ प्रलिय संदर्भ ये का गया है ससार जतादि है। 
अंकिधा से आच्छन्न जोर तृष्णा से बंधे हुए एक जरा-मे दुसरे बत्म को दौड़ते हुए जौबों 
की पर्व कोटिपता नहीं बफ़ती !। साजाजव ले इसौ की और उल्लेख किया है-- 
(मण्यमफ ० ९१.३ ) 


कडकोति लें नी इस सूप का उ्धरण दिया है। अभिषमेकोंश में रृपष्ट करा गया 
हैं कि अंविधायुक्त स्पर्श से बेदना उत्पन्न होती हैं, अविद्याएक्त बेदना से तृध्या उत्पन्न 
होती हैं '। इस परवर्ती परिष्कृत निकृपण का पध्राचीनतम बीज सततिमात के अहझक- 
पग्म मे प्राप्त होता है। पहाँदुओ के कारण को इच्छा, शांत (मुक्त), काम, तप्णा, 
_ प्मकार, छत्द (प्ंकत्प ), स्पर्श और संता कहां गया हैं। बह प्रतीत्यसनुत्पाद के बिकास 
की पहली अकस्पा हैं। पुसती अवस्या में गिभिन्न दुब् के निदालों को जॉहुकर कारण 
पंखतलाएँ भ्रस्तुत की भप्ती हं। तिदालसंयृत्त के अनेक सृत्रीं में बह अवस्या देखो 
जा सकती हैं। परवर्ताी बौद्यावाममों ने नी प्रतीरयसमृत्पाद के मे अपरे (वस्तुतः अविक- 
सतत पुरवरूप ) देखे प्रे । अभिषमत कोप में कहा कया है कि सूत्रों में कहीं बार बिदानों 
का वर्घत है. कहीं स्पा रह का, कहीं दस का; कहाँ सब का और कहाँ ज्ाठ का । संवमद 
ले इस आधार पर बह स्वाएतां को भी कि प्रतोत्यसमत्गाद केवल डादशांग नहीँ है। 
बुद्धघोंप ते कहा है कि गसीत्यसमृत्याद का मगगयात्‌ दुंढ़ ने कहाँ संक्षिप्त वर्णन किया है, 





७०-३०--अआऑ रिलिम्त आंव्‌ बृद्धिर्म, पृ० ४३३१, पावटिप्पणों; १५३ । 

४(-जनप्रतणा, समुत्त; म्ंपु्त (रो०) जि २, पु5 १७८-९३ । 
२+अभिषमंकोग, जि० २, पृ ७६-७२-। 

७३-चहों, यू+ ६०-६६ै ॥ 





रद बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 
कहीं विस्तुत । इसी मत का अनुवाद शंकराचार्ग ने गोरीस्कमांप्स में किया है”। 
प्रतीत्य्पृत्याद की इसी अंबस्था का महाभारत में भौ कवाबित्‌ उल्लेख है--कुछ 
क्ोग पुनर्जन्प का कारण अविशा, कम और चेप्टा मानते हैं और उनके सोथ लोन 
मोह जौर दोषों के सेवन को । जविद्या को झेत् मानते हैं, कम को वीज ओर तृथ्णा को 
उसका पोषक ल्ाद-पानो' | यही उतका पुनजंत्म है” । प्रतौत्वसमायाद की तौसरी 
झ्ंवेस्यां उसके ठावश निदानों को ह्ूखला के रूप में परिनिष्दित होने पर सम्पन्न ह़॑ई | 
हादज् निदान --प्रतीस्यसमृत्याद छे अन्तर्गत द्रादश निदान इस गकार हैं-- 
अविया, हंस्कार, विज्ञात, नामस्य, प्रदयतन, स्पर्ण, बेदना, तुण्णा, उपादात, मज, 
ज्ञाति और जरा-मरण-कोक-परिदेव-दु ख-दौर्मतस्प-उपायास । अधविशा को एक ग्राधीत 
सन्दर्भ में मोह जौर तंमःस्कन्प् कहां गया है''। अधिीया का जब प्रामः चार जाते 





_श॒त्तों का अज्ञात बसाया गया है। वस्तुत्तः अविशा बंद्धि का जआ्ॉन्‍्त विकल्प अथबा 


फिप्पा अध्यवत्ताए सात्र नहीं हैं, पस्पत्‌ अधयाशत दर्शन का जनादि अन्यास हैं। अनिःय 

हु:जास्मक और जनास्ममृत चेतसिफ और नौतिक जयत्‌ में अंहकार-ममकाए-पूवक सुल 
के जोज में विजरश ख़गे रहते के हमारे अभिनिवेश के मूल ने एक आवरण है जो हि घित्त 
को स्वामाधिक प्रमास्वरता को 8के एहता है। यही अधिीशा है और इसको निव॒त्ति 
प्रतीत्यसनूत्पाद के साक्षातकार के बिता नहीं हो स्कती। परवर्ती ज्ञाबार्ग प्रदत्त 
प्रीज्ञान का मत गह्ाँ पर उत्लेखनोंग है कि 'अभिशा सब करेशों की सामान्यन्सज्ञा 
है; रामादि मरेश्ो मे स्पतिरिक्त कोई बविदा तहीं हैं” । संस्कार' का अनेक जबों में 


अगोग मिछता है, पर अती त्यसमृत्पाद के प्रसंग में संस्कार से चैतसिक सकलप अथवा 


छन्द ही अभिएेत रूगता है और इस जय॑ में संस्कार कममे का ही सृहम मानसिक रूए 
हैं। तागाजुंन कौ तकति से इसका समर्षत होता है 
/युजमंबाय संस्कारामबिषा निवतस्सवा । 
अभिसंस्कुहते पांस्तंगंलि गल्‍्छति कर्मनि: ॥' 
[मध्यमक ७ २६।१] 





७४-अ०---ऊपषर । 
७५-जहानात्त (चित्रा प्रेस, पूणा); झान्तिपणे, २/८, ३२-३४ ॥ 
७६-तु२--अभिषमंकोश, जि० २, पु० ७१०, चअम्रफोति, मध्यमक ०१७, २८ पर | 
७७-तु०--सिनयेफ, रिशर्श सृर रू बुद्रोस्म, पु० २२६ । 


ब्ोद्ध धर्स का प्रारम्भिक रूप और मक्त तत्त्व ढक 


अनेक संदर्मों में प्रतीत्मस्रमुत्पाद का निरूपण विज्ञात और नामकृप को अस्पौन्या- 
लित एवं आदिम जिदान मात कर हुजा है। कुछ स्थलों में ऐसा प्रतीत होता है मानो 
विज्ञान अंसारी ही, मघर इसका प्रतिषे भो किया गया हैं।“ नामहूप से प्राय; 
“प्रात सकरणच ' लिये गये हैं। यह उत्त्हेल्वनोय है कि महातिदान सूत्त में पड़ामतत का 
उस महीं हैं एवं स्पर्श को तामरूप पर आधित कहा गया है। हपशे का सांघारणं 
अब धरत्मिय अवता मन का अपने विषय के स्ाव. संतिकर्ष है। वेदना बससे उत्पन्न 
होने वार सुछ-दुःख का अनुभव है। कड़ी वैदना द्विविध कहीं गयी है, कहों भरिविभ । 
अंसेक प्रकार से वेदताजों का घिताजन जौर बर्गकेरण पाया बाता है। तृण्णा को 
पौतमंबिकी, नन्दिरागं-सहगता,तवा तता मिनस्दिनी' का गणा है और उसके तीन प्रकार 
अक्सर बताये गये है,-कऋामतृष्णा, अवतुष्णा एएं विभपरतृष्णा । तुषण्णा मुछतः सुख 
की छोज आर उत्तर आसक्ति हैं। उसका जन्म प्रियरूप अंबवा शातरूप में बताया 
गद्या हैं। तुष्णा में बंधे होने के कारण सनृप्य संसार के पार नहीं जा पाता । इस प्रसंग 
में बृहदारध्यक के वानस स्मरणोय है-- इसी लिए कहा गया है कि मनुष्य काममय ही 
है, तो जैसो कामना होती है, जैसा सफल्प होता है बैंसा ही फर्म करता है, जैसा करमे 
करता है वैसा ही बनता हैं।”' घृड़घोष का कहना है कि अजिवा अपवा तृप्णा को मृ् 
मातकर बुद्ध जनवात्‌ संसार की उत्पत्ति बताते हैं" । दोनों ही जनादि है, बच्चधपि दोनों 
ही। कारण परतन्व हैँ। अविथा और तुष्णा की भ्रकारिता से हो दुःख जो उत्पत्ति 
हीती है। तृप्णा के साथ छन्द का सम्दःंघ भी विजारणीय है। तुप्णा केवल इच्छा 
नहीं है। छत्द का अर्थ व्यापक है और उसमे समस्त संकल्प और एपणाएँ घंगृदीत हैं, 
घमच्छाद भी और कामच्छन्द मो । तृष्णा वस्तुतः केवल कामच्छन्द कौ कहता चाहिए। 
पूर्वश्जीय सम्जदाय में पह साना जाता भा कि परमंतुष्णा अच्याकृत है. और दुल का 
कारण नहीं है”। मम्किमगिकास में मी धर्मराग एवं धर्मतन्दी को उंल्लेल मिलता 
हैं । शामाजुन ने धर्मच्छन्द का भी दिपेष किया है। प्रायः प्राचीन संदर्भो में तृष्णा 
को राग, छल्द, प्रेम, पिपासा जौर परिदाह के स्ाप समानापेंक माना है । 


७८-दोच ० सुत्त १७; संयुत्त; निदानसंगुत्त, खुतत, ३८, ६४, सु०-आरि जिम्स आँब्‌ 
बृद्धिस्म, पू० डश्ट | 

५९-७० अपक हं.४.५--६ | 

८०-बिसुद्धिमस्गों, घु० ३६८ ॥ 

४“१“फथाक्थू, १३.९-१५० | 

४ २-मज्मिम (रो०) जि० है, ए० ३५२ 


उपादात तृ्णा के विषय का मसिभिवेशपुर्वक ग्रहण और समासकित है। भव को 
 आागः तीन वर्गों में बाँटा गया है---काम्रभव, रूपजव एवं अहृपझब। मे से संसरण 
शत लोक दोनों के जर्य सूचित होते हैं । 

फॉलितार्ं यह है कि दादझानिदानात्मक प्रतौत्यसम॒त्पाद के कमिक निश्यादन में 
अनेक कारणश खलछाओं का संयोग हुआ है। प्राचीन सन्दर्भों में कहा गया या कि दूःख 
का का रण अविया है, अबवा संस्कार है, समथवा तामरूप को ही ए/छ का कारण डता 
दिया गया मा। सुखसंवेदन, तृष्णा अपया उपादान अलग-अलग भी दुःख के कारंग 
कहे गये एवं इनमें से कुछ को जोड़ कर भी दुःखसम्‌दाय समझाया गणा घा। इस 
प्रकार दुखसभदाय से सम्दत्ध स्खनेवाले संदर्भों में प्रतिपादित माता निद्दानों के संप्रह 
और परिष्कार के द्वारा दावशार प्रतीत्यसमुत्पाद चक्र का निर्माण हुआ | 

उत्तरकातीन व्याह्याएँ--5त्तरझाल में प्रतीत्यम्रमुत्पादं की विभिन्न व्याच्याएँ 
अस्तुत को गयीं । स्वविरयादी अमिषधयं मे अतीत्मसमुत्पाद के अन्तगेत कारणतासम्बन्ध 
के विमर्श के द्वारा एक मवीत और सूक्ष्मतर हेतुप्रत्यमवाद का प्रतिपादत हुजा। प्रतीत्य- 
ख़मुत्माद के विभिन्न निदानों के परस्पर प्रययम-सम्वन्ध धमान नहीं हैं। उदाहरणार्थ 
विज्ञान का भामब्प मे अस्योग्यसम्पन्ध है जबकि जाति का वरामंरण से परवंजात और 
उपरनिधय संबंध है। परवर्ती अभिभम्मत्व प्रंप्रह (पृ० १४० ) के क्ब्दों में 'प्रतोत्मसम- 
राइस हदूझ्नाब-्माधि-भाषाकार-माभोपलक्षित है। जबकि प्रस्थाननय प्रस्यस्यिति 
को वृष्टि ये रखकर धवृत्त होता है। प्रतीत्यमपुत्पाद के विष में बह निर्धारित किया 
गगा कि अविद्या, तृष्णा, उपाडात संस्कार और कर्म कर्मेभय के अन्तमंत हैं जबकि विज्ञान, 
भायरूप, पदामतत, स्पर्ण और देदेतों उपपं्ित्तमष के अन्तर्गत है। प्रतीत्नद्रभुत्याद 
का तात्पय वही हैं कि एक जन्स का कमंबद दूसरे जन्म के उपपत्तिमाव को व्यवस्यित 
करता है। पृ्बंअम्म के कमंभव के क्रेहछ दो अंग दा रु निदागों में कहेंगये हैं। मर्तमाल 
जन्म के कर्मलव के पाँच्ों अंग कहे गये हूँ । अगछे जल्म के उपपत्तिमय की सूचना केबल 
जाति और चरामरण के उल्लेख से मिलती है। अपिंगा को सम्यगपृष्टि का लावरण 
रतायां गमा। संस्कार को जेतता अवव! सकत्प, विज्ञान क्रो हन्द्रियों से और मन से 
जत्पप्न ठ्तूदृविषय का ज्ञान एवं तामहझूप को धेय चार स्कत्ख । भव को दिबिप कहा गंया- 
कमभव और उपपत्तिनव (हृ७० विसुद्धिमणों) । 

सर्बास्तिवादी अभिफ्म में अविद्या को पूर्ववलेश-दशा समझागा गया है और संस्कार 
के पूकर्त । उस अकार पूर्ण कर्म के क्लेदा और कर्म के कोरण उत्पन्न नर्य चेतना 
बिन्नान कहीं गयों है। जगऐे ७ जंग गर्म से प्राररभत करके व्यक्तित के पृर्णे ब्िकास तक 
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मुप्नित करते हैं। तप्णा पौवन-आप्ति की अवस्यां कौ इंगित करती है: अन्तिम दो जंग 
. ब्गलके जीवन के हैं। बारहों अंग वरावर उपस्यित रहते हैं, केवल विभिन्न जवस्वानों 
में उनमें प्राचान्य मेंद होता है (दह०-अमिप्रमेकोज्त) । 

सर्वास्तिवाद के जभिपम में भी प्रतीत्यशाम॒त्याद का विलेबे बन हेतु प्रत्थय-विवेजन 
से पुयक्‌ किया गया है। प्रतीत्यमम॒त्याद के जार प्रकार बताये गये हैं--क्षणिक; प्राक- 
पिक, साज्नन्पिक और आवस्पिक | पड़ते प्रकार में पष्ट निर्देश है कि प्रत्येक किलिष्ट 
कर्म में वे समस्त अंग निष्पन्न होते हैं---मोह (अविदा), चेतना (संस्कार), विशात 
उसके साध संयुक्त अन्य स्कन्य, इन्दियाँ; उनका विषयसम्पर्क, झंवेदन, राग [(तैप्णा), 
परमवस्यान (बा अंडों मावि, अधात्‌ उपादान ) , फर्म (भव), इन सब धर्मों का जस्म 
(काति), उनका परिपाक (जरा), और उसका भंग (मरण ) । इस व्यास्या कै द्वारा 
समस्त बलेशजोबन में प्रतोस्पसमृत्याद कौ व्याप्ति सूत्रित होती हैं। प्रतोत्यतमत्माद 
फ्रो प्रवन्पपक्त होने के कारण ध्राकृपिक कहा जाता है और हेतुफल-सम्बन्धग कत होते के 
कारण चाम्वंधिक। पाँच स्कन्‍्यों को अवस्थाक्रों की परम्परा होने के कारणश उसे जाव- 
श्थिक कहा जाता है। संघम्द् के अनुसार अभिषर्ग के आजायों का मत था कि बंद 
भगवान्‌ ले प्रतीत्यमम्त्याद का इस जनस्तिम रूप में ही उपदेश किया था । 

'प्रह्मयान में प्रतीत्यम्मृत्पाद का बिकास दुसरी दिशा सें हुआ। होनयाने प्षि- 
धर्म में प्रतोत्मममुत्याद के व्यावहारिक पक्ष का विस्तेषण हुआ गौर एक नवीन हैतुर- 
प्रस्पमवाद ने कमशः उसको स्थानच्यूत कर दिया। महाय्रात में प्रत्तीत्यसम॒त्पाई के 
पारमाधिझर प्रक्ष को प्राघान्य दिया गया || छ्ाहिस्तम्ब सूत्र में इस हादशलिदालातहमक्त 
प्रतीत्यसमुत्याद की विस्तृत आलोचता की गयी है, किन्तु साथ ही शहायान की दृष्टि 
का समावेश है। इस विनेचल को प्रतीत्यप्रमुत्गाद के सहायानिक विकास का पूर्वक 
मानना बराहिए। नागाजुने के मख्यमक-शाक््ज में इस विकास का पूर्ण रूय देखने में 
आता है जहाँ कि प्रतीत्वममत्गाद का झुत्यतां के साथ तावार्म्म स्थापित फिया गया 
अयशालिस्तम्त मुत्र में प्रतोत्यसमुत्याद को परम और अनुत्तर घर्म-शरीर बुद्ध से अभमिंध्र 
गाता है और प्रतीतासम्त्पाद को सतत-सामित, निर्जीव, कजात, अमृत, अक्ुत, अमस्कूत, | 

अप्रतिष अताक़ब्बन, शिव, अनय, जनाहाये, अव्यय एवं जल्युपसमं-स्वनाव' कहो गया. 
हैं। अवोत्पसमपषाष को द्विविष दताया गया हईै--बाहां और आध्याश्मिक | एक क्न्ध 
विभाग भी प्रस्तुत किया गया है--टैसुपतिवन्ध और प्रत्यंयोपनिषन्प | वैतपनियर्प 
बाह्य प्रतीक्सम्त्याद इस प्रकार है--जैसे बीज से अंकुर, अंकुर से प्रज, पंत्र से कांड 
कोड मे नाछ, तार से गंद , संड से मरने, गर्भ से शक शक में धृष्ठा, एण से फल । औौज ' 





ले होने धर अंकुर तहीं होता, यहाँ सक कि फूछ ने होने पर फल नहीं होता । बोज के होते 
पर अंकुद की अभितिवृत्ति होती है--ऐसे ही फूछ के रहते पर फल की । बोज पह तहीं 
सोचता कि मै अंदर को उत्पन्न करता हूं, अंकुर भी मह नहीं सोचता कि में बीज से 

उत्पन्न हुआ हूँ, किल्तु बोज़ के होने पर अंकुर का भ्रादुर्शाव होता हैं, फूल के रहने पर 


_ 'फल्क का प्रत्मपोपनिबन्ध प्रतौत्यस्मृत्पाद छः घातुओं के समवास से सिद्ध होता है। 


ये छः फातुएँ हैं-“-पृष्वी, जल, तेज, बायु, आकाज और ऋतु । "पृच्वी-पातु बोज का 
अंधारणक़त्म करती है, जक-धातु बीज को गीला करती है। तेजो भ्रातु बीज को वचातो 
है, यायूं दीज को बाहर निकालती है, जाकाश खोज को अनावरण करता है, ऋतु शो. 
बोज को परिपक्स करती है। इन प्रत्यपों के न रहने पर बीज से अंकुर उत्पप्न नहीं 
होता 3" कब ये सदर वातुए५ँ जब्बिकल होती हैं तों उतके समवाप से बोज के तिरद्ध होते 
हुए अंकुर की उत्पलि होती है। पृष्ची घातु को भी नहीं होता कि मैं बीज को संघारण 
करती हूँ, म अंकुर को कि में इन प्रत्ययों से जनित हैं; किन्तु इ प्रत्मयों के रहते हुए बीज के 
निरुद्ध होते अंकुर को उत्पल्ि होती हैं। यह अकुर न स्वयंक्ृत है, है न परकृत, न उमयकृत, 
ने ईश्वर निस्ित, त काछपरिणामित, न प्रकृतिसमत, न एककारणाधीन; और न जहैतु- 
समुल्न । इस-बाए अतीतासम्त्पाद को पांच कारणों से देखता याहिए, अंकुर अन्य है, 
बीज अन्य है, अतएवं यह शाइबत नहीं है। बीज के विरुद्ध हो चुकने पर अंकुर की 
उत्पत्ति ब्ोती ही, ऐसा भी नहों है। अतएव उच्छेद मी अनवकाश हैं। बल्तुतः जिस 
समझ बीज निरद्ध होता है उसी समय अंकुर उत्पन्न होता है। जिस प्रकार तराज के 
पलड़ों में एक का झुकता और दूसरे का उंठता संमकालौत हैं। प्ंकान्ति भी नहीं 
 अग्रज्नती चाहिए क्योंकि जीज से अंकुर बिसदृश है। योड़ा बौज बोया जाता है और 
विपुल्ल फ़छ उत्पन्न होते हैं, इसको अश्पहेतु से विधुल्ठ फल को उत्पत्ति मानना चाहिए। 
जँसा बीज बोषा जाता है वैसा फरू उत्पन्न होता है, यह तत्स्दुज्ञानप्रवन्ध हैं | 
हैतुपतिबन्ध आध्यात्मिक प्रतीत्यसमुत्पाद अविधादि जरामरणान्त द्ादश-निदान- 
'पाम्परा है। यहाँ पर भी कोई कोई निदान दूसरे फो बोघपुर्वक उत्पन्न नहीं करता, 
किल्तु एक-जूसरे की उत्पत्ति का कारण मात्र सिद्ध होता है। प्रत्मथोपतिबन्ध आश्या- 
त्मिक प्रतोत्यस्तमृत्पाद पृष्यी, बक्त, तेज, वायु, आकाश और विज्ञान--दन छः धातुओं 
के सम्रवाय ते स्रिद्ध होता है। जो शरीर के कटिन भाष को उत्पन्न करती है वह पर्ची 
हैं, बो शरीर के जनपरिग्रहकृत्य का संसाधन करती है वह जलप्रातु है, जो खाये-पीगे 
को एचाती है बह तेजोघातु है, आस्वास-प्रश्वास का कृत्ध वापुघात्‌ मे होता हैं। दारीर 
के अन्दर की सुधिरता आफाश से उत्पन्न होती है। जो पाँच विज्ञानों से सपक्‍्त सास्त्र 
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अनोविज्नान और नोमरझ्ण को उत्पन्न करती है वह विज्ञाल -धातु कहलाती हैं। इन 
प्रत्यर्यों के न गहने पर शरीर की उत्पत्ति नहीं होती किन्तु इनके अधिकल समयवाम से 
होती है। पस्मीध्ातु नजांत्मा है, न सत्व, न जीव, त जन्तु, न मनुज, तू सानव, न स्त्री, 
न पुस्प, न नर्पसक, ने में, न मेरा, न और किसी का । ऐसे ही श्र घातुओं में शी छः 
धातुओं की ऐवय संज्ञा, पिवसंजा, निस्यसंजा, घ्वसंता, शास्वतसंज्ञा, सुझसंजा, आात्म- 
संता, सत्वसंज्ञा, जोव० , पुटमलूसंज्ञा, मनजसज्ा, मानवसजा, अहकारसंज्ञा, मसकारसभा 
तथा पैसा ही विविष अज्ञान अविशा कहलाता हैं। इस प्रकार अधिगया के रहने पर 
विधयों में राग, हेंध, मौह प्रवत्त होते हैं। यही संगरार कहलाता है। वस्तु-प्रतिविज्ञप्ति 
विज्ञात कहलाता है। विज्ञान के साध उत्पन्न होतेबाले चार अरूपी स्कल्घ ताम कहते 
हैं। बार महाभत रूप हैं और उतका सहारा छेकर उत्पन्न होनेवाले रूप भी हृप हैं। 
दोनों मिक्कर नामरूप कहलाते है। सामरूप में संनिश्चित इन्द्रियाँ पडायतन हैं । तीतों 
धर्मों कं सपन्तिषात स्पश् है। सुपदों का अनुमव बैदना, बेदना का अध्यवस्तान तुण्णा, 
तुरणां का वैपुत्म उपादान हैं। उपादान से उत्पन्न पुनर्जन्म का उत्पादक कर्म-भव है, 
भवहेतुक स्कल्चों का प्रादुर्माव जाति है। उत्पन्त का स्तनन्‍्प्न्परिषाक जरा, जीणें- 
औकापों का बिताश मरण है, घ्लरियमाण सम्मृद का अत्तर्दाह शोक है, श्लोक परे उत्पन्न 
बिछाप प्रिदेवन हैं। पाँच विज्ञाल-कार्पों से संयुक्त असुख का अनुभव दुःख है। मानस 
दुःख दोमतस्य है। भेप उपफ्सेश उपायास हैं। अपवा, तत्वों की जप्रतिपत्ति या सिख्या 
प्रतिपत्ति जज्ञान या जविदा है। अविद्या के रहते पर पृण्म, अपण्य और जानेम्ज्य 
गासी जिब्िध संस्कार उत्पन्न होते हैं। इसके जंनकलछ विज्ञान होता है। सास और 
रूप पाँच स्कत्प हैं। नामरूप के बड़ते से छः जापतनव्ारों से साना कियाएँ प्रदत्त होती 
है ध्ोर जानी जाती हैं। ग्रहों धहायतन है। इन आपतनों से छः स्परशवर्ग उर्पन्न 
होते है| जैसा स्पर्श होता हैं वैसी ही बेदना उत्पन्न होती है। बेंदना का विजश्ेषरूप 
से आस्वादन, अधिनत्दन, अध्यवसतात तृप्णा हैं। भुज्ष से विभोग न हो, ने बने रहे मह 
भार्यना उपादात है। प्रिय वस्तु की प्राप्ति के छिए करमेंमाव है और उससे स्क्धों कौ 
उत्पत्ति होतो है, उत्पन्न स्कन्धों का अन्तेतः विनाश जरामरण है। 

इस प्रकार बह द्वादशांग प्रतीत्यसमुत्पाद अन्योन्यहेतुक, अन्योग्यप्रत्य्, से अलित्य, 
म नित्य, न सल्झत, ने अप्तस्कृत, ने अहेलक, न जप्रत्यय, ते वेव बिता, न जवेदयिता, ने प्रत्तीत्य- 
समुत्यक्न, न अप्रतीत्यसमृत्पप्न, ने ज्षपघम, ते अक्षबघर्मं, न बिनाशघर्म, स अबिनाझषम, 
न निह्द्धपर्म, न अनिरद्धपर्म, अतादि काल से प्रवृत्त लदी को घारा के समात चलता 
जाता है। यद्यपि यह मंत्री की थारा के समपात अविच्छिन है तथापि इसमें बार जंग 


श्र शऑडघर्प के विकास का इतिहास 


विशयोप रूप से हेलू बसते है। बे चार ये टं--अविशा, तृप्णा, कर्म और विज्ञान । जिज्नात्त 
बीजस्वनभाव से देतु होता है, कर्म क्षेव-स्वनाव ने, जलता भौर तृष्णा क्छेश-स्दमाव ग्रे । 
कर जोर कोश विज्ञात्त के बीज को उत्पग्त करते हैं। कप मिज्ञान के जज के छिए क्षेत्र 
का कार करता हैँ, तृण्णा विज्ञान के बीज को गौर करती है, अंविशा विज्ञान के बीज का 
अनविकिरण करती है।। इस अकार विज्ञानबीज कमंक्षेत्र में प्रतिष्ख्ति, तष्णास्नेंह ले 
ख्मिष्यदित एवं अंबिडा से अवफीर्ण होरूर बठता है। विभिन्न उप्पत्तापतन अत्तिएंता। 
में मातुगमे में विशाल-बौज से लामरुग का जंझुर उत्पन्न होता है । गह सानख्यांकुर न 
स्वंपहत है, व परकृते, ने तलशकुत, ते ईवव रकृत, ते कालपरिणाशित, न एक कारण[- 
प्रौत और न अहेतुसमृत्पन्न, प्रत्युत माता-पिता के समोग से, ऋतु-समवायव से, अंस्य 
फ्राययों के समवाप से; आस्वादात्‌बिद्ध पिज्ञासवीज मातृ में * * * “अस्वामिक, खंपरि- 
प्रह, अमम, बाकाशसम मायिक धर्मों में देलुप्रत्पपों के अवैकल्य के कारण सारूपाकुर 
को उत्वभ करता है । 

पाँच कारणों मे चजुविज्ञान उत्पन्न होता है। अज्न, रूप, आलोक; जाकाज ऐसे 
तज्जन्ध मतो बिका र। इन पाँव प्रत्यपों में चक्षु काशगक्त्प करती है, कप जातम्वत, 
जाहोक अपनास, आकाश अतावरण और तज्जन्य सनोविकार समत्वाहरण । ऐसे हो 
करम्प इंदियों के लिए भी विचारणशीम है। कोई धरे इस लोक मे परदोक को संदामज 
तहीं करता, कैवल हेतुप्रत्फ्यों के जकल्प के कारण कम फल को प्रतिविजप्ति दोतों 
हैंजैसे गुपरिशुद्ध दर्पण में मृल्त का प्रतिबिम्द देखते हैं, किन्तु मुख उससे संफपण नहीँ 
करता, केबर शैलुप्त्पपों के ज़दकस्य के कारण स॒ुछ की प्रतिविजप्ति होती है । शैसे हो 
हंस लोक में मरा कही और उत्पन्न गहों होता, केवक कर्मफफ का मोग होता है। जैसे 
बहुत दूर मे खन्डमा का बिस्‍्न अत्य-डदक पात्र में प्रतिधिम्बित होता है, उसर गे तोते 
गिरा नहीं है, ऐसे ही । 

आध्यात्मिक प्रतीतामसमृत्याद में ज्ञो अश्याश्वत, अनुच्छेद, जरंकाति, अःहैतु के 
बिपुछे फुछ की उत्पत्ति और सत्सदृशअसप्रकत्य देखता चाहिए। इड प्रकार जो प्रतोत्म- 
समुत्याद को समता है बह पूर्वास्त और अपरान्त का अम्बैधण नहीं फरता भौर सौक- 


अजखित उम्स्त आत्मवाद-परतिसंयुक्त जौवबाद-प्रतितंयुक्ता, फौतुकू-संगत-मॉविसंगश्त 


समस्त दृष्टियां उसकी ज्ञीन हो जाती हैँ | 


८३-आहिस्तम्घमुत्र ते दियुल्त उद्धरण, चर्कौति फौ प्रसश्मपदा तथा शान्सिटेल 
के शिक्षासमुच्चय में उपरूब्ध होंते हैं। 


बोडध धर्म का प्रारस्भिक कप ओर सृछ तत्व ९३ 


सापार्जत से पतीमससुत्पाद को शुस्पता के कांप अभिन्न बताया । 'जो प्रतीत्ममस« 
ह्पाद है उसे हो हम ग़न्यता कहते हैं, बडी उपाय है, बडी प्रमप्लि है, बहो सध्यमा प्रलिपदू 
है।” शब्यता स्वनांवानत्पत्तिन्‍्लक्षण है। गौह्याद ने इसी शिद्वान्त को इस प्रकार 
समझाया हैं जैसे माजिए बीज से मायिक अंक्र उापन्न होता है, जो न॑ नित्म है; ने उच्छेद 
धर्मा, ऐसे ही सब घरों को समझता भाहिए। श्त्र धर्मों के अज़ होते पर उनके शाइवत 
अगवा अश्ाइवत होने की जात नहीं कहो जा सकतो। जहाँ शब्दों को प्रवति नहीं हैं; 
वहाँ विभेद महीं किया जा सकता । 


निर्वाण 


प्रतीत्यप्मृत्पाव जौर सिर्वाण--मगवात्‌ बुद्ध ले अनत्तर-शान्तियद को लोज में 
घर-आर छोड़ा और उनको जोज़ तब पूरी हुई जब उन्होंने सम्दोधि में गस्भीर, शान्ह,. 
उलम और जतकाॉवचर घर्म प्राप्त किया । इस परम को ट्विविध वणित किया गया है--- 
प्रतीत्यम॒पुत्पाद और भिर्वाण"। अतोत्वसतर॒त्याद, इदम्पघत्मबता ज्पजा मध्यमा प्रति- 
पद अतित्य संस्कारों के प्रवाहरूप संसार को परतन्त्र और सापेञश सूचित करती हैं. तथा 
पंरमाथे को अन्त-विवणणित एवं अभनिबंचनोय । लिर्वाण अर्पात्‌ 'बुझ जाने से संसार 
का निरोध एवं सत्य को प्राप्ति सूचित होती तैं। प्रतीत्यसम॒त्याद घर्म को निग्र॒म 
औरखोमा के रूप में छंकेतित करता है, निर्दाण विमुक्ति और नृसता के रूपए में । प्रतोत्य- 
समत्पाद में संसार का गंभी रतम लक्षण (और परमार्ज को अछक्षणता') प्रकाशित 
होती है, निर्वाण में आध्यात्मिक जीवन का देय | 

निर्बाण-अतकर्य और गित्यसत्य--सम्बोधि के सल्दम्म में निबाँण को जतकां घर्ग 
कहा गया है मौर उत्तका वर्णत किया गया हैं-- सर्व-संस्कार-शमथ, सर्वोषपधि-प्रति- 
'निस्सर्ग, तथ्णा-क्षत्र, विराग, निरोध। संसार जात; मृत, समत्पन्न, कृत, सस्कृत और 
अप्लुष है। उत्तका “निस्सरण है ज्ञान्त, अंतकविधर, क्ुव, अजात, जसमुत्यन्न, अशोक, 
विरज पद |” । में विशेषण ठपनिष्रदों के ज्ात्म-बर्णन को प्रतिष्यानि सुनाते हैं, खा 


८४-सतु०--चैदय, बौड्धागनार्थ संग्रह, पृ० १९४ पध्र० सध्यमक० रेडं.१८ | 
८५०शौहपाद, साण्ड्क्यकारिफा, ४.५९-६०७ । 

८६>ज्वा ०, शेंयुत्त (रो०) जिए २; पुं० है०५-६ | 

८५-दरतिबत्तक, मुत्त ४३ । 


दे बोद़ घर के विकास का इतिहास 


“विस्ज पर आकाशादनज आत्मा महान छत: ख्घवा, सपा तकंण मतिरापनेगा | 
संसार बनित्य होते के कारण मिष्या हैं, निर्वाण निर्म और सत्य है। "तंहि म॒सा थ॑ 
सोसथघम्स ते सच्चे थ॑ अमोसपघम्म मिक्दाने।"“ इसी कचन को सागाजुन और चरद्कीति 
नें उद्धत किया हैं--- तत्मूषा मोपपस यदभगवानित्सभ्ापत | सर्व चर मोपषशमॉौण: संस्का- 
रास्तेन ते मुषा  । 'एलडि खल्‌ मिद्ावः परम सत्यं पदिदममोपणर्म निर्वाण सर्वे्षेस्का- 
_राश्व मुपा मोपधभाण इति'। ग्रह स्मरणोव है कि शांकरवेदान्त में भौ निविकारता 
झत्म का उक्षण है । निर्याण परम-सस्य है, अनन्यपाभावि, जच्युत, अमृत, खत्वन्त, 
अप्रमाण, अधिन्त्य । अनन्त और जचिलय अमृत पद उपनियदों में सुपरिचित है। गो 
बंमूमा तंदमृतं मदल्पे तम्मर्त्यम्‌ । 

निर्धाण-प्रपज्जोपशसम--अनेक प्रानीन सन्दर्मों में निवॉण को अप्रपमू्च, निप्पर- 
पहुंच, प्रगञज्चनिरोध, अयवा प्रपजूचब्यप्मम कहा मया है| प्रषंऊच शब्द उपनिणदों 
में मिक्तता है; किन्तु विरक् है" । इसके अप प्रायः नाम-रूप के सद॒झ थे। निर्वाण में 
समस्त प्रपञ्नच का अंतिकमण हो जाता है। 'यत्व आपो व पठवी तेजों वायों न गाघति॥ 
न तत्प सुक्‍्का जोतन्ति आदिज्चों न प्पकासति॥ न तत्व अनम्दिमा माति तमौ तस्थ तर 
विज्जति ॥ गया व अतना वेदि मुनिस्नों तेन बराह्णों ॥ जप रूपा अरूपा व सुख -दु कसा 


४८० उप० ७.२.२३--आत्मा निर्मल, आकाश ते परे, अज, महान, ध्रुव है ।"! 

€९-कठ० १.२.९--गह ज्ञात तकं-सुखूम नहीं है ।” 

१०-अजखिम (रो०) जि० ३, पु० २४५-- जो नश्यर है वह सिध्या है, असस्वर 
निर्बान ही सत्य है ।" 

९ १-म्रध्यमक ० १३,१०८ भगजान ने कहा है कि मो विनश्वर है वह मिच्या है, 
झंस्कार एक विनश्बर हैं, अतः ये भिध्या हैं।' 

९२-/भिक्कुओं, यह अबिनाशो नलिर्बाण हो परम सस्य है, सब संस्कार विनाज्ञों 
मिष्या है।” (चम्रकोति का उद्धरण) | 

१३--०--्ञांकरनाध्य, ब० स॒० २१.११ पर जया धोता, २:१६ पर । 

१्‌ृ४-छा० उप०9 छ.र४ं | 

६५-अ०--ऑरिजिल्स आँव्‌ बुद्धि्म, घू० ४७४, पांद दि० १६० । 

१६-दवेताइवता, ६:६, साण्डकय ७.६२ । 


बौद्ध धर्म का प्रारस्निक कप और मल तत्त्व श्५्‌ 


पमुच्चति ((* यह समस्स लोक से निराजी अपने से जानने की जवस्वा ऊपनियदों मे 
वणिस जात्मज्ञान जबमा अपने को जानने' से तुलनीय है। न तब सूर्यों माति न अत्ड- 
हारक॑, नेमा विद्युतो भान्ति कुतोज़्यमाि । भह अवस्या अतिवेत्षगीय हैं-- 
पत्य आपों चल पठवो तेजों बायोंत गाघति । 
अंतों सरा निवत्तत्ति एत्ब बदुंटे न वड्धति | 

एत्म ना चर रूप॑ न असेसमुफण्मति ।* इससे सुनीय हैं तै० उप० [२ ९) 
को उक्ति--- यतो बाचो नियर्तन्ते--अर्थात्‌ जहाँ से वाणी निवृत्त हो जाती है. । 

सिर्धाण--परम तिःक्रेम्त--निर्दाण अणेप शाधता का लक्ष्य हैं। अमतोगाषा 
संब्वेघम्मा', 'निब्बानोगाघ॑ ब़रड्माचरियं।' निर्वाण को 'प्राप्तव्य , मांक्षात्कशंब्य कहा गया 
हैं। गड् अन॒त्तर, उत्तम, परम है। वस्लुतः कही एयणीम है; वहीं बास्तविक प्रपोजन 
है। इसीलिए निोण को अये, लिपुणार्व, परमार्थ, उत्तमार्ष कहा गया है। सहस्म्रणीप 
है कि उपतिपदों में भी निःभेयस के लिए अर्श शब्द का प्रयोग मिछता है, ययां 'होबतेे 
जाँच उ प्रेपो बणीते' (फठ०) 'कृता्ों मवते वीतशोकः' (स्वेत+ ) । निर्बाण को अन्‌- 
क्तर मोग-द्षस भी कहा गया है (मज्सिम (रो०) १ .१६३ इत्पादि) | उपनिषयों 
में उस 'पार्र कौ उपमा अनेक बार आयी है--शौकस्य पारं--' (छा# ७.१३), 
तमसः पार-', अमग्त्य पारं--, अभय तितीर्षतां पारं-- (मृण्डक०२- २.६) | 
निर्वाग को मौ बहुधा संसार का वह पार कहा गया हैं, यघा संबुक्त ० ( रो> ) ४,१७५ 
इत्पादि । ह 

नलिर्वोण--परमसुख--निर्वाण में निश्योष्ठ संस्कारों को उपशम हो आता है 
और इस कारण उसे शास्त सपया सास्ति-पद कहा एणा है। म्रहीं नहीं, इस उपदल को 


३७-उदान, सुत्त १०, “चहाँ जल, पृष्णो, तेज, वायु की पहुँच नहीं है. बहाँ तार- 
कादि छयोतित नहों होते, व आदित्य प्रकाशित होता हैं, न वहाँ छनन्‍्द्मा खकता 
है, वहाँ अन्घेरा नहों है, कब सुनि स्वयं अपने से जातता है, वह रुप और 
अरुूप, सुण और दुःख से सक्‍त हो जाता है। 

९६८-कठ ० २.७.९५-- न बह सूर्य चमकता है, न चाद-्तारें, ये खिजरियाँ रहीं 
खमफतों, यह अप्नि कहाँ से (चमकेगों) ? है 

६९-समंपत्त (रोः) जि० १, १० १५--“नहाँ पृष्वो, जलन, तेज, वायु को पहुँच 
महीं है, वहाँ से शब्द निब॒त्त हो जाते हैं, वहाँ 'पत्ति' नहों है, वहाँ अशेष नाथ- 
कप सिख हो जाते हैं।' 





९६ बोझघस के विरास का इतिहास 


मुल्ल कता गद्या है। निर्माण को साशात भी परम जबवा अबल शुल्म कहा गया है ।”। 
"पत्ते ज्ञो परम बाण एतं सुखमस्त्तमंम--! । विभाषा में सूत छद्धत किया बयां है-+ 
“ब्रार-सुल से निर्बाण छुछ्त प्राफ होता है । | मह्ाम्रानी आजाएाोँ में भी सिखोश को 
मुछ्य-#गण याता है,-- अनपायसुर्खकररस जिवम "| किल्तु इस सुछ को सलन्सवेदल न 
सअम्रडता चाहिए । अजगवान्‌ ने केवल सूछ वेदता को हो सुख में नहीं कतावा है, अपितु 
जअहाँ-जहां सुण उपऊ्य होता हैं स़बकों सुस्त में बताया है”। इस बिलक्षण सुख्त की 
नो अपमिषडोा में मी है, ययां तददेतदिति मन्यम्ते+निर्देश्ध परम सुख॑---' (कठ० २-५ 

१४) । प्ृत्त महोदय ने कड़ा है कि बह निराला सुख जो कि संदेदन-व्यतीत है, कस-ी- 
क॒म प्राश्वास्य जिश्ञासुओं के लिए नितान्‍्त दु्दोध है ! किन्तु पश्चिम में मी "बोधांतौत 
झात्ति की बात सुविदित रही है। 

निर्ाण-सक्ति--प्रजा के द्वारा चेत्रोविमक्ति का छाम्र होता हैं । बित विमक्त 

होता है, विमुकतत होते पर घिस॒कत हुआ यह बोष होता है, ' जन्म शीण हो गा, बहा - 
अर्ष पूरा हो गपा, कर्तव्य फर छियरा झब और संसार दए सही है.” मह समझ कछेया है '" 
ज्ञात के द्वारा आसवों के क्षीण होने पर अकुस्पा, अनुत्तरा विमुक्ति प्राप्त होती है। पहों 
अहेत्व का छान है। भ्राज्नवों का पहला अर्मीकरण कदा चित्‌ विविध बघा--कामाखब, 
अवाज्नब मौर अविद्यालव | क्षीत्म ही इतफे अति रिक्त एक चौथा दृ्ट्यालव भी जोड़ा 
श़य्ा। विभुकति को अवस्था राग, देय और मोह के क्षय की है और इसे अमृतत्व कटा यों 
हैं । कहाँ सब गांठ ख़क्त जाती हैं, एपणाजं का छक्षम्र हो जाता है, उन्धन डूट जाते हैं । 
इस विराम और वितंगोग, निरोध और विमुक्ति की दशा को निर्वाण-स्वानीय मात्रा 
ब्ंबा हैं। बिमुक्तत को विद्या का प्रतिमाग कहा गया है, और निम्नांण को भिमुक्ति 


ह१००-सम्मिस (रो) जि० १,५०८, बीघ (रो० ] जि ३, प० ५ पर, 

-१०१-अंगूलर (रो०) जि० ३, पृ० ३५४-- (“यहाँ परमत्ञात हैं, पही अनुत्तम 
घुष है। 

६ ०२-अभिषर्भकोश, ज्िं० ४, प्‌० १२७, पार लि ३॥ 

१०३--अस््कीति, सेम० एश्िपाटिक सोल्ाग्रटी, जे-४७६ ॥ 

(०४-नमज्किम (रो०) जि १, पृ७ ४०० । 

१०५-अ०--आंरिलिस्स आँब बुड्धिस्म, पु० ४५८९-६७ ॥ 

१०६-संग्रत ० (रो०) जिन ७, पं ८ ॥ 


बोड़ पं का प्राशस्मिक रूप और मत तत्व ९७ 


फ्ा प्रतिसरण "।  अन्यत विमुक्ति को स्मृति का प्रत्सिरण कड़ा गया है जोर तिदास 
को विमुक्ति का | ऊपर निदिस्ट बन उपनिप्रदों के मोक्षपरक बावयों का स्मरण 
दिलाता है-- क्‍ 

'सरदंगुहाघस्थिस्यों विमुक्तोउजतों भजति "। 'मदा से प्रम॒च्चन्ते | बामा पेन 
हुई स्थिताः। अर्थ सत्योः्मृतों भवत्पत्र डढ्ठा समधुते ॥" | 'विद्यपा धंदारोहत्ति बंध 
कामा; प्राणताः"" | 

निर्दाश में आसव, एपणाएँ, रागडजेंप-मौह; संपोजन, तृष्णा, करे भव साई-छूप, 
संस्कार, उपाधि, आदि अशेष का निदोघ हो जाता है। समाव्नतः जन्म-मरण की परम्परा 
आबिय्या; बलेश और कर्म पर आाबित है। विद्या से इछ़ेश क्षीण हो जांत है। इत्न प्रकार 
पसंस्तार-चक का निरोघ ही जाता है। घाबारणतः इसे ही लिर्चाण कहा गया है । कर 
कीति के! शब्दों में “तपायत का शासल और उसके धर्मोनुषर्म कौ प्रत्िपत्ति[बंक जिन 
पुरुषों ने कद्मा जग गारु किए है उतको भगवान्‌ ने दो प्रकार का निर्वाण कतापा हैं, सोपधि- 
पप और सिषपाधिशेंप । निरवशे/ झविज्या, राग आए क्लेश-गण के प्रहण से सौपधि 
शेष निर्वाण होता हैं ।उपधिक्षरू ४ आत्म-प्रम॑प्ति के तिमित्त पाँच उपादान-स्कत्त 
को जाते हैं। खिस ति्वाण में स्का्म मात्र भी शेप महीँ ख़ते वह निरुषधिशेष निर्माण 
हर 

निर्बाण और विशोक--प्रश्नोपनिभद्‌ में (!.१०) निरोघ अपुतराबत्ति के अर्च 
मे प्रमुकत हुआ हैं। छात्दाय में (८.६) कहा गया है कि अज़ानियों के छिए जो 
निरोष है बही जाती के लिए प्रपदन है। वत्तुतः निरोध जबवा निबोण केक्ल पिताझ 
को सूचित नहीं करता । प्राचीत संदर्भ में आग का बुझा आग दा नाश नहीं, किन्तु 
उसका अपने मुछ-ग्रभव में फिर से झूय्य माना जाता था| स्वेताइयतर में (१.१३) 
कहा गगा है कि “जैंसे अपने अन्‍्मस्थात में छीन बद्धि का मूर््तल्य नहीं देखा जातो, 


१०७०सज्मिम (रो०) (१५३०४ ॥ 

१०ट-अंपुत्त> (रो०) ५२६१८ ॥। 

१०९-मुश्दछ० ३े.२.९-- तब बद्धि की भांदों ते मुफ्त, कमर हो जाता है । 

है१9--कठुं ० 5. है ४ जब प्रत्यं की हुदयस्थित ज्स चपसतात छट जासो हैं हो 
बह अमर हो जाता है; यहाँ श्रह्ममाप्ति रूता है।!.._ 

१६१-वातपघ» जि> २, ११११, (अच्युतप्रन्यणारा) । 

११२० पसज्पडा, मध्यमक ७, घु० ५१९ | 


द८ कोड चर्च के किकांस का इतिहात 


किल्सू प्लाघ हीं उसके लृदुमहूय का नाश तहीं होता--इत्मावि ।/ मेज्ायणीय क्षार- 
स्यक [६.३४.१) में कदा मया है कि “जैसे इंपनत के अमात में अ्ति अपनी बोनि में 
उपल्ञात्त हो नातौ हैं, ऐसे ही वत्तियों के ज्व से चित्त जपती मोनि में उपशान्त हो 
जाता है ।” कठोपनिषद में (२.५.९] कहा गया है जैंसे एक ही जग्ति विदन में प्रविष्ट 
नाता हपों में प्रकट होती है ऐसे ही एक हीं अन्तरात्मा संत जीवों में विभिन्न रूप से 
प्रकट होती है। इन उद्राहरणों से ह्पष्ट है कि उपनिषदों में यह माना आता 
था कि अस्नि का एक बूद्म, व्यापक हप हैं जो अदृश्य है और एक जाज्वत्यमान प्रकट 
कप है, जो बुझने पर संहृत हो जाता है और अम्नि फिर से अपने सूर में छीन हो जाती 
है। जात्मा और चैतत्म के विषय में सी ऐसी ही घारणा थी कि इनकी संशार में 
तामो अभिव्यक्ति होती है। जय इस नानात्व और बाह्य अभिव्यक्ति के कारणमूत 
अज्ञान एवं काम और कर्म समाप्त हो जाते हैं तो आत्मा अपवा चैतन्य की ज्योति नी 
अपना संसार में प्रकट रूप छोड़कर मृत परमरूप घारण कर ऊेतोी है । इस असंग में 
मिरोध अथवा मिर्वाण ताश का सूचक नहीं है, किन्तु व्यक्तरूप छोड़कर मूलरूप धारण 
करना धोतित करता है । वस्तुतः आग के बुप्तने का दुष्टास्त इस प्रसंग में आधुलिक 
दुष्टिज्ेद के कारण प्रायः ठीक नहीं समझा गया है। वत्सगोत्र नाम के परिवाउक 
ने भगवान्‌ बुद्ध में पूछा घा--- गौतम, विनुक्त-चित्त भि्नु कहाँ जन्म प्रहण करते हैं | 
“बत्स, जन्म प्रहण करते हैं यह नहीं कहा जा सकता । "तो बया गौतम, जन्म तहीं 
शहण करते ।” “जन्म नहीं प्रहण करते, बत्स, पह भो नहीं कहा जा सकता ।/! 
इस संलाप से बत्सगोज के जित्त में व्यामोड उत्ाज्न हुआ और उसका निवारण करते हुए 
कुबागते ते कहा, “जो गह हमारे सामने आग बुघती है यह जाग पहाँ से क्रिस दिशा 
को गर्मी" "। ऐसे ही जिस रूप ते तथागत को संकेतिक किया जा सके, वहीँ रूम तथा- 
ग़त का प्रहोष्ठ हो गवा और उनके विषय में यह नहीं कहा जा सकता कि उनका जस्म 
होगा जयवा नहीं । उपसीदसाधणपृच्छा में पह कहा गया है “जैसे आग की रूपठ 
गायूनेग से विखरते पर अस्तंगत हो जाती है और उसका पता नहीं चल्तता ऐसे ही नास- 
काम ते (त्ताम-रूप में ) विमुक्त होने पर सृति मी अस्तंगत हो जाता है और उसका 
पता हीं चछता ।' “जस्तंगत होते पर वह रहता है था तहीं रहता यह ठीक सम- 
पझ्ाइमे', गहे पूछे जाने बर तथागत ने कहां, 'अस्तंगत का कोई प्रनाण (नाम, 
सीमा) नहीं है। लिखते उसके बारे में कहा जाय, वह नहीं है। सब घर्मों के लिराहुत 


रु १३-अब्किम नाण। खिछ के प्‌, हट | 


बोद्ध धर्से का प्रारम्भिक रूप और मल तस्व धर 


होने पर समस्त बचनपष भी निराफत हो जाते हैं ।"” इन संदभों से स्पष्ट है कि अप्मि 
के यूझनें की प्राचीन बौद्ध घारणा उपनिषदों के समात घी" जौर जतएंव यह मानता 
उचित होगा कि लिरोध अथवा निवाण का निरल्वय विनाश के जप॑ में तथागत ने 
प्रयोग नहीं किया था अपितु संसार के अवसान जौर एरू मुक्त अभिर्गंकनीय पद फी 
प्राप्ति को सूचता के किए किया था। इस प्रसंग में बुद्ध के डारा उच्छेदबाद का प्रसिद्ध 
निराकरण स्मरणोय है। मंदि निर्दाण को आप्ति में औौपनिषद झापवतबाद नहाँ 
दैखना चाहिए सौ साय ही उम्र प्रबछित उच्छेदवाद भी नहों देखना चाहिए | 
जिर्षाण की प्राप्ति के बाद शाघ्यत दना रहुना इसलिए नहीं कहा जाता क्योंकि बने 
रहने का जागतिक जे दामरूप से शीमित है। नामह््य ससार के साथ निवुत्त हो 
जाता हैं, अतएव जैसी सत्ता को हम संसार में प्रचल्तित मानते है वैसी सबिशेष सत्ता 
निर्षांण में नहीं रहती । दुस्तरी जोर परिनिवृत्त तथागत का उच्छेद सवंधा तिरा- 
कुत है । शाइब्रत और उच्छेद, सतु और असत्‌ में न सम्राता हुआ निवोण अतियेत्र 
लीग पद हैं जिसे समझते के लिए अन्य जन्तग्राहिणी वृष्टियों को छोड़ मध्यगा प्रतिपद 
का स्वीकार आवश्यक है। खी रामकूण्म परमहंस ले इस विषम पर कहां था कि 
शुद्ध मगवात्‌ स्वरूपन्वोध की अवस्था में पहुँचे थे जहाँ सत्‌ और असत्‌ शब्दों का प्रयोग 
तहीं किया जा सकता, बयोंकि अस्तित्व और नास्तित्व प्रकृति के गुण हैं जौर स्वह्पनोध 
प्रकृति के परे ।7* इस प्रसंग में महामारत के शात्तिषर्व में भरद्ाज और मूग्‌ में आग 
इसने पर विवाद स्मरणोय है। उच्छेदवादी दृष्टि से भारदाज को उक्ति थी कि 
अंनिन्‍्पन, प्षान्त अग्नि को में सप्ठ हुआ ही मानता हैं क्योंकि उसकी गति, प्रमाण अगवा 
संस्थान कहीं नहीं ठपतम्ष होते, किन्तु मगु उन्‍हें समज्ञाते हैं कि अग्नि जनी रहती हैं 
यशपि उसका हूप अप्रत्यक्ष और सूदस हो जाता है" 

वस्तुतः निर्याण को केव्त विनाग अयवा अनाव मानने का इुरागह इस विश्वास्त 
पर आधारित है कि ब॒द्ध भगवान्‌ से आत्मा का सबंधा निराकरण किया एवं अनित्म 


१४-शसुपू ना०, सृत्त निपास, जि है, पु० ४३० । 
११५-सुक्ननीय--/शन्रा तशः स्थन्दसाताः समुप्रेफ्त गच्छात्ति सासह्ये विहास । 
तथा विद्याप्रामर्याद्रिमकतः परात्परं पुदणमुपति विश्यस ॥ 
(सुष्यक, ३.२.८) 
११६-राणक्ृण्णकघास॒त, ३.२८० । 
११७-महालारत, झाम्तिषयं, १८७-३-६ । 


कर बॉयंघम के विकास का इतिहास 


मसस्‍्कार्र-प्ताह के अतिरिक्त जीघन में और कोई स्थिर सत्य स्वीकार वहीं किया । 
गदििऐेता है तो अवश्म ही संसार के प्रवाह का मिरोध सर्चशा उच्छेंद से पत्तिघान्य 
औैआर यह सानना होगा कि समस्त जनुनब और ऊगत्‌ कैबत एक हुश-भवाह है हो 
फि वनिर्वाण में बर्द हो जाता है । किन्तु पटि यहो जझेप सत्य है तो हाश्यत के साथ 
हो-साव उच्छेद का तिराफरण कर्मों किया गया, और निर्षाण में, जैसा कि ऊपर दिक्त 
होगा मगा है, नितंण, अनन्त और अभिर्वेचनीम शान्ति एवं सुझत क्यों कहा पया 7 
स्थ घह है कि लियांण में प्रपंच का जपागम हो जोतां है कौर उसके साथ बाणों को 
शक्ति का । फिल्सु यह नहीं समझता भांहिए कि समस्त आध्यात्मिक साक्षता उच्छद 
में समाप्त हो झाती हैं। लिर्योग का त्वक््य तर्कगस्य न होते हुए भी उसकी प३० 
माता निवियाद है। निर्षाण में दुःख का अन्त हो जाता है, किस्तु सब कुछ का अन्त 
नहीं होता । उपनिषदों के प्रह्मयाद से पहाँ एक सुख्य मेंद यह हैं कि बहा को जप- 
मिषदों में प्राय: सद॒प कहा है । दूसरी ओर भिर्वाण अजावरूप न होते बुए भी भाजरूस 
हों कहा जाना चाहिए । कित्तु मह मद बस्तुतः प्रतियादेन को शैडी का सेंद हैं, क्योकि 
ज्पनिषदों में भी जहा अथवा आत्मा ही उत्ता निबिशेए है एवं सासह्य के मुक्त है 
अर इस कारण दैत-विदित साधा रण सला से नितान्त मिन्न है। इससे जधिक महत्व- 
शात्री मंद यह है कि उपतिषदों में हहा को ऊगत्‌ का कार दतायों गंधा है| निर्बाण 
को केवल साधना के ऊ्य के रूप में हो सकेतित किमा एया है, किन्तु यहाँ पर भी महू 
इमरुघोय है कि पिछले शांकर वेदान्त में भ्रहा का जगत्‌-कारणाव केवल लटस्य कण 
शह गा है और इस प्रकार वेदान्त एवं सदूभम॑ में विप्राक-रेंज़ा अतन्‌ हो गयी है । 
गौत्पाद के ज्ञागस जात में देखते से इन दोनों का पताटस्य जनिवाय रूप से प्रकट हो 
जाता है। किन्तु प्राचीन उपनिमर्दों एवं बौद्ध संदर्भों में जगत्‌ का फिब्बात्व बीज- 
कप हें सूलित होने ५९ भी स्पप्ट प्रतिपादित नहों हैं, जोर इसलिए उपनिणरदों के बहा 
को हगतु-कारणत्व उसे फेंबछ प्रपंघोपशस-रूप सिवाध्म से विभाजित करता है। 


आत्मा--निर्वाण का सिचार अत्मा, पुरुष अथवा पृदगछ के विचार के बिना घूरा 
गहीं हो सकता । आपातता नाना पुरुष संसरण करसे हुए दुख अनुशव कर रहे है एवं 
निर्षाण की सोज करते है । एन समसार्/यिों का स्वरूप व्या है, एवं कौन निर्याण को प्राप्त 
छव्ता है.और निर्बांण की प्राप्ति के पश्वात्‌ उसका क्या होता है, इस भ्रदनों का उत्तर 
डेगा आवश्यक है । अनेक विद्वानों ने यह कहा है रि भगवान्‌ बुद्ध ने जपने समस में 
प्रचॉक्तित आरमबाद का खंदतन किया एवं पंसारी को संगरण प्रवाह में सिमल कर 


धोंद्ध प्र का प्रारस्धिक हप और सुर तत्व है» हैं ० 


दिशा ।€ हुसके प्रत/िक्छ कुछ विद्याों मे यज्ञ कहा डै द्धि इस प्रकार का जैंरात्मगल 
बाढ़ परकती भिल्लुणों और आाघायों को बुद्धि की जप हे। तंबातते में केक्‍ल 
खअतास्ममत, सत्यों मे आत्मा फै-ग देखने फा जपदेण दिया था; जात्मा का स्वरा 
तिरस्कार नहीं ।' तागारउत का कहता है कि विशेष अ्िताय से सघागत ले आत्फ- 
बाद अशवा अगात्सवाद दोलों का उप्रदेश किगा, किल्तु उनका बाल्ल॒बिफक अभिष्नेतत 
पद जा किस मओर्ममाद तात्विंक है, से अतात्गधादह | दोतों हो कोडदियों के परे 
अभिवश्वतौम दुघ से सत्य प्रतिप्य्ति हैं | 

बाजीन प्राजि साहित्य में अकक्ञत्तं, पक्‍चत्त, अत्ततादं, पतितस, भावितेत ज़ाछि 
झब्दों में बता का मिल्लिष्ट उपदोग सिल्नतता है। “बज्ञस ' मरपर्ती काक्त में बाह्य 
का प्रक्तिंगी फ्लांत रहु गए प्रा, किन्सु प्राच्नीततर कुछ स्थर्छों में अज्ल्त के साथ उपा- 
देघता और कल्याण कौ-माहता ग्रस्वत् थो। जच्झत्त-नित्ती, अग्मत्तरतों, अण्झा 
लक्िलि, इस 5पोगां में स्पष्ट ही बाह्य अगत्‌ मे एक ऊँचे स्तर को आज्योत्मिक छह 
शग है। 'मज्जत खुज़ अनुमु्जेम्य”' अग्रवा ' अज़्जले जठपांसि जोति 
इस प्रयोगों में भी आशारिसििऋता केवल जारत्तरिनया नहीं है । शेम्े ही "“पच्चसमेज 
वर्ण, 'पच्चलवेदनोप आदि प्रगोंगों में साधारण छौकिक चित के द्वारा बाह्य 
-कृप्पुओं के ज्ञांत से परे का शान विषक्षित हैं । यह स्तर है कि पहितत्त और 'भावि- 
सुख में जत्ता चित्त के अप में प्रमुगत हुआ माना जा सकता है। एर्ण जतमाव का 
प्रमोग ब्यक्ततिवदिशेष्र के झुपे में उपपत्तिताभ सुत्रित करता है । अंत्तमात् पिछले 
कर्म का फल भरा और व्याक्तिद का मौतिकः रूप उसमे संगृहीत था । मत्तत्राव रतष्द 
हु आत्मा तहीं है, परत्यृत आत्मों का पोति-विश्तेष में देहपरिप्रह है! इसके बिए- 
हौत सोगक्त-निकाय के कौसज़-संयुत्त में जत्ता को प्रियतम कहा गया हैं भोर यह 





११८-उद्ा०, राइशडेबिड्स, अमेरिकन लेक्चर्त, प्‌ृ० ३ ३-४ ६, इचेरबात्त्की, संट्रश 
कल्लेप्यान आप बद्धिग्स, पुं० ७३, इत्याएि। किन. 

११९-अआओोमतो राइजडेबिड्स, “बाय, “बद्धिक्ता, महाट आज दि फ्त 
स्पेस” इत्वादि । 

है३७«मप्रप्णनका ०, (८.५ ॥ 

१२१-अल्मिम (रो०) ३,२३० ॥ 

१२२-संगुल (रो०) ६१६९ ॥ 

३२३-अत्तचांव' पर इ७--आऑरिजिम्स आँव्‌ बुद्धितस, पु० ४८०८७ ॥ 








* १०२ बोड़ घर्म के विकास का इतिहास 


कहा है कि जत्तकाम हिसा नहीं करता | जात्मा की प्रेष्ता और आत्मकामता की 
्षेष्ठता का रानी मल्लिका के ड्वारा अभिब्ात जौर तबागत के द्वारा उसका स्मंत 
बूहदारप्यंक के याज़वल्क्य-मैंगेयो-संवाद की याद दिलाता है, जहाँ यह कहां गया है 
ल्ात्मनस्तु कामाय सर्व प्रिय मवरतिं । गराज्वल्क्म का इससे निष्कर्ष यह था, “आत्मा 
बा अरे इच्टण्यः ओतबव्यों मन्तव्यों निशिध्यांसितब्य:' | तथप्ागत ने भो विलय में 
मड़वर्गीष तबणों का उपदेश दियां 'अतानं मवेसेप्याथ |” से ही घम्मपद में 
जुड़ गया हैं कि 'अस्चकारेग ज्ोसद़ा प्रदीष न गवेस्सबघ |!" कब अनेक स्थज्ञों पर 
जत्तदीपाविहरय', बह उपदेश याया जाता हैं। इसके साथ बृहदारण्यक्त का वाक्य 
नुछनीय है--आत्मैवास्य ज्योतिर्भवततोत्यात्मनैवापं ज्योतिषास्ते पत्ययते कर्म कुस्ले 
किफत्यतीति ।” ऐसे ही “बप्रह्मनृतेन जत्तना” एवं “पह्माय बो गमिस्सानी कतम्मे- 
ससशभसतों”,' * इन सांक्पों में मी आत्मा का औगनिपद-अर्थ देखा हरा सकता है | 
इस्त प्रसंग में महासारत [प्ान्तिपर्त, १९९.२३) का ग्रह इछोक भी तुछतोय हैं-- 
अनताच्चामुतं प्राप्त: शान्तो मतों विरात्मबात्‌ । 
अहामतः म्र॒निर्ठन्रः सुल्ों शास्तों तिरामयः॥ 

बह कोक मातों बौद्ध क्त्दर्म से उड़्त हों। यहाँ 'मिरात्मपात्‌” जात्मा छा नहीं, 
अहंकार का नि्षेष करता है । कुछ स्थक्ों पर आत्मा को विवेक-बुश्चि के अर्थ में भी 
प्रयुक्त किया गया है। पघम्मपद में बत्ता शब्द जीए को संसार इंा को घोषित करता 
हैं। परवरतती बौद्ध आजार्यों नें इन प्रयोगों में जता को जहंफारफक्त दित्त का वाचंक 
आता, फिल्तु कुछ बन्य स्थलों में स्पष्ट ही बत्ता रब्य अर्थान्तर का घोतक है, जैसे उदान 
की ठपर लिदिष्ट, यदा चर अतता वेदि मात मोतेन ब्राक्म॒णों , इस उक्ति में । ऐसे 
ही सुत्तनिपात के ईैतानुफ्ससन सु में तामहूप को अनात्मा कहा गया है और जर्वेस: 
मिब्रोग में ही पारमाधिक स्वरूपवोध उपदिष्ट है-- 





रै२४-बिहय, ना० महाकाग, पु० २५ ॥ 

१२५-अम्भपद,-- अन्यकार से अवनद्ध (तुम) प्रदोष क्यों नहीं ल्ोजते ? ” 

१२६- जात्मा ही उसको क्योति होतो है, आत्मा की ज्योति से वह ज्ञाता-जाता एवं 
कर्म करता है'--[जु० उंप# ४.३.६)। 

(२७-बीघ, “तुमे छोड़कर चला जाऊंगा, मेने आत्मा कौ दारण के लो है/” “अमृत 
लें अमृत को प्राप्त बहू झ्ञान्तिभूत, तिरात्मपान्‌, अह्यभूत, सुखी, निरासय है ।” 


शो धर्म का प्रारस्चिक कप और स्‌रू तस्व १०३ 


लिजिट्ठं सानरूरस्मि इवं सक्‍धे लि सज्जति । 

ले हि तस्स सता होति सोसबर्स्स हि इतर ॥॥ 

ते वे सक्चालिसमया सिच्छाता परिनिब्जुता ति॥ ४ 
उपनिणदों के झूमान ही एक स्थान पर हृदस को ज्योतिस्थान और अत्ता को पुरुष की 
ज्योति कहा है" हुदय कौ अनुप्राप्ति को लक्ष्य भी बताया गया है, किन्तु यह सच 
है कि जहाँ उपतिषदों में पुष्य शब्द का प्रचुर प्रयोग भाष्त होता है पराक्ति ग्रन्थों में 
उसके स्थान पर पुरुष-पुद्गऊू अंथवा पुदृगक्त क्ब्द प्रायः प्रयुक्त होते हैं । 

हम उठरणों से यह मनिविवाद रूप से सिद्ध होता है कि पराचौनतम बौद्ध-संदर्भो 

और उपलिषदों में एक जविच्छिन्न अर्थपरम्परा विद्यमान है, यश्पि ज्ञीक़त ही सद्धमे के 
परवर्ती बिकाप्त ने इस परम्परा को नवीन शब्दों के प्रयोग से और नवीन सिद्धास्तों से 
लंडित कर दिषा | किन्तु यह स्पब्ट है कि विषिटक में बाहुत्य से प्राप्त सैद्धान्तिक 
बातावरण को अुदकाशीन वातावरण नहीं साया जा सकता | प्रत्यूत जो अपवाद 
रूप विरक स्थक ऊपर निर्दिष्ट किये गये हैं उत्तका ही इप्त प्रसंग में अधिक महत्त्व सम- 
जा चाहिए । यहू सच है कि दल रंदर्मों के आधार पर शौसती राइजडेंबिज्स बौर 
क्षी कुमारस्वासी छा यह मत स्वीकार्य नहीँ प्रतीत होता कि तथासत अत्मयादी थे । 
उनसे इतमा ही ज्ञात होता है कि जात्मा का तथागत ने सर्वथा निराकरण नहीं 
किया । ग्रह निरिचत है कि उनके समय में आत्म-सम्बन्धी लाता घारणाएँ प्रचछित 
थीं झितका उपनिषदों से शात्म-सम्बन्धी नाना घारणाएँ प्रचकित थीं जिनका तप- 
निषदों से, छह्ाजाल; धामस्मफल आदि दौद्धपृत्रों से, एवं प्राषीन जैतसूत्रों से ज्ञात 
होता है। इन विभिन्न मतों का विस्तार देहात्मवाद से छेकर ब्रद्मात्मवाद तक था । 
प्रामः इनमें आत्मा लौतिक अथवा चैतस्िक कत्ता मातो जाती थी । सब्क्रिम निकाय 
में कहा गया है कि आत्मा वक्ता, संवेदक, पुष्यापुण्य कर्मों का भोक्ता, नित्य, घुब, 





१२८-'अनास्सा में आत्मवर्शी वेबताओं तक के लोक को देफों | नासरूण में लिविष्ट 
वह समता है ' यही सत्य है । किन्तु उत्तका वह सश्वर और गत्वर शत्म 
मिध्या होता हैं। निर्वाण अविनाशी हैं। आर्स उप्तको सस्पर मानते हैं। के 
सत्य के ल्लाज्मात्कार ते परिनिबंत होते हें । 

(२९-मंघुस० (रो०) जि० है, पु० १२५, १६९ | 


१०४ होठ पर्स के विकास का इतिहास 


शास्तत; लविफरेगार्भी भौर क्टस्य हैं।” ज्त्पंत्र आप्मा के तौन प्रकाद कहे गये 
हैं--ऑऔदारिक, अगवा माँ कि ख्यीं और भौतिक हैं, सनोभग, थो कि हथी 

मनोमय, पर्वागग्रत्यंगी एवं अहोनेड्रिय है, और तोसरे जरूग जो कि जंकपी, मौर 
प्रज्नाप्या है ।!' अन्य स्थलों में कार्मबादियों को किसौं-स-किशों स्कन्च के साथ, 
विज्लेघ्ाः पिन्नातस्कन्ध के साथ, जात्मा का तादात्म्य स्थापित करते बतागा गया 
हैं। इल सभी आारमबादों को शाइनतवाद एवं उच्छेदवाव के हन्दर रख दिया गएां हैं 
और इन सभी का सथागत्त द्वारा खंडन मिलता है, किम्तु यह स्मरणोय है कि इनमें कहो 
मो उपतिषदों नें मुर्घन्यमुत अनिर्वंचनीय बहात्मगाद का उत्देज्ञ अथवा लंजन नहों 
पाषा जाता । 

. ब्रत्युत उपनिषदों के तेति-नेंति एवं सांल्यों के 'नांत्मि न पे माह की भ्रतिब्वनि 
केंत मग मेसहिमस्मि गमेसों अत्ताति', इस बौद्ध उपदेश में पायी जातो है ।"" 
ससस्त दैप्तिक जौर जैतसिफ रस्कृत तत्त्यों में जात्मां का प्रतिषेष चिपषिटक में बार- 

'आर उपछन्ध होते है। समस्त स्कन्‍्ये, घातु और आयतन, समासतः सभी भूंत 
और मौतिक, चित्त और जैत्त धर्मों में अतित्मता, दूं खात्मता और परतन्पता व्यापक 
हैं। इन झत्ती ये अभित्म, दुःस और बसात्म के छझण देखने घाहिए । ऐकें स्यछों में 
पह मात छिया गया है कि किसी वस्तु के आत्मा होते के लिए उसे नित्य, सुखात्मक 
और स्वतन्त होता जाहिए । ये ही आमा के वास्तविक छक्षग हैं, किल्तु इसके विप- 

शीत लक्षण व्यावहारिक छगत्‌ में उपलब्ध होते हैं ॥ अतएवं उग़क्ोों सबंधा बनास्ममृत 
सानमा चाहिए । इस प्रकार का नैरात्म्य का उपदेश आत्मा का स्ंधा निषेध महीं है, 
कैपल अतात्म वस्तुओों को अतात्मता का उपदेश है। अस्तुतः जात्मा को सत्ता का 
सामास्पतः निषंध अकल्पनोय है, केबछ उसके स्वखूय के विशेष-निल्यण में ही विवाद 
होता है। विज्ञानभिक्षु के शब्दों में, 'पुरूष को सत्ता के लिए साधन जपेक्षित नहीँ हैं । 
आता अध्वा पृष्य के अपलछाप करने पर जमसदान्ब्य प्रसक्‍त हो जागेगा। अतणय 
भोक्षा अहम पदा्ं में सामास्य रूप से बौद्धों का मी पियाद नहीं है' ।"' पौटठपाव 
आुत्त में आत्मा का प्रत्याख्यात करने के स्थान पर तयागत्त पूछते है---' सैकित पोहड- 


१३०-मब्छिस० (सा०), जि० है, पृ० १३ । 
१३१-जबा०, दीघ्र० पोट्ठपाद ध्ुत्त । 
ह३१२-सु०+--भ्ाबिर, जें> पौछ ही एस०», १९०४ ॥ 


१३१३-तसकक्‍्यसृत्र, १.१३८ पर । 





बोग घरों फा प्रारस्निक रुप जौर मूल तत्तड कर 


पाद तुम बात्मा को क्या समझते हों ? ” और लात्मा के रूपी; मतोमर भरे ऋछतपीः 
औंदों को ते विशिष्ट 'अत्त-पटिलाम' बताते हैं जौ कि केवल ज्यावहारिफ वृष्टि से प्रत्प 
हिं। छसतों एफार महानिषान सुत्त में वढ कहा गया हैं कि जो जात्मा का व्याक्ष्यात 
करते हैं वे उसे झूपी था अब्यी बताते हैं, और आस्सा शा बेदताओ के साथ -ताहारस्य 
स्यॉपित करते हैं, अदबा आत्मा को अग्रतिंसतेदन कहते है, बंघंवा आत्मा का 
- बैदगिता एव वेदन-्यम कहते हैं। किन्तु वेदनाएँ विविध और जनगिसयय होने से आत्मा 
नहीं हो फकती । ऐवे ही शदि आत्मा अप्रतिसवेदत है तो बह सो तहों कहां जा 
सकता कि “मैं हैं”, और मदि आत्मा बेदनघर्मा हैं तो वेदसाओं के शिरोध होते पर 
आत्मा का भी निरोध हो जापया । इस विमर्श ते बह स्पष्ट है कि आत्मा का सवेया 
भिषेध अधिप्रेत नहीं था, देव शरौर और घिलप्रवात के साथ जात्मां छे ज्ाल्व॑ं 
जादात्य को सिशाकरण बंशोष्सित था। संबत्त-निकाप में पह पृश्ता जाने पर कि 
भात्मा है अथवा नहीं, तथागत ने दौतों ही विकत्पों को अस्वोकार किया ।”* पही 
जझल्तप्रिबंजत तिर्षाण के अंसन्तर तथागत ही सता के विषय में भी किया गएा । 
सुत्तमिप्रात के अट्ठफवर्य में जनेक रुपछों पर मह कहा गया है कि दृष्टिाँ छोड़ देते 
पर एवं उंपगशाला होते पर जात्मा एंवं मैशत्न्य दोनों ही महीं रह जाते । सैशाध्म्य: 
प्रसिपच्छा में भी यही कहा गया है जौर इसको मंघ्यमा प्रतिकदू ढताया हैं। काग्झपः 
पर्यर्त में आता है : “कास्‍्यप, आत्मा एक छोर है, नें रास्म्य दूसरा । भाउसा और 
नैराछय का सम्य जरूप एवं अनिदशंन हैं ।” ह्च प्रकार के ऋन्ताजत का कारण 
घह था कि जमतफक संविशेष एवं सकाम्य बोध रहता है तमों तक एक जअ्बबा 
'अतेंव इस प्रकार से छक्षत और घिमाजन पम्मव हैं। इसीलिए सुत्तत्िपात के 
अद्ठफ़वमा में संज्ञा और दिदिठ को हेंये कहा गया है । पह स्मरणीम है कि संग्रा 
का उपनियणों में भी सविशेष ज्ञात के किए बयोग हुआ हैं । ऐसे ही परमद्झक सुत्त ने 
संज्ञा को परिफस्यित कहा गया है। चुलख्यूह सुत्त ने कहा गया हैं संजा के छोड़ देनें 
पर ताता सत्य नहीं रहते । लोक में, दृष्टियों में तक को परिकल्पित करके सत्य और 
भिष्या, हंस प्रकार का पदार्थों में बैत स्थापित किया जाता हैं। किन्तु वाह्तविक 
ज्ञासे एवं मिर्नाण में अमुमाष मी संजा तहीं रहती, प्रपंज छिन्न हो जाता हैं, एपं शब्द 
के गोघर का अतिकम हो जाता है । इस अजस्था में मुत्ति केवछ मौत आस्मा से बोघ 
करते है।! इस “मौस आत्मा की तुछता शंकगाचार्फ के द्वारा उद्धत 'कपशात्तोप- 


१३४-संयुत्त रो० जिंक हैं. चु० ४५०० ॥] 


१०६ बोड़ बम के विकास का इतिहास 


भारमा' से कौ जानो चाहिए ।'" त़थागत ने जागेगौत से वही उपदेक्ष दिया डॉ कि 
बाध्य ते बाब्कलिं को अपने तूण्यौस्माव से | 
मूविस्यात दा्निक देकाते से कहां हैं कि ज्ञात ही आत्मा कौ सत्ता प्रमाणित 
करता हैं।"' बस्तुततः श्ञान कौ सत्ता का अपल्ण नहीं किया जा सकता कर्मोंफि यह 
अपलाप स्व ज्ञात के अन्तर्गत होगा | आत्मा की छाम्तान्यतः प्रतीति प्रत्मेक ज्ञान 
में होतो है। उपनिषदों में बहुत्त खोज के बाद यही निदिबत किया गया कि आत्मा 
जिजानरझूय हो है। जताएग आर्मा को सत्ता जतपोहय है, किन्तु जञाव अपनी सत्ता को 
झामान्यतः प्रत्येक जतुमव में अनिवायंतः स्थापित करते हुए मी अकाप के समान अपने 
स्थान पर अपने विषयों को प्रदर्शित करता है । परिशाम मह है कि आरमसा अनिवार्य 
होते हुए भी अनिर्देश्य एवं अग्राहा है ।७ उमस्त विषयों के प्रह्दण में ख्रात्मा की 
सत्ता पूर्दवर्ती, किल्सु अतिषय है। इसी कारण आत्मा का निर्देश अतदुब्यावृत्ति 
जबया नेति-नेति के दारा ही सम्मव है। प्ंसारदशा में आत्मा विपप-क्ञात में सोगों 
रहती है, किललु मुक्ति की अवस्था में वह अपने स्वहप में प्रतिष्ठित हो जाती हैं। 
गह शबरुसा अभि चनीय है क्योकि न तो देतमिक्षित ज्ञान पहाँ रह तकता हैँ और न 
स्वहूवमूत ज्ञान का क्षोप अंघवा उन्छेद छम्धप है। ज्ञानस्वरूप बात्मा को अति 
: क्रापेता एवं खसियंजनीमता पराजवल्कय के मेजेसी के सा संवाद में सुस्पष्ड परतिपादित 
हैं। ऐसा प्रतीत होता हैं कि इस प्रकार का मत सात को अग्राह्म न था । 
विपयों के आवरण के द्वारा ज्ञान के जपने को प्रकाशित करने के कारण हान 
को खोज जात उत्तके विषगवर्ग को ओर दि्मृद हो जाती है । इस व्यामोह की दो 
प्रधान दिशाएँ हैं : विषयों में अतन्‍्य को खोजते हुए किसी विपय को चेतन्य समझ 
लेना; अथवा पिफ्यों में चतस्य को मे पाकर इस अनुपकन्धि से उसकों असत्ता घोषित 
करमा । पहली प्रान्ति नाता प्रकाद के विषयात्मवादों में प्रकट होती है, पृछतरो 
द्लोंद़ों के परवर्ती अतात्मवाद में ) तथागत ने इन दोनों ज्रास्तियों का विवर्जन किया 
भा । “आत्मा है' काने यर किल्तौन्‍न-किली दैहिक जया चैंतलिक अनात्म-विषदय का 
भात्मा में अध्यास सम्रपित होता है, क्योकि में बिषय ही छोक में अस्तित्वेन प्रतीत 
 हैं। आत्मा नहीं है कहने पर उच्छेदगाद का समर्थन होता है जौफि समस्त आध्यात्मिक 
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जीवन का विरोधी है | इसलिए तमागत ने जात्मा को न अस्ति कहा है न तास्ति । 
मच्यमा प्रतिषए का यह स्वीकार एवं आयें मास अस्तुतः बदैतसम्मत आत्मा की 
निर्वेचनौयता से विभक्त नहीं कहा जा सकता । यही कारण है कि परवर्ती माध्यमिक 
दर्शन और शंकर दर्शन अत्यन्त समौप हैं । यज्ञां तक कि झंकराज़ायं के कुछ आल्ो- 
क्षफों ने उन्हें पच्छान्न दौद्ध कहू जाता | 

सथागत ने अनेक अकार के प्रचक्तित आत्मवाद का खंडन किया जोकि वस्तुत 
विषग्रात्मकवाद जेथवा मूछ अविद्या या जब्यांस का निराकरण है । इसी प्रयोजन मे 
उन्होंने देश और मत एज उनके समस्त प्रमंच को बार-बार अतात्मभूत और देव कहा, 
किन्तु साथ ही उन्होंने उच्छेदवाद का शषण्णन किया । उनके मत से समस्त दुःखात्मक 
जगत्‌ के प्रहाण के लिए बह्ाचयाबात्त निरन्यप उच्छेद का निरघंक, आत्मघाती ज्ञायास 
नहीं है। तथागत की देकना सूक्ष्म और गण्मीर एवं उपाय-क्ौशछ: के कारण 
विविध भी । उनके समय में भो उनका दुबोण मत बन्य सीधिकों में और उनके कुछ 
शिप्यों में जी झब्मोह भौर घान्ति उत्पस्त कर देता था । अतएवं पहु स्थाजाबिक था 
कि उनके गरिनिर्वाण के पश्यात्‌ क्री घ़ ही उसका 'बतोगेज्नी' बास्तविक अभिषाष 
नाना मतंव्ादों के अन्युदय में खो जाय । इसका परिणाम पह हुजा कि तिकानों में 
ही विज्ञानवाद और पुदुगलवाद के मौज मिलते हैं और नैरात्म्यवाद का प्रचुर विकास । 
क्यों बौद्ध आचार्पो ने तैरात्म्यवाद के पक्ष का इतता पोॉपण और पल्छवन किया, गह 
समझना कठिन नहीं है। सरनृष्यमात्र जलादि स्लामोह के कारण स्वस्सतः सिध्या 
मांत्मवाद में गस्त है क्ोघारण लोकजंद्धि के खनुसार प्रमातृत्व, करो स्व, भोकतृत्त 
आदि पमों से बिशिष्ट अहम्पत्यम का मोचर एक चेतन शरीरी समस्त जनुमब बौर 
कर्म का अधिष्ठात है | स्घुल बुद्धि से यह प्रतीति समज्जस है और इस चतन देही 
को ही संसारी, जीब, आत्मा जपबा पुरुष माता जांता है। यह घारणा ब्यवद्धार 
का आपास होते हुए भी साशात्‌ मविद्या, दुःख का कारण, एवं मुक्तित की परिफन्वी हैं | 
इंकरालायं ने कहां है कि जीवकत्पना ही प्तमस्त कल्पना का सूछ हैं।* जोब- 
फल्पसा का हक्षण है जीव में कर्तुत्व और भोकतृत्व का आरोप कर उत््ते हेतु फला- 
त्मफ मानना | श्रत्ती बोद्ों को आत्म-कत्पता अबना सत्काम-दृष्ठि हैं। मोज्य 
पद्रा्षों एवं उसके भोकता आत्मा में स्थिरत्व की कल्पना कर अहंकार, ममकार, 
तृणा और कम बिवृद्ध होते हैं । यह ठीक है कि इस प्रभंत में आत्मा' से बोद बल्तुंतः 
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ह्ग्ट बड़ पर्म के विकास का इशिहाल 
अल सत्य का एकेत करते हैं जिग्ने मांख्य एपं वेदान्त में 'जहुकार' कहा सपा है; किन्त 
इस प्रकार का भिन्‍्या आत्मबाद हम सबके पास स्वारसिक प्रदत्ति से ही ज्पस्फत हो 
जाता है और ऊठका नाता दश्ननों ते और कोक-इुढि ते पोषण डोता है | इसीलिए 
लिवलिपरण यौद आचार्सों ने उसके विरोध में मैरा।स्यक्राद का समबंन किमा । बिना 
जाहम और एम 'भोक्ये एवं कार्य से छटकारा काये बिराग दृज़भ्मि नहीं ही ता | 
पंकेचस्कन्प-बांद--नैशाःम्यवाद का निकायों में पंचस्कुम्भवाद के रूपए में पिकाल 
जुआ । विजाज, स्ंजा; बेवना, रूस्कार और कज, ये पाल सकल हैं । रूय रूरूच्न देग- 
शादी हैं और अपने व्यापक अर्थ में समस्त भूत और भौसिक परवार्भी कौ! अपले अतद र्‌ 
स्गृढोत कर लेता है। छाकी लाए लरूरों अबरदा अजौतिक स्कतद ग्रमाप्ट छत मे 
जिंत्त कहे जाते है । इसमे बेदता मुझ, दुःछ आदि की उपल््धि की आरा थी |. 
प्रज्ञा गर्द विंशिल्ट अजबां रण के फिए एयक्त होता बा। विज्ञान क्ाम्ान्यतः चेक 
आएं छा | सं्कार के अन्तर्गत इच्छा, संकश्प ब्ादि थे | पौछ्ठे मपिपम में सस्कार 
का पत्रोग ब्यापक हो गया और भअंस्कार केवक्त क्रेतसिक नहीं रहा | साथ हो निज्ञात 
आा-बर्म स्रकुकित हो गया । निकायों में कक्तर इस पच्नस्कन्मतों को ही एकमाजन्सत्ता 
कंज़ा गंगा जौर अप्मा को इतमें अंतीत श॒फ अआात्ति | जैसे दर्पण में सुख को प्रतिधिम्द 
हैलते हैं, किस्तु-अस्तुतः घहाँ कुछ नहीं रहता, ऐसे हों स्कम्चो के सहारे अहंकार को 
उपलब्धि होती पं । ज्कत्पों केल अन्त पर गहूँ वउपस्मण्गि नच्ट डा जाती है | 
आएमा की झत्ता स्कन्छवाद को दृष्टि से एक अलांदि खत | शी कि कितप्रभाहू में 
। क्द्मन्थवाद की कठिताएयाँ बरारम्म से ही स्पष्ट थीं। मंदि चित्त-अबाह से कोई 
ज्थिरं कात्मा नहीं है तो जन्मान्तर कित्का होता है ” कर के फल का मोग क्ौंस 
करता है ” एवं मोश ही किसका होता है? भौर फिर, आत्मा की मंता दिआति 
जल्ान् ही तसे हो माली है ? गुल होने पर ही उंसका प्रतिविस्व दर्पण में पता है | 
फ्रिम्द के अभाव में जात्म-पतीति को प्रतिविस्यवतु कंसे साता साय ? पह़ स्यरणीय 
है कि साक्तयरर्णल में भी चित्त में दुएप का प्रतिविब्ध माना जाता है और इस प्रतिधिम्त 
को जाति ही समझते हैं, किन्तु इसे ज्ञान्ति के किए किसों मछ को आपश्तकता है। 
स्कम्बबादी इनेसे से कुछ प्रशतों का जंत्तर भ्रतीत्यसमुत्पाद एवं मब्यमा भ्रतियद के 
द्वारा के देते थे, किन्तु इस उत्तर मे सडकी झंकाओं का समाधान होना कठिन है । 
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अ्रीद़ धममं का प्रारश्तिक इब ओर झुक तत्त्व ३०६ 


बिज्ञानबाद--अतएव बृद के समय में मी पह शंका प्रस्कुत हुईं कि कहर से कित्त, 
मत अनबा पिशान को ही जातमा सास. किया जाम । उपारग्िषयों के आएमा को भाषः 
ही दिजान-स्वभाव कहा गदा सै ओर जोप लिफ्ट धरमाव के कापण एक प्रकार छा सूछ 
क्वानबाद प्राचोन बौय सन्दर्णों में देखा जा सकता है। विज्ञान का निकायों मे 
शिविन अशीग सिख्तां हैं।” परहछे विज्ञान अपबा चित्त को छजी-देह का अतिपोणी 
आडुफो शरम-धिशेष माना डाता शा जो कि व्यनितविशेष की देह के साप॑ सम्बद्ध 
रहता बा। इस जवस्पा में प्नुष्ण को देह एवं चित जबपा फिज्नान को संमष्टि 
अमन्ना खाता था | गहोंन्फही पुर्ष को छ; घातुओजं से सिमित नी कहां गया हैं। इन 
स्वकों लें दिज्ञान छठी पातु है। विशाल की दो अचस्थाएँ ईँ---0क भ्रतीत्पसभुत्पन्न 
प्रतिग्टित, निष्छित एय सोपादान । बह विज्ञान की संसाराजस्या हैं, विल्‍तु इसके प्राय 
ही विधान को एक पप्नतिष्ित, प्रभाग्वर,अफिरूष्ट एवं जिनुक्त या अप्रसाज अदस्या 
का ही उा्हेख मिलता है। चित्त अंग्रवा बिज्ञान का ही संघरण होता है, इस घारणा 
का भी संकृत मित्तता है एवं इसका तमाणत॑ ने स्पा पत्यास्यान सदी कसा । ऊतहोंने 
ऋेगल इसमा ही कब्जा कि यह संसार-वत़ बितत॑ निरम्तर पारिगांसी है; नित्य और 
अनत्य तहीं । दितत का प्रवाह ही जन्मान्तर में चक़ता रहता है! इसे जन्न में भी 
लिल एकरमस और छाय बहों हैं; ज़्मान्तर मे क्यां तोगां। किन्तु चित्त का एक 
प्रपाह-गत अधिल्केद अवश्य रहता हैं। परवर्ती व्यास्याओों के अनुसार सद्धमंत्सम्मत 
चिलन्ान्तति का साँल्यादि-सम्मत वृत्ति-तबाह से सेंड करते पर भी लाता मतिविश्षिष्ट 
चित्त-प्रयाह स्वीकार करने होंगे जिन्हें कर्म के सेतु परत्पर विभक्त रखते हैं । कर्म 
की उर्त्पात्त मुझ्यः बित्त के व्यापार से ही होती है एज एक बिल का सर्मे विस बिता- 
न्तर कौ विरासत वन कर उसके सुफ्त-दुल्यादि अगवा उस्तक्ती नामल्‍्य में प्रतिष्ठा का 
निर्धारण करठटा है, उस चित्त को पहले से सर्व॑था ज॒न्च कहना ताकिक दाँव-पेंज से सम्भव 
होते हुए भी वस्सुततः शब्दों का छेल हो होगा | इस प्रकार कम रे कम अप॑त्तः तवागत 
की देशता में तिरत्तर परिणामी चित ही. अंसारी हैं। इस मत में स्लंसारी एक अंनत्य 
झ़ुब पदार्य न होकर अनुभव को बपलछ घारा है जिसका व्यक्तित्व कर्मेशद पर जाधित' 
है। इस प्रमंग में बुहदा रप्पंकोपतिषद्‌ में उल्किसखित म/अवल्तन का बह मत स्मरभोंय 
हैं कि पुष्पु के पपचात्‌ केघल कर्म कोष रहता है एवं कर्म हो वह मूल है जिससे पुष्प का 
8 हे. 
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ह्‌र० बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


क्लेशों के आगन्तुक मऊ से छूटने पर जित्त प्रभास्वर हो जाता है एवं उसमें सम्बो- 
पि-रूप प्रातिन ज्ञान की स्फृतति होती है। इस सम्बद्ध और 'विसंस्कारणत' चित्त में 
ही निर्माण की प्राप्ति होती हैं। कर्म के स्ंधा अन्त एवं देह-स्याग होने पर चित्त को 
स्पिति अनिर्षंधनीय हैं। मह प्रसंग वैसा ही है जैसा कि बृहवारण्यक के बानवत्वद- 
मैभेयौ-राजाद में 'प्रश्ञानयन' जारमा का जहाँ दैत-लोप के कारण यह कहाँगया है कि 
ने फ्रेय सज़ास्तीति' किन्तु जहाँ उच्छंदवाद वस्तुतः जभिप्रेत तहीं है । इस प्रकार 
को जद्ेत एवं अनिरंचनीय विज्ञानावस्था क्वा स्पष्ट ब्यास्यात शान्तिपं को इल 
पैकितयाँ में उपतल्छप होता हैं--- 
बषार्णवगता तद्यो ब्यक्तीजेंहति नाम च। नदावब तानि पच्छान्‍त तादशः सत्व- 
संक्षयः ॥ एवं स्ति झुतः संज्ञा प्रत्यमाये पुनर्मवेत्‌। जीवें चर प्रतिसंगकते ग॑दासाणं 
क्र संत; ॥ इससे तुलनीय है--दि ज्याणमतिदस्स्न अनन्त सब्बतोपभर््‌, 
परमस्सरमिर्द छित्त सं लू जागन्तुकेहि उपक्किरेसेहि उपक्किछ्तिटर्ट, 'अत्यक् गतों मो न 
प्रमाणमेसि, क्मोहणि मचक्ष्जुराजति ब॒मि, 'बिश्नदणा रन छित्त तप्हान सयमज्यागा | 
विज्ञान की इस विशुव एवं असीम अवस्पो को ही पीछे विश्वक्तिताजता का पद दिया 
गया । विज्प्तिमाजता का वर्गन इस पसंग में स्मरणीय है--अचितोस्नुपलत्भोष्सौ 
ज्ञान छोकोत्तरं व तत्‌ । आशयस्प परावत्तिद्धेंपा दौप्ट्ल्यहालितः ॥ श्॒ एपानाज्नवों 
धातुरचिन्त्वः कुदालो ध्रुव: | सुलों विमुक्तिकायोत्सौं घर्माख्योप्य महामुने: |"! प्राड़ा- 
प्ोहक-मंद ले रहुने के कारण 'अचितत जौर अमुपहम्म' कहा गया हैं। 

पृदृगकवाप---पुदृगकूबाद का बोज संयुत्त-निकाय के प्रत्तिद्ञ मारहारसूच हें 
पाप्रा' जाता है। इस सूत्र में स्कत्नों को पुदुंगल के किए भारवत्‌ मागम्तुक और 

सूचित किग्रा गया हैं। परवर्तो धुदृगक॒वादियों ने सब्यम सार्गे का अनुसरण 





१४१- जिस प्रकार नदियों सम॒त्र से मिलने पर भाम और पार्यक््य छोड़ देती है, 
एंचा ही सत्वक्षप है । औव के फिर से हुड़ जाने पर तथा सबंज व्याप्त होते 
पर मृत्य के अनस्तर संज्ञा कंते होगी?" 

है४२- डिजान जद॒इ॒य, अनन्त, व्योतिर्मय है,” “पह चित प्रभास्वर है, 
उपस्लेको से उपपिक्तस्ट हैं, “बह अस्तंगत होकर परिच्छिन्न नहों होता, मत्यु 
को उसने वंबित क्र दिया 2?” “विसंस्कार जित्त तृष्णाक्षण को प्राप्त हआ' 
(६०--आरिजिन्स जांद बद्धिपम, घुझ ४९४-९५ ) । 

7४३-६2०--सौखे । 


बड़ धरे का प्रारम्भिक कुप और सूरत तत्व हर 


कर पृदर्गल को स्कल्चों से ल भिन्न जौर ने अभिश्न कहा एवं स्कल्वों के साध पुदुगक का 
सम्बन्ध अवकतस्य' बताया | उनके मत से अमारमसख्यापएक देशता का तात्पर्य बनाम 
तत्वों में आत्मा का सिषेध है, आत्मा का सर्वधां निर्येष्र नहीं। पुदगल की सत्ता 
स्वीकार न करने से पुसर्जत्म, स्मृति, सर्वज़्ता जादि शो तिरघेक हो जाते हैं । गंदि 
तथागत को जोब की सत्ता मान्य नहीं थी तो वे स्पष्ट उसका घ्रत्माकृपात कर सकते 
सै जबकि इसके विगपरीत उन्होंने आत्मा के गास्तित्ववाद को दृष्टिनस्थान कहा हैं। 
इस प्रकार सूत्र और तर्क दोनों के हो जाघार पर पुएमल्माद का विकास हुआ | 
सथागत के अनुसार अज्ञात के कारण हम जपने को देंहू और चित्त से जभिन्न 
समझते हैं और संसार के दुःस॑ में पड़े रहते हैं। देह और चित्त जनित्प और प्रतीत्व- 
समृत्पप्त हैं । उनमें अहेहार छोड़कर अपने को खोजना चाहिए एवं प्रत्यण्जान प्राप्त 
करना बाहिए। किन्तु जहाँ संसाराणस्था का देह-चित्त-संघात के रूस में बंशेत सुकर 
है, पारमाथिक बोद अतिवेचनीय है ऐवं आत्मा और अनात्मा, अघछ्ति और नास्ति के 
प्रापंचिक मेद्ों का तिकरम करता है । परमाय॑ं को अपाहाता एवं निरश्षेप-दृष्टि-प्रहाग 
का यह सिद्धान्त अत्मन्त भंभीर और दुर्वोध है | इसी देशना के विविष जअन्तराल् से 
तरे-सुलम एकांगिता के द्वारा नाता मतों का आविर्भाव हुआ | व्यवहार के अनात्म- 
जुंत धर्मों के विश्लेषण से स्कन्धवाद एवं अभिषमें' का जन्म हुआं। शाइवत और 
उन्केद के मध्य को पकड़ने से पुद्गलबाद का विकास हुआ | 'विज्ञान जबबा चिस 
के जमिवागे महत्व के जाविष्कार से एवं औपसिषद्‌ प्रमाव से विज्ञानवाद की अवतारणा 
हुई। प्रतीत्य्तमुत्याद के मध्यम घर्म के रूप में व्यापक बोष ने शुल्यचाद को 
जनम दिया । । 
परबर्तो व्यास्याएं--परवर्ती काल में निर्वाण की अनेक व्याल्वाएँ पस्तुत को 
गर्षी । स्थविरवादियों ने जसंस्‍्कृत घातु को अब्याकृत, अपाणं, बहुतु, अप्रतिष, 
नद॒श्व, अह्य; लोकोत्तर, विचार और दुढ्धि से परे, सुक्त-दुःत्न आदि के जतीत, एवं 
अनुत्तर कहा है ।” क्बावस्तु में लिर्वाण को श्युव, ज्ञाध्बत, अविषरिणासघर्म, अना- 
रम्बन एवं बित्ततिप्रयुक्त कहा गया है।”" सिंलिल्दपक्‍्हों में निर्माण को भावरूप, 


१४४-दे ०--सीचे । 
४५-अ०--अजॉरपिजिल ाँवू बुद्धिशस, पु+ ४दंढ | 
१४६-कजातघत्यु, १.६; बही, ९.५; वही, १४.६ । 


-4१२- बोद धर्ण के धिलास का इतिहास 


अकाकिक, . शाइत्रत एवं शनुत्तम बताया ८या हैं।ए बअनुमवगोजर होते हुए - भी 
मिर्दाण अपर्णनीप है।। दुद्धवोप ने तिर्बाण को शान्तिल्कल, एवं ेच्सुतिस्त जबहा 
क्राइनाग्रकण्ण रख, तथा अधिमित्त-प्रपुपस्मात एवं सिष््पचन-अत्यपस्थान करा है । 
निर्वाण की अभावरूपता, अंतत्ता अबया उच्छेदरगता का उन्होंने छंदन फिसला. है 
एवं उन्होंने ग्रह सो सवोकाद किग्ा हैं कि निवास का स्द्रम्म अतुमवसोबर होते बुए को 
अंगनातीत हैं। उम्रकछा सोपाधिशंप और छतुपराधिकशेष में बिमराज़त मत्तुतः उपादांस 
भर्बाप्ति बजा कौपांघिक तेद पर जाहित हैं । दस प्रकार स्यविरवाद प्र गिबाण को 
अताकुत, झ्ञान्त, अनुषत्गोषर, अव्शतोंग्र, अतुत्तत एवं भावत़प स्वीकार किया है। 
..._जेजाशिओंं के अनुसाए तीन जकार के मिरोध हैं, प्रतिस्ं8्यानिरोग, अप्रतिसण्या- 
निरोष एवं जमित्वतानिरोध । इनमें पहुले दोनों अम्नंस्कृत हैं, तीसरा संस्कृत 
प्रतिरंक्यानिरोध को ही मिर्बाण कहा गया है। निर्बाध असाधारण एवं अप्तमराम, 
ऋुणर एवं नित्य है। बहू त स्कन्यमात्र है, न स्कन्वाप्राषसाव, किल्दु कैयेक सॉंज्षप 
कछाध्ों की अप्रेज्षा काका स्दनाव प्रतिष्ठित होता है | निर्बाण परम; बतिवेध, पडित- 
प्रमणोग, प्रणोत झऔर निल्सरण है। उसको उपक्तम्थ रूरनेयाली प्रतिस॑स्या अधपां 
अज्ञा अंतीरणस्वताव और साक्षात्कारात्मक है। निरुणाह्ति गिह्रांण में केंजरू धर्मंता 
शोष रहती है। इस मत में निर्वाण शाइवा और वाह्सदिर है (४५ 

_ प्लौज्ञातिक मत के अमूसार दिवास निरोख मात है यद्यपि छुछ लौंदातिक भौ 
लि्बोण में एक सूदम, फिल्तु सर्जबा उपच्तान्त लेतता की हनुदुतति स्वीकार करते थे |" 
विशानडादियों के अनुसार बॉपिसस्व परावृत्ति के ह्वरा महांपरिनिर्वाण की प्राप्ति 
करता हैं। निर्माण त्वमारुता विशुद्ध है; कित्तु अविद्यामछ मे उसका अनागरश हांसे 





(४७-निशिल्पण्लों, (बम्वई, १९४०), बु० २६५, ३१६-(ै७ | 

ऐश८किवद्धिसणो, पृ०् ३५५०५६४॥ 

(४९-४०---दुल॑ते बलेकोल फ्रिज वेब्सभेन ओरिप, १६३०, पृ० ६ प्र», ममिधर्म- 

>> कोड लि०- है. (० ८-९ ॥ क्‍ द 

(५०-ओबेरमिकर, जाई ० एच० बयूं०, जि० १०; पु० २३५. क्राइमोरक वैमाधिक 
तथा आगमामुत्तारी क्ती शस्तिक तिर्वाण को जभावधाव मानते थे। कोशा- 
शुसारी बेमाणिक तथा स्यायानुसारी स्रौ्ाल्लिक नि्बाण मे छोकोत्तर चंतन्य 
ग्ातते थे । इ०--चुदोत, लि०, २। .पृ० ६७ -पर ओबरपिलर को भाव- 
रिप्पणों । कप । ह ' 


के दारा ही सम्मंत है।। विम्रप्तिमाजताप्तिद्धि में चार प्रकार के निर्शाण कहे गये हैं । 
अनोाविकालिक-प्रकृतिबुद्ध-निर्वाण, सौपधिशेष-निर्याण, तिर"रक्रिशेष-निबाण, अप्रति 
'िउस-निर्बाण । पहला निर्योण प्रकृतिझान्त तबता ही है। शेष तीन जाइपा- 
स्मिक किकात्त में शक्ता के फ़मिंक प्रकाश है । निर्वाण पंरगार्थ और परिनिष्यम्त- 
लड़ा है, बढ़ी मुविश्चद्ध धर्मधातु है । निर्वाण और संग्ार में कोई आउ्यतिक भेद नहीं 
है। वही जधिताके द्वारा अ्ध्यारोपित पस्तत्प-रूक्षण संसार है एवं पशा के द्वारा उत्मो 
हित उपशात्त-छक्षण निर्याण है । संसार से निर्वाण में गति परावज्ति द्वारा सिद्ध होती 
है एवं बही घर्ंचत्ता पारतन्ण्य से विम्क्त जोकर धर्मकाग्न में परिणत तो जातो है। 
बह जतुष्कोहि-मिर्मकत, सर्वपर्म-्पस्मास्ममृत, प्रपयोपशम हैं। माध्यमिकों में भी 
जि्वाण मर संसार में मेड लहीं माला जाता । निर्माण को थे मावालावनिर्मक्त शन्‍्य- 
क्परूप कहते हैं।”” समस्त परिच्छिन्न धर्म उस्तुतः पश्चरू-पुपक्‌ स्वमावों से झन्प है । 
पह स्वभाव-अुन्गता अपना पारमायिक मत ही सिवाण हैं । 

यह स्पष्ट हैं कि सभी परवर्ती आ्याल्याजतों में निर्वाण को मिनलत भौर शान्त माता 
जया है। तिर्वाण कार्य-करण-परिधि के बाहर है एवं निविदोप होते के फ़ारण बाणों 
का अगोचर है। उम्रका केवल साक्षात्कार सम्भव है । इस प्रकार अवर्भनीय होते 
हुए भी निर्षाण जोबनत का परम द्ये हैं । निर्वोण का साक्षात्कार सम्बोधि में होता 
हैं और उसकी प्राप्ति के साथ ही बलेद, कर्म औौर दूःख से मुक्ति हो जाती है। अहुंकार 
सष्ट हो जाता है और मृत्यु उतती ही गिरघंक जितना जन्म । निर्ाण में ग़ंसारी का 
प्ररम अतन्त स्षत्ता में बसे ही उपदास हो जाता है जैसे अग्लिशिसा का मपने सृल मे] 

परिच्छिन्न छौकिक केतना के परिक्तित ऋच्दों में निर्माण का वर्शत सहीं छि्रा जां 
सकता । उसकी अनन्तता का धर्वोत्तम ग़केत मौल के द्वारा हो- सकता है | ञ्ी अर 
'किन्द ने ऐसी अबस्या को वर्णन करते हुए कहा है: “एक अप्ंग परमार्थ ने समस्त 
का भिषेष् बार दिया, सम्मृद् जगत्‌ को अपने अईत से मिटा दिया, और आत्मा को 
अपनों फ्राश्वत शान्ति में हुवा दिया।! 

शागं---तवागत ने दुःछ का कारण जविद्या में पाया निमकी शक्ति ते हम अपने 
लिए नासा स्थिर पदायों के जाइउवात्यःजात्‌ की आान्त कल्पना कर छेते हैं जौर उससे 


१५६१-स्रिद्धि, जि २, पु० ६७० भ० | 
१७२-बे४--तोचघे । 
१५३-ह०---सलाबित्री, २:७-६-। 
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भोगतण्णा से ब्याकुल होफर विचरते हैं। हमारे आयासजतित कम ही बरबसे हमे 
एक़ जम्म ते दूसरे जन्म तक लें जाने का सेतु बन जाते हैं । इस डुआ की श्ृंखलां से 
छुटकारा केम, तुष्या एवं अविंयां के छूटते पर ही साम्मप है भोर वह प्रज्ञा अथवा 
सम्बोधि से ही हो सकता है। इस अकार अस्तुतः निरोघगामिनौ प्रतिणव्‌ सम्बोधि 
 गॉग्नती प्रतिपदु है। निमंस के रूप में जो पर्म संसार में व्यापक है एवं अविश्ादि- 
कम ले दुण का का रण बनता है, वही विछोमकम से दृख-निरोष की जोर के जाता है। 
इस प्रकार सार्मिझपी पर्स एक लिवत्ति का कम है जोकि संत्तार के स्वालाधिक करे 
जयजा प्रवृत्ति को उछूट देता है । छान्‍्दोग्य उपनिणद्‌ (६:१४) में अच्यात्म कौ क्ोज 
को तुछता मार्ग की जोज्ञ ते की गयौ है--- जैसे किस पुरुष को आँखें वापघकर गत्यार 
से छे भागे भर बहौँ से उसे दूर छोड़ दिया जाग---+ उसके बन्घन को खोलकर बजा 
जाय, इस ओर गन्घार हैं, इस ओर जा। वह पंडित और मेघावी गाँव-गांव पूछते 
हुए गन्पार पहुँच नाय । एसे ही महा जाजांयेंगरान पुरुष शात प्राप्त करता है। इस 
संदर्भ फे साथ मज्सिंग और सतत के बे प्राथोन सदर्भ तुलनोप हैं जहाँ तमागत ने मपने 
को केंबल मारगदर्शक बताया हैं जौर दर्म को तिर्वाणष तक पहुँचाते बाला पुराता राजमार्ग” 
जैसे कोई अरण्य यात्री महासन में चिर-अनुपात पुराना मार्ग देखे और उसके अनुसरण 
ते पुरानी राजधानी तक पहुँचे। ऐसे हीं मेने पूरव-वढ़ों के द्वारा अनुगत प्राचीन मार्से 
प्रत्यश किया है।' (संपुत्त रौ० रे. १०५६-६३) “यह राजगृह का मार्ग है, इसका अनु- 
सरण करने पर एक गाँव मिलेगा, जागे एक निगम दीलेगा, और पजागे रमणीय बारामे, 
उद्यान, सरसी आदि से प्ोभित राजगुह। उस प्रकार उपदिष्ट होने पर भी यात्री 
प्रमंधष्ट हो सकता है--ऐसे ही, ब्राह्मण, निर्वाण है, निर्वांगगा्ी सागे है, में उसका 
उपदेशक हूँ ।” उपलिषदों में वद्यपि ज्ञान को मुक्ति का प्रघात साथन माना गया है 
तथापि शीफू और कर्म की परिशुद्धि तथा सांसारिक एपणाजों और क्रामताओं कौ 
हँयता का भी प्रतिपादत किया सया है। उपततिषयों में ही मराशिक कर्म के ध्यान 
पर नैतिक सत्कर्म को प्रतिप्टित कर दिया गया सा, किन्तु ब्राह्मल-धर्म में उत रूमय 
उप्निषदों के द्वारा प्रतिपांदित शौंल और ज्ञास का मार्म अत्पसंल्यक्ू विचारकों का 
परत घा। साधारण तौर से वैदिक पर्म में डब्य-साध्य यजादि के जनुष्ठात एवं नाता 
गृह्म-कर्मों का प्राघात्य था | ग्रह प्रचक्तित बेदिक घर्म प्रवृत्ति-मागों बा। पदुषर्म में 
इसके प्रतिकृत, किन्तु उपनिषदों की परम्परा के अनुकूल निवृत्तिमार्ग का प्रतिपादन 
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[घ्लता है। उपर्तिषदों से इसका मेंद अंगता रतम्य एवं विस्तार में हैं। सद्म॑ में शोक्त 
पर बहुत जोर दिया गया है और उम्रको विस्तरश: व्वाल्या की गयो है,. हिन्‍्तु इस पेड 
का कारण तत्त्वमेंद नहीं मा-। उपनिषंदों में सर्वजनश्रांब्य अभिभाषण नहीं है, प्रत्यत 
विप्िष्ट अधिकारियों के छिए सूद्स संकेत हैं। पराज़ि विपिटक में. प्रचुर व्त्तार से 
सबको समझाने के फिए बराबर झील के विस्तर का ग्याह्यान किया मगा है। तथापि 
पह स्मरणीय है कि अहिसा, कठणा; अपरियह, शान्ति और वैराग्य का जैसा महत्व 
सदमे में हैं वैसा उपनिषदों में तहीं है। ध्यात और समाधि का भी प्राचीन बौद्ध संदर्मों 
में अधिक परिष्कृत और बिस्तृत वर्गन मिछता है जिरुका उपनिषदों में संकेत-मात्र उप- 
ऋकघ होता हैं। कदाचित्‌ सबसे महत्वपूर्ण सेद शान के स्वल्य के विणय में हैं। उपनिषदों 
में ज्ञात शुति या शब्द के दारा ही प्रघान हूप प्ले प्राप्त होता है गद्चधपि मनन जौर निदि- 
घ्याप्तन का भी उपदेश किप्ा गया है, किन्तु गह उपदेश दूसरी श्रेणी के अधिकारियों 
के छिए है। सद्धतत में झर्दों के द्वापा केरल मार्ग ही प्रधिपांत है। चित्त के परिष्कार 
से ज्ञान स्थतः उद॒भूत होता है। 
तीत जवस्थाएँ--निर्वाण का मार्ग स्वनात॒त! जिला विभक्षत हो जाता है। पहली 
अगस्था में असत्कर्म का न करना एवं सत्कर्म का आचरण, दुसरी अवस्था में ष्यान, 
एवं तीछरी अदस्या में साक्षात्तारा।्मकत जात, ये ही मार्ये के प्रधात अंध अपने अनिवार्य 
ऋण में हैं। संसार के बंधन को उर्त्पत्ति मत के सुृदम और आन्तरालिक स्तर से होकर 
कमशः स्घुछ देह के दारा बाएय छोक में व्यक्त होती है। सिवृत्ति का कम इसका प्रति- 
छोम है एवं पहुछे स्वृक्त देह और उत्तके कर्मों के संवरन के अनन्तर कमशः चित्त के 
प्रिष्कार के द्वारा उसकी अन्तनिह्धित ब्रविद्या के क्षय की ओर बढ़ता है। प्राप्त 
शामण्यफल-सूज में भिक्षू की आाब्यात्मिक प्रगति का कमिक वर्णन किया गयग्ा है सथा 
उसमें कील, समाधि और प्रज्ञा का जिविष मेंद प्रकट होता है। और भी बनेक॑ स्थलों 
पर बह भेद उल्लिल्लित है। कभी-कभी विमुक्ति जचबा विमुक्तिज्ान-इशेन के जोड़ने 
से विधिष मार्ग चतुविष अथवा पंचविध कर दिया गया है। विसुद्धिमग्गों एवं संर्वाल्ति- 
बाद के ग्रल्थों में धिषा विभाजन ही प्रधात है। पर यह स्मरणीय है कि तबागत ने धर्म 
को अवसर के अनुकूल विविध हों में उपदिष्ट किया था और उपमा आदि के सहारे 
उसका प्रतिपादन किया था, किसी गणितोपयोगी गुर का व्याक्यान नहीं। और सच 
बात यह हैं कि आध्यात्मिक मार्ग में प्रतिब्यनित कुछ-त-कुछ भेद रहता ही है । विसुद्धि- 
मग्मों में बुदधोंष का कहना है कि झीछ से काम-सुख में आसकित वर्णित होती है एवं 
दुर्मति के अतिकम का उपात प्रकट होता है। जहाँ प्रज्ञा से दुष्टि-संक्तेश का विशोघत 
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होंठा है, और समाधि से सुप्णा-संपतेश का, वहाँ शी से दुस्नरित संक्देश का वियोषय 
हैता है॥ 'प्रस्थिग्धिदामग के अनुसार, बीत कया है? शील चेत्तना है, शौक चैंस- 
शिता की, शौक संवर है, शील अभ्यिक्रम है। एस उक्त में शीरू के दी पक्ष मिविष्ट 
है““जाग्वत्तर और बाह्य । झीक का सार है चित्त का कुशत धर्मों को और झकाब 
और उलकौ अभिव्यक्ति होतों है शांभिफ और बाबचिफ हंगरझ में । उपालक और 
हउपाणिकाजों के लिए नित्प-भीर के रूप में पंचशीफ उपदिष्ट मै । अनुपसम्पन्न भाग॑- 
चेरों के लिए दक्षन्शीछ का विधान है | उपसम्पन्न मिल्नु के छिए नासा ग़िज्लाषणों 
में 'प्राहि-मोक्ष-संचर, इच्द्रिय-संवर, आजीव-गरिछुड़े, प्रपय्तेतिश्रित शील बादि 
अफ्प्त है। 

.._ जपातन्कपसे--तवागत की धर्म-देशनां प्रघानलयां धर-बार छोड़कर संसार से 
निर्बत्ति के लिए कमर कसे हुए मिशुर्ओों के लिए थी, किन्तु अधिकांश जनता सहंसनां 
इतने स्थांग के किए सच्नद्ध नहीं गो । अतएवं तथागत नें उन्हें उपासक के झूप में पहण 
किया एवं उनके लिए धर्म का गृहस्थोपमोगी संस्करण प्रचारित किया जिपमे मिष्कामतां 
कौर नेष्कम्य के स्थात पर संयम, सन्‍्तोष, एवं शुम-कर्मों पर जोर था। इस मां के 
अमुलरण से प्रत्यक्ष जीबत में सक्ष और सौभाग्य एवं नौर्ईदहिक जीपन में मदगति 
का राम होता है। दोधनिकाय में धिगाल-सुल में उपासकत-पर्म का विज्ञेप मिव्यक 
किया गया है। जाय आयक को चार कर्म-क्लेशों को छोबता चाहिए, घार स्थानों से 
पात्र म करता चाहिए एवं भोंगों के ६ अपायम॒ुछों का सेव त करता चाहिए | इस 
प्रकार चौदह पापों से मुक्त होकर एवं छ: दिधाओं का वास्तपिक सत्तार कर ऐहिफ 
और जामुष्मिक कल्याण का क्ाम होता है। चार कर्म-क्लेश है--प्राणातिपात, अदतता- 
दाल, बास-भिम्पाचार, मृपावाद। छन्द, दोष, लभ और सोंह, चार स्थान है, पाप-कर्म 
के किए | 'भोगों के छः अपायमुल्त है--भदधात, विकाक़चर्गा, समज्यामिचरण, झूत, 
परापसित्रता, एजं आलस्म। चस्तुतः सत्करणीय छः दिल्लाएँ है--माता-पिता, आचार्य 
पुञ-पार, सित्रासात्य, दात्त-कर्मकर, एवं आामण-क्राह्मण | इनके किए रूम्यक प्रतिपत्ति 
आवक हैं। माता-पिसा के लिए मरण, कुस्य-्सम्पादत, कुरू-वंझ-स्थापन, दामाल- 
अतिपत्ति, एवं उनके देहान्त पर दक्षिणा-दान अपेक्षित हैं। आचार्य की लेवा के लिए 
ऋत्थान, उपस्बान, शुभ्रूषा, परिचर्या एवं शिल्प-ग्रह॒ण आवश्यक हूँ। भागों के लिए 
सम्मानत, अनवसानन, अनतित्र्गा, टिशिवयंव्युत्सगें एवं अलकारानुप्रदात कतैव्य हैं। 
सि्रों के लिए दान, प्रियवाद, अर्थचर्मो, समानात्मता एवं अविसंवाइनता अपेक्षित हैं। 
दास-कर्मेकरों के छिए पषातल्त कर्माततसंविधान, भक्तवेतनानुप्रदान, स्लानोपत्यान, 


है. 
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इलग्रेब्रिभाग, एवं समय में ब्यत्सप छबस्यफ है। क्षारण-बाहाणों के लिए सनसा, 
यात्रा, क्मणा मैत्री, विकृतदारता एन आमिधासूपदान अपेक्षित है । 
दल्यमब मज्जों करा एवं नाना देवताओं को पूजा का भगगान्‌ बुद्ध ने भिरोष ढियो। 
वास्तविक योग और पूजा को ऊत्होंने आव्याप्मिक एवं शोल के आचरण से अभिन्न 
बणाबा हैं। एसि हो, कठोर तपकबर्णो छा भी उन्होंने बिरोध फिया । यह प्रति है कि 
हकोने ऋपने पहले हो क्रा्देश में सृज्नानुसंधान एवं कठोद तप के मच्यवर्ती मार्ग को 
सराहा बा। ए्पात का समर्गत उन्होंने देबखोकों की प्राप्ति के छिए नहीं, प्रस्पत्त 
दिल के परिश्कार के लिए एवं शान तथा बैराग्य को प्राप्ति के छिए किसा *। 
ओषिपाक्षिकपप्तं---महापरिसिवाध-सूत्र में बह कहा गया ह कि तथागत ने जपते 
ऑन्तिम समय में ३७ बोधिपान्षिक धर्मों को हो अंपने शिष्यों के छिए बितसत् कौ तरह 
छोड़ा भरा, किल्तु पह हमाएणीग है कि इस सूची में इन बौधिपा/िक घ्मों को धरपावदि 
के कम से निदिष्ट किया गया है। पहुछे चहुष्क, फिर पंचक, . फिर धप्तक और फिर 
रूप्टफ । किन्तु प्रंपुत्त तिकाग में इस्ट्री वर्गों का इतता कमिक सकेस नहीं है, यहाँ तक 
कि अप्टांग मार्ग का स्थान अल्तिस ते होकर पहछा है। इससे सूक्तित होता हैं. कि 
कदाबित्‌ सहापरिनिर्वाण-सूज प्रें. बोषिए्राक्षिक प्रमों का उल्लेख अपेक्षया परजर्ती है 
जबकि उनका क्रम अधिक युक्तियुक्त हो गया था एपं छब अप्टाग मार्ग का महत्त्व 
कुछ घट गया था । 

प्राम! सह साना जाता है कि अष्टॉस-मार्ग तबासते को सृत्त देशना का अंग था। 

इस मत का औमती राइबडेबिदल ते सदऊ विरोध किया है” । मार्ग फो उपस्ा जबस्य 
शी मृक्त देंशना में थो, फिम्तू अंगृत्तर-मिकास के अष्टक-निषात से एवं दीप-निकाय के 
गंगीत-सृत्र से अप्टांग-मार्ष का वन्नामांकित जप्डक के हूप में जनुल्छेख अमो भी सन्‍्तोप- 
ओअलक रूप से समझापा तहीं जा सका हैं। यह सी स्मरणीश है फि ऋतेक रदत्नों में 
झाएं का हत्केल बिता अध्टांगी के उल्लेख के हु है। बस्तुतः बोधिपाक्षिक परम कौ 
अन्तर्गत सूचियाँ विभिष्ठ दुष्टियों से मार्ग के अंगों का उल्लेख करती हैं। आऑप्टांस-भार्ग 
में ऐसी विशेषता तहीं है कि उ्तको शेष सूतियों से वैशिष्ट्य दिया जाय। फही-कर्ों 
ब्रद्माचर्त की ७ अवस्थाएं कही पयो हैं- कहीं द्शाग मार्ष का उल्हेज्न है!” । 


१५५-मु०---श्रीमतो राइवबेब्िजृस , शाक्य, प्‌० ह८७ | 
१४६-गाक्त्र, पृ० ८९ इत्यादि। 
१५७-सब्शिम०, सुत्त, २४,१०७, अंप्सर० १०,१३-१६ | 


११८ बोड्ध घर्म के विकास क्ा इतिहास 


अष्टांग मार्ग के अन्तर्गत सम्यग्‌-दृष्टि का अर्थ उसफे प्रामिक अरे से भिन्न है । 
बौद्ध साहित्य में दृष्टि शब्द का उपयोग जक्सर भिष्मां धारणाज्रों के किए किया 
जाता है। ग़म्यग-दृष्टि को प्रागः जार आर्मपंस्तत्यों का शञान बताया गषा है.। सम्पच्छ- 
संकल्प; सम्पगवाक, एवं प्तम्प्रककर्मात्त---थें उपनिषदों में बरिदित रन, बाणी कौर 
झरीर के कर्म हैं । सम्मक्‌-सकल्प को निष्काम-संकल्प, अव्यापाद-्संकल्प एवं अविहिसा- 
संकल्प कहा गया है। अर्थतः रागप्रप-बजित संकत्प ही सम्यक-संकल्प हैं। मृषावाद, 
पुंशुन्च, पशपता, सम्प्रक्राप---दनसे विश्ति सम्यगूवाक है। प्राधातिपात, अंदत्तावान, 
एवं क्रामगतमिण्याघ्रार से विरति सम्पफ्कर्मान्त है। सम्यगू-आजीव का ब्राह्मजाह- 
मूज में विस्तृत बर्णत किया गया हैं। सम्पगू-श्याथाम, सम्पकू-स्मृति एज सम्यक्त 
समाधि ध्रकारान्तर से सम्बोब्यगों, इन्द्रियों एवं बक्तों में मी गिने गये हैं । 

व्यामाम, बीर्य, पराक्रम एवं उत्पात---इनका प्राचीन सादर में बहुत महत्त्य या । 
एस दिशा में सद्धमं लिप्ंन्यों के मत के सदूज् घा। एक ओर, आजीदकों ते: पुरुषार्थ को 
लिप्फ घोषित किया घा। उनका कहना था कि पूृषंष-यराक्म अबवा आत्स-स्वांतन्आ 
-भाम की कोई शक्ति नहीं है। स़ब कुछ पूव॑-कर्म से व्यदस्वित हैं। दूसरी मोर, उस 
बुगग में ईश्बरघाद के ध्ताम-साम जनुप्रहवाद की अक्तारणा हुई थी। इस मत में भी 
“ब्यक्ति के पराक्रम का आध्यात्मिक आकिक्तय निश्चित था। इत दोनों प्रकारों के 
निपरतिवाद का जैसों में और बोड़ों में तिरस्कार मि्तता है। इनमें परस्वर भेद पहले 
तो इस पर आशित था कि जेनों के किए क्रिया अबवा पुरुषार्थ कवोर तपौरूप होना 
भाहिए अवकि बुद्ध भगवान्‌ ने मष्यमा प्रतिपद का उपदेश किया जा, ज्ौर दूसरे इस 
पर कि बौढ़ों में शान के करिए किया परिकर्म एवं पूर्यांग मात्र है। इस प्रसंग में यह स्मर- 
कोष है कि सम्पक्पपान से भी वहाँ प्रायः वही अभिमाव है जो सम्यग्ण्याघाम पे | 

सम्परू-भ्रधान मे जकुशक्त-घर्मों ते संवर और उनका प्रताण एवं कुशछ घर्मी कौ 
भावता और उनका अमुरक्षण उपदिष्ट है। यह कहा गंगा है कि प्रघान झीकत पर 
आंशित है, संयोजनों को नष्ट करता है और निर्दाण तक छे जाता है। 

पाँच इन्दियाँ और पाँच घर दोतों एक हो है। वस्तुतः इन्दिय शब्द का भी मर अर्चे 
दत्त ही है। ये पाँघ हैं--अरद्धा, बीवे, स्मृत्ति, समाधि एवं प्रज्ञा। कुछ स्थलों में इस 
पाँच के स्थास पर केवक्त जार जयवा तीत का ही उल्लेख है“ । कुछ अन्द स्व्तों पर पौत् 


१५८-अंगूल्तर० रो ज़ि० », पृ० ३६३; संयुत्त रों० जि० ५, पृ० २२४। 


धौसध धर्म का भ्रारम्विक कृप जोर चूत तत्त्त ११९ 


बलों की सूची प्रकारान्तर से दी हुई है, या स्मृति, कली, अपत्ाप्य, वी और प्रज्ञा "। 
स्थातान्तर में इन पाँच के साथ अठ़ा और समाधि जोड़कर ग्रात बल हों गये हैं | 
इन्द्रिय शब्द का निकायों में नाता अर्थों में प्रयोग किया गया है। बल और इन्द्रियाँ 
ऊपशम और सम्नोधि की ओर जे जाती हैं तपा अनुशय और संयोजनों का क्षय करती 
हैं। बॉगवर्शन में न्री इन पाँच का सम्पक्नात-समाप के प्रसंग में उल्लेख है" | 

तबागत ने अपने धर्म को प्रत्यात्मवेदनीय बताया था एवं उन सब मतों का निए- 
करण किया था जो कि केवल अद्धा, रषि, अनुश्व, आकार, परिवित्क एवं दष्टि- 
निष्यानकज्षान्ति पर आाजित हैं” । उन्होंते बराहाणों और निप्रेत्यों को बन्घ-अरद्धा तथा 
परम्पराबादिता का छान किया और अपने घमर्म को “म्लोदेट्ठिकों, अकाछिकौं, एहि 
पर्सिकों, औपनपिको, पच्चर्तत, वेदितज्यों, विश्जूहि घोषित किया" | इृच्ध प्रकार यह 
स्पष्ट हैं कि सद्धम॑ म॑ झिस अंडा का महत्व और दात्ति ल्यापित कौ गयी है वह बजा 
जैन्थ-सड्ा न होफर द्शन-मूलिका अव्जा है। ऐसी थड़ा ही मतृष्य का सतातत सह्यारा 
है। यह स्मरणीय है कि योगसूत्र (१.२०) के व्यात्-जाण्य में बद्धा कौ परिम्राषा कौ 
गगी हैं चित्त का सापसाद । इस सम्परसाव कों बाचस्पति मिथ ने जमिमजि तथा अतीच्छा 
कहा है एवं बातिककार का कहना है सम्पसाद का बचे है, 'प्रीति, वह इच्छा कि मेरा 
ग्रोम सफ़्छ हो । ऐसे ही अर्थ को वृद्धिस्प रखकर उदान में कहा है--'खड़ाऋरके 
में घर से बेघर हुआ है । इस अकार थद्या का अर्थ आध्यात्मिक उपायों में भरोसा 
और उत्साह है, न कि मठ-विद्येष में सुनमे माज से युक्ति-निरपेक आप्रह अपवा अमि- 
निनेश | श्रद्धा होते पर वीये ज़पया साषन में अपर पुरुषार्थ तम्मभव होता है। श्रुति 
में कहा है लायमात्मा बलहोनेस कूम्यः-”' । सापन का निरन्तर और दीप॑कालीन 
अम्यात बिना परित्रम जौर पदक्रम के सम्मय नहीं है। आहस्य, अवसाद, मन्दता, 
आदि ते वीर्य हो बचा सकता है। योगशास्त्र में कहा है 'सीश संनेगासामासप्न:'। समाधि 
की प्राप्ति अमीप्सा और प्रयत्न की तौतता पर निभर है| 


१५९-अंगुत्तर० रो० जि० ३, पृ० (०। 

१६०-अंशुत्तर०» शो०, शि० ४, पृ० ३ । 

१३६१-थोभपृत्र, “अद्धाघीमंस्नुतिसमाषि-अज्यापूर्वक इतरेबाम्‌ ।” (१.२०) । 
१६२-स्किम्र० रो०, जि० २, पृ० २१८, २३४ इत्यादि । 

१६३-उता०, बौघ० रो० २.२२२ इत्यादि | 





है३० बौद्ध षर्स के विकास का इतितास 


हमुति--स्नृति का महत्व इससे स्पष्ट है कि बोधिपाशिक-घर्मो की सात धूतियों 
में में पाँण में उसला उत्लेख है जौर एक केवक उत्तो का विस्तार है। इम॒ृति शब्द 
अपने पंचरित अर्थ में चिस के सुविदित घर्म-विश्लेप का संकेत करता है। घित्त का 
परह॒ स्वगाव हैं कि वह अनुभव के व्यतीत होने पर मी उसको निशानी जा संस्कार का 
सरशान करता है एवं अनुमृत अर्थ का संस्कार के द्वारा फिर से ज्ञान स्मरण कहुछाता है। 
ब्ाध्यात्मिक साघन के प्रसंग में वेग विपए का तिरन्तर स्मरण ही स्मृति शब्द से रचित 
'हीता है। योगवदर्शत के “अदाबीर्प-स्मृत्ति-समाधिप्रतापूर्वक हतरेपाम्‌' इस मूह की 
ध्याक्यां में माज्यकार ने कहा है कि स्लृत्युपस्थात सिद्ध होने पर चित्त समाहित हो जाता 
है। क्वबैशारदी, पातंजंजराहस्थ एवं बोगवातिक में स्मृति शब्द का अर्थ धहाँ ध्यान 
किया हैं कंयोंकि वही समाधि का साज्ञात्‌ डार है। कायगता ह्मृति' बबवा आनापान 
स्मृति के पर्यासोचन से स्पष्ट है कि! भही अर्थ बौद्धों का मो अंभित्तत हैं। ध्ुर्ब-ल्यान 
के वर्णन में स्नृतिपरिशवि की उपछब्धि कठ्टी लयी है। निरन्तर स्मृति का महत्व 
उगनियडों में विहित है। छाम्पोग्य (७.२६.२] में कड़ा गया है आाह्ास्शडौ सत्वमूदि' 
रत्वशुद्धा आया ध्मृति स्मृतिलस्ने स्र्ंग्नन्जीनां विप्रमौत”। अप्रभाद का उपदेश नी 
हंस प्रसंग में स्मरणीए हैं, बा तामसात्मा बहदवीनेन हूम्पों नं क्र प्रमादातु- 
बारनत्तेज वेडस्य--'। सद्वस में अप्रमाद पर बार्यार और दिया गया हैं| ह॒जा- 
गत के अन्तिग शब्द पही कहे गये ह-- अप्रमाद ते सम्पकज्ञन करता-- ै। सामानन्‍्झ॑ज 
चित्त मोह एर्व फिश्षेप्र में पढ़ा रहता है। उसे समाहित करगे के किए बह जावहयक हैं 
कि उस्ते प्रथा्मपरगेंक स्मलिमाणन के हारा प्रह्मग-शागरूक एजे एकाप्रमुभिक बनाया 
काम ।| स्मृति को नतिषापंता घोतित करने के शिए उसे “एकायन सार्ग कजां गा है। 
स्मुति का अम्यास गिरन्तर आध्यार्मिक ज्ञामह्कता का अभ्यात्त है। श्मति बिल को 
असत्तम्प्क और असरदार से अचांती है। अतारय उग्े घित्त का 'ज्ारंजक अणतों 
दौषारिक' कहा गया हैं। 


१६४-“आहार झुझ् होते पर चित्त शुद्ध होता है. चित्त शुद्ध होने पर निरन्तर स्मृति 
.. होती है, स्मृत्ति ध्राप्त होते पर सब प्रन्थियाँ खुल जातो हैं ।” 
१६५-सख्यक ० ३.२४ पहु आत्मा बलहोन से रूम्य महों है; और त पश्रभाद ते 
[छम्प है) ।" 
१६६--मुण्डक्० २- २-४, “अप्रमत होफर वेष करता चआहिए।” 


बोड धर्म का प्रारस्प्रिक हूय और मल तत्व हर१्‌ 


निकार्यों में स्मृतिन्‍्सापन के अनेक प्रकार निदिष्ट है।*। उनत्े कायगता स्मृत्ति, 
कातापान पह्युृति, एवं चार ह्पृति-प्रस्वात मुल्य हैं! कायणता स्मृत्ति शरीर के ध्यान 
ऋप्ट्टीमांम है। शरीर के अंगन्यत्यंगी के रंग, जांकार, स्थिति जादि का एक निश्चित 
कम में निरन्तर घिन्तन करने से काय-स्मृति उपस्थित होती है। इस स्मृत्ति के सिद् 
होने से अपने एवं औरों के पतरीर निरे हाइन्मास के पुतक्ते प्रशोत होते हैँ तथा फामिक 
जीवन कौ ओर बितृप्णा उत्पन्न होती है। ज्ञातापात-स्मृत्ति में सांस पर ध्यान दिया जाता 
है'। जितना महस्व शोग मे प्राणागाम का है उतना हो मोड साथस में आशापान-स्मृति 
का। वस्तुतःयह स्मृति एक प्रकार का बौड पागायाम हो है। जहाँ प्रात्ाषाम में साँप्त 
का प्रयानपूर्षफ नियमल और लिरोघ किम्रा जाता हैं, आतापान स्मृति में केवल साँस 
फो गति को निरन्तर लय फिया जाता है। किन्तु इस प्रकार साँस की शोर ध्यान देने से 
उगाकी गति सृतन और खुदमतर होते हुए प्रकृृये में निरडदवत्‌ हो जाती है। यह अवत्त्या 
केबछ-कुम्मकू की जअपस्था से तुछनोप है। ज्ञानापान-स्मृति की प्रकिया अजपा-बाप कौ 
विधि से जी तावुइुंद रखतो है, किन्तु उसमें किसी धकार के मन्त्र मंपवा ताद के जअसु 
सत्धान का कहीं उस्ेश प्राप्त नहीं होता | 

बार स्पृति-प्रस्थामों में पहला कापासुप्श्यता हैं, दूसरा वेदनानूपस्यना, सीक्षरा 
बित्तानुपह्यना मौर चौथा धर्मातुपक्यता । का्ासुपयता में काबिक धर्मों का मा 
स्थित अनुसन्तान विहित है। वेदसानुप्स्यता में सुख-दुःछ आदि बेदनताओों का ग्याय॑ 
ब्ोप्त फिया जाता है। चित्तातुपश्यना समस्त-कित्त-विपम्रक जागरूकता है। धर्मर्ति- 
पह्यना नीवरण, सकल्स, खामतत, संयोडन, बोस्यग एवं चार आयसत्पों के बोध और 
स्मरण से सम्पक् होती है । संझेप में स्तुति का सापत तन, सगे, पवन की गतिस्यिति 
के जनुसत्बार के द्वारा किया बाता है| 

वोध्यगों को सम्नोधि के उपमोगी तत्त्व माना जाता है जौर प्रायः वे सात गिनापे 
गये हं--मृति, ध्में-विचग, बी, प्रीति, प्रजनन, ब्रम्माधि एवं उपेक्षा । नौबरणों के 
अ्रतिकार के छिए बोष्पृंगों का विशेष रूप से उपदेश मिलता है। कामच्छम्द, अभिष्या- 
ब्यापाद, स्त्यान-सृद्ध, औौदत्य-कौहृत्य, एवं विच्चिकित्सा, थे पाँच तीवरण हैं” । चित्त को 
अभिमृत कर ये नोबरण उसे समाधि के अनुपयोगो ते बता दें, इसलिए बोध्यंगों की 





ह१६८-अपषात्‌ राण, बेष, झासह्यं, उद्धतता, एवं शंझप | 


हैरर बोद़ धर्म के विकास का इतिहास 
'विद्या-विमुक्ति को समधित करते हैं | 

ऋष्धिपादों को ऋद्धि के अनुकक सावन समझा जा सकता है। ऋद्धियाद चार 
बताए गयें हैं” --पन्दसम्राधिप्रघानसंस्का र-समम्वागत-ऋषिपाद, बौये, दित्तर, 
एवं मीमांस्ता» । इसका ज्ष्ट बर्णन प्राप्त नहीं होता । इस प्रसंग में स्मरणोग है कि 
जबागत ने बरमत्कार अयवा प्रातित्राएँ के तीन प्रकार बताने छे--कऋद्धि-यातिहाये, 
जादेशना-प्रातिहाब, एवं अंगुशासत-प्रातिहार्प । ये श्रभी भनुष्योत्तर घन हैं, किन्तु 
इनमें पहले दो प्रास्थारी विश्ञा खमवा माणिका विदा मे नौ प्राप्त ज्ो क्कते हैं । ऐसे 
जादू के चमाकार को भगवान्‌ बृद्ध ने हेम बताया । उसके मत में धर्माचरण से रपप 
अआज्मात्मिक पिशज्वद्धि और प्रगति ही बात्तविक गमत्कार है| 

बोधियाशमिक धर्मी पर विक्ार करने से ज्ञात होता है कि बुद्ध पदिष्ट जाए में संबसे, 
पुणषार्ध, जागरूकता एवं एकाग्रता का हअत्मधिक महत्व बरा। तम्रागत ले शौछ-बत- 
परामर्श फा खंबत किया। थे कोरे बाहरी आचार के मिषमों को महत्त्व नहीं देते के । 
जित झीक्तों का उन्होंते उपदेश किया ते जापातत: वर्णनात्मक होते हुए भी बल्तुतः 
भावषतात्मक है । गंसारी एवं साधफ-गण स्वभावतः अतिभावता को और प्रवण होते 
हैं। अतएय बुद्ध तें सुख-मोस और घोर-तप, दोनों के मध्यवर्ती सागे का उपदेश किया । 

प्रस्नोपनियद्‌ (१.१४-१६ ] में कहा है--तेपामेबेप ब्रद्धाछोकों येषां सपी ब्रहाभघर्म 
मेंषू सत्य प्रतिष्तितन्‌ । तैगामसौ विरणों बहालोकों न ब्रेषु जिद्वामतत त माया चेसि ” | 
सुष्डक के अनुसार 'सत्येम रूम्शस्तपसा होप बात्मा सम्यस्तानेन बढासयंण सित्मन्‌ । 
छालदोसा में कहा गया है--बरद्वांचयंग हॉवेष्टात्मानमनुबिन्दते” | ज्ञान के लिए 
सत्य और अक्भालय की जआावश्यकता बौदों में पूरी स्वीकृत है। अन्यत्र देवताओं, सनष्यों 


१६९-अंपूलत० रो०, ५-३२९ इत्मादि । 

(१७०-॥०--वीध ० ऋनवसजसुत्तन्त; प्तंगृत्त० रो० लि० ५, घृ० २६८ प्रं७ 

१७१-तु+--विपुद्धमर्गों, पृ० २६२ प्र । द 

१७२- उन्हों छा घह निर्मत्त झरह्मोक है मो तपस्‍्वों, ्रह्मचारो एवं सत्यनिष्ठ हैं । 
बहु घ्राह्मलोक उनका नहीं है जिनसे कुटिसता, झूठ पा चंघनता है ।” 

7३८८ था तप से, शम्पत्जान जे, निस्‍य ब्रह्मचयं से” ( झष्दक 
क१७)। 

१७४-ज्राफ्तणर्ण से हो अन्ोष्ट आत्मा को प्राप्त करता है ।" (छा० 2,५.१) 


बौद्ध धर्म का ग्रारस्थिक रूप जौर मर तत्व रर३ 


एपं असुर्रो को क्रमशः दम, दात एवं दया का उपदेश दिया गया है” । खड़वमें में दम 
ब्षवा संयम सबके लिए जावश्यक है, दात उंपासकों के छिए महत्वपूर्ण है एवं दया- 
"धर्म का मूल है” । वैदिक घममं एवं सद्धमें के शौछ- विधान मे अनिवार्ष सादृश्य होते हुए 
भी अंगतारतस्य का भेद है। 
अधहिसा--अहिसा, मैत्रों, कस्णा, सहानुभूति एवं सहिष्णुता का बौद्ध शील में सूपेन्य 

स्थान है। शतपथ्च बाह्मण में बाह्मण को सब्र मित्र तम्रा अहिसक कहा गया है] 
दीक्षित को जक्छौण बताया गया है, एवं उत्तरं-बैदिक-साहित्य में माशिक हिसा के प्रति 
कहीं-कहीं आपत्ति प्रकट होती है। इस प्रवृत्ति का बौद्ध साहित्य में प्रचुर विकास देखा 
जा सकता है और इस विकास का कारण पंसारवाद एवं कर्मवाद का प्रचार माना 
जाता चाहिए। बह मानने पर फि एक ही जीव-सत्ता क्मे-मेंद से नाता योतियों में जन्म 
पाती है, समस्त इह्माष्ड के प्राणियों वा जास्यारिमक सम्बन्ध सिंद्ध हो जाता है। 
घोक-जीवत हिंसा के विकूट और जटिल जार में पौसा है। बिना उप्र जाक् को काटे 
निरनुत्ति-मार्ग में गति सस्नव सहीं है । योगेमाध्यकार ने कहा हैं कि झ्षेप्र सब नियम 
अहिता को विशुद्ध करने के छिए ही स्वीकार किये जाते हैं। उन्होंने इस प्रसंग में एक 
प्रात्नीन उद्धरण दिया है जो उल्तेखनीम है--स खत्वपं ब्राह्मणों यया-यया बतानि 
बहूनि समादित्सते त़यान्तवा प्रमाद-इृतेम्यों हिसानिदानेस्पस्तामंबावदातरः ल्विसाँ 
करोति'” | वातिककार ने मौज्षघर्म से प्रात्ंगिक उद्धरण दिया है--- 

'क्रणां नागपरदेह्म्यानि पवानिं पदगाभितास | 

जर्वाष्येबापिघीयन्ते पइजातानि कौलजरे ॥। 

एयं झर्वमहिसायों धर्माजेसपरिप्रौपते  ॥ 
इसी कारण निर्वत्व मत में हिसा का सर्जबा वर्जन उपदिष्ट है। संद्धमें में कमे को 
मुलछतः मानसिक साना है और जतएव निप्रेत्यों से मंद हैं। बाद जहिसा न कैवल पशु- 


१७५-शु अष०, १.२ 

१७६-जातफ्य ० नि० हैं, पृ० २७९ | 

१७७- जैसे-जैसे ब्राह्मण बहुत-से धर्तों को स्वीकार करना भाहता है, बैसे-बेसे बह 
प्रभावक्ृत हिसामृक्तक (दोषों) से अहिसा को हो विशुद्ध करता है।” (पू० 
र७८ट ) । 

१७८-/ब्ेंसे हस्तिपद में अन्य जन्तुओं के पत्र वित्तीन हो जाते है, ऐसे हो अहित्ता से 
हब षर्म लोन हो जाते हैं ।” 


हर अाँठ धर्म के बिकास का इतिजाश 


हिंसा अफया पर-पीडन की वर्ना है, भपितु गान्ति, सैत्रो एवं सहानुभूति को जापना 
जै। दूसरे ते भोर क्छेश पाने पर भौ अप्रतिकार शीर सहिष्णुता के आपस को भज्कित- 
मिकाश के 'क्कचुपगोबाद' में प्रसिद्ध अभिन्यक्ति उपल्‍ब्ध होती है। मैत्री को सावना 
का अनेक चूत्रों ये गुणगात प्रा होता है। इस प्रसंग में भार बद्टा-विहारों का सामस 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है” । हू कहा गया है कि ब्रद्मा-विद्वारों का अम्पास बौजतर 
सम्पणाएों में पहले से विदित बा और उन्हीं से बौद्धों से उसे सौणा । पड़ सम्भव है। 
फर-जे-कम परवर्ती काल में शोगसूत्रों में बहा-बिहारों का चित्तप्रत्नादन के छिए उपदेश 
पामा जाता है। सैजोमापना पहला ब्रापजिड्ार क्ा। मन्य ब्यक्तिनों की झात्मोपता 
का स्मरण करजे से सैत्री का माब उत्पन्त होता है जौर वे सुझो रहें, कूल ते पायें, उसका 
कल्याण हो, इस घकार को इच्छा में झाफार होता है। अधिकापिक व्यक्तियों एवं 
लर्गों की जोर इस भाषता को प्रभारित ऋरना आहिए । पर-दुःझ्ष के स्मरण से करुणा 
का गाष उत्पन्न दोता हैं, पर-सुख के स्मरण से मद्धिता का, एजं संदंज कार्यफारण-मिवम 
के बब्याहत ब्यापार के स्मरण से उपेक्षा के शाव का जस्म होता है। घहले तीनों भाव 
सहानुभूतति के विभिन्न कप हैँ और ध्यान के द्वारा उनकी बृद्धि ही पहले तीन बद्रा-वित्ञार 
हैं। रौंषे बद्धा-वितार में दार्शनिक उदासीनता मघवा मणास्पता का अध्यात्त किया 
जाता है। योगणशास्व में उपेझ्ता का विपय दूसरों के अपुष्य बताये गये हैं और इस कारण 
इस बढ़ा क्द्वा र का कुछ फिज्ञ प्रकार से प्रतिपाइत किना गया है। कदम विहार कित्त- 
शुद्धि कै तत्तम उपाय हैं और साभ ही ये आदशे सामाजिक माजनाजं को प्रस्तुत 
करते हैं। मैजरी जादि चित्त की उत्कृष्ट जन्सपाएँ हैं । जहाँ मैं एक और आधष्पात्मिक 
प्रसाद समपित करता है दूसरी और सामाजिक हितनुख का भी इनसे साधन होता हैं | 
मैंत्री करा राग वे विवेक करता चाहिए। दोनों ही अपले विएयों में मुण-दर्शी होले हैं, 
किस्तु जैजी में पराण्ता का प्राघान्य होता है, राण में सवार का। कर्णा को शोक से 
बचाता आवश्यक हैं। करुणा दूसरे के दुलज्ल को हटाती है, शोक अपने को प्री दुःख 
में तिकत करता हैं। मुद्रिता छौकिक सौसनस्य से पिश् है और ईष्यों का मिरोध करतो 
है। उपेक्षा सुणत-दख को अनिवार्पता एवं उंसस्त लौकिक अनुमकों छो परतन्यता 
दिखाती हुई पीरता और निनिद्वरता में पर्यंवस्ित होती है.। 

धस्यान--तेघ्रागत की देशता में ध्यान ही मार्ग का प्रषान भंग घा । ध्यात के ब्ारा 
ही बोदि रुक्त्य से उस्बोधि का स्ाम्र किया था। बबपन ते हीं वे प्यानप्रवण मे शभ्रौर 


_१०६-सु०--भे5 आर० एु० एस०, १९२८, २७१ प्र०। 


बोद परम का प्रारश्भिक कप जौर मूल तत्व श्र 


उमको करशापश् स्याथी, ध्यानशीकी, प्रतिसंसगत-पराप्रण, एवं प्यानोपरेशों बताज़ा 
गया हैं। बहाँ तक्त कि गौदों का स्यानरत होता एक उपहात ता विषम बत जाता था । 
एक स्थृछ पर मार के द्वारा स्तात्सर कन्ना प्रागा जाता है--- जैसे नदी के किसारे सियार 
प्रछल्ियों को ल्लोजता हुआ घ्यान करता हैं, धव्याले करता है, निभ्यान करता हैं; अप 
ध्यान करता है, ऐसे ही मुडझक, अमण, इस, क़ष्ण, यन्यपादापत्य मह कहते जुए कि 
'फूम च्यायी है कन्से झुकाये, मुँह तीचा किये, जैसे थे में हों। प्यात करते हैं। प्रस्यात 
करते है, निध्यान करते हैं. अपध्यान करते है” | एक तिग्नेन्च सत्दर्भ में भी कहा गया 
हैं कि "कुछ ऐसा प्यात करते है जैसे सारस मछछियों के लिए । गहाँ पर कवाशित्‌ 
बाक्यपुप्रोणों की और निर्देश है। एक स्थान पर देवेन्द्र आफ के हारा पंचकिल्त परे कहा 
पपा है 'ताशं पंचगिज्, मुझ जैसे के लिए स्यायी, ध्यानरत, प्रतिसंलीन सपागत दुद्पसकम 
हैं? ।' अनेक सृत्रों के बन्त में यह भरोचना पायी जाती हैं कि भिल्तुओं, ये वृश्त-झुल हैं 
में झन्गागार हैँ, ध्यात करो, प्रमाद मत करो, पीछे वश्चाताप न करना | बही हमारा 
अनुशासन है| रयान का बतों, इन्द्रियों और सम्योष्यंगों में प्रमुख स्थान है। तंभागत 
के अनेक शिप्पों की ब्यानकुवाछता की प्रशंसा की गर्मी हैं। इस प्रफार मह स्पष्ट है 
किबद सववान्‌ और उनके जनुयायी ध्यान को ही सम्योधि का प्रधान उपाय सालते थे 
और उसका अम्यास करते थे । अन्य अविदित ने होते हुए मो ध्यान का बौ़ों में 
अपेक्षाहृत प्रभार अत्यधिक पा। 
उपसिषवों में ध्यात का उल्लेश पाया जाता हैं। छान्‍्दोग्य (७. ६. ३) में पृणियों, 
अन्तरिक्ष, आफाश, जल, पर्वत, देव, मनुष्य, सब को स्थान करते हुएं-से बताणा गया है। 
बहदारण्पक [र. ४. ५्‌) में कड़ा सभा है कि जात्पा दष्टस्य, घोतव्य, सन्तस्य एवं लिदि- 
अमासितब्य हैं। कटोपतियंद्‌ (२. ४. १) में कहा गया हैं कि अन्तरात्मा के दर्शन के 
लिए इस्दियों का प्रत्माहार जावदयक हैं। ध्ृक़्म और एकाए ब॒द्धि से निगृद जात्मा का 
ज्ञान होता है। वाणी का मन में, मन का ज्ञानात्मों में, ज्ञानात्मा का महालू-आत्मा मे 
एवं महान्‌-आत्गा का शाल्त जात्ना में कूय करता चाहिए” । इस प्रकार उस परम, 


१८०-मज्किन० रोठ लि० हैं, पु० रेगेड। 
१८६-सूदमर्शग, १:११/२७॥। 

२०जीघ० भा ० जि० २, पु० है९८ ॥ 
१८३-मषा, संघुत्त> रो० ४.३५९ प्र । 
१८४-करठ० १.३:१२-१)३ ॥ 





१२६ बौद्ध षर्म के विकास का इतितहाल 


अदरव पुस्य-तत्व का दर्जन सम्मन है। ''नब पांचों इन्द्रियों फे ज्ञान मन के साव जब- 
स्थित हो आते हैं और बुद्धि दिचेप्टादीन हो जाती है; उत्तर परम गति कहते हूँ । 
उस स्थिर इत्द्रिम धारण को बोग कहते हैं। उस ब़मय प्रभाद हट जाता है'*। मुस्हको- 
पंनिषद (२.२. में कहा गया है कि पुरुष वृद्धि अथवा श॒हा में निहित है। उसके 
ज्ञात के लिए भाषगत चित्त से प्रणवरूप घनु को क़ोंचकर उपासना के द्वारा निश्चित 
आत्म-रूप झर का बृद्ारूप छद्य में अप्रमत्त सन्पान करता चाहिए। जन्यत्र कहा 
एप हैं. कि जाएगा को प्रणवकृषप ध्यान करता चाहिए और इस प्रकार उसके शान से 
हृदयञंधि छिन्न हो नातो है एबं कर्म ज्ञीण हो जाते हैं। आत्मा अन्तस्थित ज्योति 
है जिसका दर्शन सत््व-शुद्धि होने पर शान के प्रस्ताद से एवं निष्कल्त प्यान पे होता है। 
इवेताक््वपर ( १. ने, २ ८०१५) में ध्यान योग का अधिक विस्तृत वर्णन हैं। महाँ ला 
गया है कि घ्यालयोग के अतुगत होकर अपने गुणों से निगृढ देशात्म-शक्ति का बहाना - 
दियों ते दर्मत किया | क्षर और जक्षर के लिग्नल्ता एकमात्र देव के अभिष्यान से, योग 
मै, ताइलूय से मागा-निवत्ति होती है। अपने प़रीर को मरणि समगकर एवं प्रणव 
को उत्तरारणि तममकर ध्यात के निर्मचत के जम्पास के द्वारा गिगृड़वत्‌ देव का बर्शन 
करे। इसी उपलिषद्‌ में अन्यत्र कहा गया है कि शरीर को समन एढं जिया उन्नत स्थापित 
करके एवं हृदय, मत तथा इन्द्रियों का निरोध करके, प्राणामाम के बम्याछ से जात्म- 
तत्व को जानता चाहिए। योत्र में प्रफट होनेयाली ज्योति:प्रवृत्ति का उल्तेल यहाँ 
किया गया है। प्रह मी कहा सत्रा है कि पंचतत्त्वात्मक मोगगुणा के प्रदृत्त होने घर एवं 
पोशार्तिमम शरौर के प्राप्त होने पर दरोग होता है, न जरा, न घृत्यु । 

इस उद्धरणों से त्पष्ट है कि कुछ उपनिषद्दों में ध्यान एवं योग का पर्याप्त परिचय 
उपछस्ध है। आाहा विषयों से मन को हटाकर ज्योतिर्मय प्रत्यगात्मतत्व का स्यान ही 
उपतिषदों में अमिप्नेत प्यान है। अक्सर प्रणव को ख़हायक प्रतीक के रूप में छिया 
नया है एवं हृदप्रप्रदेश में प्राण और मन की निश्चक घारणा का उपदेश किया गया है। 
संद्धा्भ में उपदिष्ट प्यात को जात्मध्यात नहीं कद्ा जा सफता और न प्रणव का उसमें 
कोई स्थान है। वस्सुतः किसी मो प्रकार के मन्‍्ज फा इस ध्यात कौ प्रक्रिया में उपदेश 
नहीँ प्राप्त होता | प्राण-सम्वन्धी सापत का स्नृति-स्रापत के अन्तर्गत उपदेश होते हुए 
भी मन्द के साथ उसका साज्ञात्‌ सम्बन्ध स्थापित नहीं किया गया है। 





१८५-बही, २.६.१०-११ । 


बौद्ध घर्म का प्रारस्मिक रथ और मसल तस्य १२७ 


तंबागत ने सब प्रकार के घ्यातों की प्रशंसा तहीं की यी। विशेषतः तोवरणमुक्त 
बिल को उन्होंने प्यान का अनधिकारी बताया है। भाव: व्यान-चतुष्टद को सराहा 
ज्रपा है”'"। ध्यास संसाणि का पुर्षपंग है। समाधि को शमध-तिमिल, अब्यग्र-निमित्त 
कहा गया हैं। सब धर्मों में समाधि प्रमुख है। बुद्धपोष ने छमाषि को कुशकतत्रित्त की 
एकाग्रता कहा है” । एस प्रत॑गस में प्रणिघात छब्द भी विजारणोंम है । एक परवर्तो 
ब्राह्मण ब्याक््याकार ने कहा है कि प्यांत दो प्रकार का है-भावना एवं प्रणिघान । 
इनमें पहला सिद्ध जबवा कल्पित विषय को अधिकृत करके प्रवृत्त होता है; वस्तुतत्य को 
बाकयक एप से अपेजा नहीं करता। प्रणियान में वास्तविक विषय की अंपेक्षां रहती 
है। इस प्रकार का भेद निकायों में प्राप्त तहीं होता, किन्तु प्रणिधान एवं भावना दोनों 
ही शब्दों का प्रधोग मिछ्तता है। समाधि को भावना अनेक प्रयोजनों के छिए की जा 
सकती है: दुष्टरघर्म सुल-बिहार के छिए; शान-इर्णन--प्रतिलाम के छिए, स्मृति-संत्र- 
जन के लिए, एंवं आज्षवक्षय के लिए । अन्य सम्परदायों में इसके अतिरिक्त ध्यान का 
दैव-लोफ प्राप्ति के लिए मणया सिद्धियों के लिए भी उपयोग घिदित बा । कार कहा जो 

है कि उपनिषतों में प्रताज्ञात ही घ्यान का मुख्य प्रमोजन थां। तथागत से स्वर 
क्यान के द्वारा तीन विद्याजों एवं सम्योधि का छाम किया। ग्रह स्पष्ट है कि ध्यात 
छोौकित मपया सौकोतसतर विषयों और प्रयोजनों से प्रवत्त हो सकता है। तीत भूमिणों 
में कुछ चित्त की एकाग्रता कौकिक समाधि है। आर्य-मार्ग मे संप्रमुक्त एकाइता 
लोकौत्तर समाधि है। प्रज्ञा के मावित होने से लौकोत्तर समाधि मावित होती है। 
सेघागत ने जिस ध्यान का उपदेश किया बह छ़ोंकोत्तर समाधि का हीं द्वार था । एस 
ध्याम का प्रयोजन नित्य शाग्ति का छाम्र एवं इसका प्रारम्भ अतित्यादि त़क्त्णों के 
बिचार तथा भावना में हैं। 

चित्त का स्वमाण विशुद्ध एवं मास्थर है, किन्तु बह जागन्‍्तुक मल से आवृत है। 
इन जागन्तुक सलों को उपक्लेश एवं सीवरण कहां सता है। उपकतेशों एवं सीवरणों 
के हटने ते चित्त मुद्ु, कमेज्य और प्रमास्वर हो उठता है और आंजवक्षय के शोग्य हो 
जाता है। ध्यान की किया एक प्रकार से चित्त का परिष्कार अथवा परिशोपन हैं। 


१८६-ह० ऑरिक्िस काँव इुद्धिल्म, पृ० ५३३ प्र० । 


१८७-बिसुद्धिमसों, पु० ५७ । 
१८८-शान्तिष्य, १९५.१५ पर नोलकन्ठ । 


क्श्ट : बौटा धर्म के विकास का इतिहात, 


इस प्रसंग में ह्वर्श के विशोधन का कवाह रण दिया गया है। आक़य चित्त के ब्वास्तरा- 
हिऋूबोष हैं जो कि अविद्या के राम निवत्त दते हैं । 
ऊमात को बार अवश्याओं का सुखव्यवस्थित और रीतिसद्ध कर्भन अतेक ह्पतों पर 
मिल्सा हैं”! । पहले स्थात में काम एवं जकुदछ धर्मों ले बिंकिक्त हौफर बित्त वितर्फ 
दिचार, एवं विकेकजन्य प्रोसि-्सुखत के युक्त अनृरर में सिमग्न सका है। बदघोष 
मे कितर्क को किचार का भरारस्भ एदं बिचाए कहो बितकक का अनुप्रबन्ब बजाया है। 
पति के उन्होंने कौन अकार निदिप्ट फिसे हैं । दूग़रे स्थान में वितक और किबवार 
वगशाम्त हो जाते हैं। चित्त अपने अन्दर ही समम्ताद एवं एकापता के साथ असाणि- 
अन्य शो ति-सुख्च का अनुमत करता तै। यह निम्राकनीय हैं कि पहक्ते पान में सुख 
विकेकजन्य है, दूसरे ब्यान में समाधिजन्य । तीमरे घ्यान में भीति भी छुट याती है. एस 
स्मृति और संप्रक़न्य से धुक्त ग़रीर से खुल का प्रतित्तम्वेदत होता हैं। तीस स्यास में 
पहुँच कर श्यायी उपक्षक्त, स्मृतिमानु एवं सुख-बिहारो कहा जाता है। चौपे ध्यान में 
मुप्ता मो छूट जाता है। इस प्रकार सुलल और दुख, सौसनस्य एज दौरसनस्प के अस्त हो 
आने से हुस-इुआ-गिबजित उपेक्षानयी स्मृति-परिशरुद्धि रा जतुर्भ ध्यान में राम होता 
है। इस स्थिति में साधक परिशुद्, पर्मंवदात, जनंगल, विग्तोपकेश, मदुगुत, कर्मण्य, 
थानेज्यप-आप्त हो जाता है;। ऋतुदे प्यात में चित के आनेड्ज्य जपपा मिस्चछता का 

बहुए बर्षन है। क्‍ 

इत चार ध्यानों का शात्तिपं (अध्याय १९५) में मी उल्केल़ मिलता है। 
तह मह कहां गय्मा है. कि इस चतुविस्र ब्यानग्रोय से योगी निर्बाण प्राप्त कस्ता है।. 
बोगसुजी (६ १७) में सी सस्प्रजात-समाक्षि का एक सदृत्ा चतुर्पा बिमाजन देला जाता है 
श्र फि स्पप्ट्तर है। इससे प्रतीत होता है कि बितर्क जौर विचार की वस्याल्या क्जाचितु 
बुदभोस ने ठोक नहीं की है और प्रीति-सुक् करण-गत सात्पिक सुश्न है। ऐसे ही 
परी जैत बनपों में की ध्यान के लेद वणित हैं। अमिघरमे के ग्रन्थों में लाए ध्यानों को 
पाँच ध्यात कर दिया गया है। 

_ ग्रह स्पष्ट है.कि प्यान कल्पना-प्रवण स्वप्निक अवस्था नहों है, अपितु कमान में 
चित्त प्रथा निस्तन्द्र एवं आागररूक रहता है। दूसरी जोर स्थान विचार अथवा चिन्तन 
मी तहीं है। वस्तुततः चिन्तन एवं सवेदन का निरोष ध्यान का मर्म है। ध्यान में चित्त 

सिस्च्रछ एवं उज्ज्यल हूँ उठता है। भते विश उ दर्यण में अम्नदा स्थिर एवं विसक् जल में 


१८९-बिश्व्‌ और प्रामाणिक विवरण के लिए द्र०---परिसुद्धिमस्गों, बुर 4८ प्र० | 


बोद पघर्ष का आरस्निक कप मौर सल तत्व १२९ 


पदार्थ पधानत प्रतिबिम्बित होते है, ऐसे ही स्यान के द्वारा समाहित चित्त में परमार्थ 
का बोष स्वत: उत्पन्न होता है। समाहित चित्त में धर्म प्रादर्भत होता है'”। स्थिर 
छुद् चित्त में जात का उदय अनेक प्राचीन दर्शनों में विक्रेषतः घोगवर्शन में अम्यपेत है । 

अनेक स्थलों में प्यात-चतुष्टय को स्पलोक़ में ही सौधित माला गया है। उनके 
पहले कामत्तोक मातद चेतना की औसत जवबस्या है एवं उतके अनन्तर जरूपलॉफ- 
विषयक्ष अनेक अरूप-याम। इस कम में ब्थान-अतुप्टय निर्बाण का मार्ग नहीं रह 
जाता, क्योंकि लिर्बाण रूप और महू दोनों के परे है । ऐसा प्रतोत होता है. कि पहले 
प्यास-चलुष्टप्न सम्बोधि का उपयोगी स्मप्ता जाता था, किन्तु पीछे उसको एक चिम्र 
व्याह्ष्या भी प्रस्तुत हुई। कुछ स्थछों में तिर्वाण और निरोघ-समापांत्त को प्राकः एक 
समझा गया हैं। इस दृष्टि के जनुसार संज्ञा-वेदितनिरोध की अवस्था हीं ध्यात का जरम 
बिकास समझा जाना आहिए। निरोघ-समापत्ति ग्रोरदर्शन कौ असा्णज्ञास-समाषि 
के समात प्रतीत होती है। ध्यात और समाधि के रूप एवं अरूप धातु मे संबठ होने के 
कारण यह मत भी विकसित हुआ कि झमण भाषमा का श्योग कैवल जान पूर्वी में संस्कार 
मिरोध ही है। विपहु्यता अबवा ज्ञान-मार्ग सम्बोधि एवं निर्णाण के सिए आावस्पफ हैं। 

आध्यात्मिक प्रशतशि--आध्यास्मिक साधना के साएे में प्रगति को विमक्न अवस्थानों 
के किए आख्याभेद प्रातीनतम संद्नों में स्पच्टल: उपछब्ध नहों होता । प्रारम्भ में कवा- 
कितू पृथण्णन, आर्य एप अहुत्‌ कौ ही खर्चा थी । जिपिटक में अनागाभी झब्द के अपारि- 
भाषिक प्रपोंग को उपलब्धि इसे प्रमाणित करती है कि साये-चलुष्टय का सिद्धान्त 
खर्जना प्राचीस महीं है। प्लासण्यफ़ल-सूक् में मी सागों एवं माररफखों के चतुप्टय कौ 
अर्चा प्राप्त नहीं होती । .किन्‍लु पृष“्भन एवं आये का भेद अत्यन्त प्राचोन अतीत होता 
है। सक्किसनिकाय में पृरण्जन ऊऊ पुरुष को कहा गया है जोकि अहकार सपा ममकार 
के मोह में फैला हो। इस मोह के कारण बड़ अनास्न पदायो मे जात्पप्राही रहता हैं एवं 
काल, भव और अविशा के बाखतदों से प्रेरित होकर के करता है!" | 


१९०७--लु ०- गयाहुवे पातुभवन्तिघम्सा आतापिनों झापतों प्राह्मणशप -.है ७. 
ऊसर । 

१९१-फुगछत-पण्जत्ति में तौत संपोजनों को पृषस्गन का लक्षण भाता है । लीख 
प्राषः ये माने जाते हें--कझामच्छम्द, ब्यापाद, हृषराग, अकपरागं, मात, 


श्इ० जद थर्मे के विकास का इतिहास 


अगुत्तर-निकाष एबं पुणारू-पञ्ञत्ति में पूजन के जतासतर सीयमू कौ अवस्था मौ 
कहीं गयी है। इन धन्यों से गोजम्‌ को आये नहीं माता हैं। कुछ जस्य परवर्तों ग्रत्यों में, 
जम कि पटिस गियासम्म और अभिषामत्यमभंतर में गौजभू को आप माना गा जै | 
आअुदधघो!ए ने भी मार्गजात के बाद ही गोवजु-जाल माना है ' 

आपंत्त जयबा ललोतमार्पाति का अर्घ है कि पुष्य निवु्ि की ऐसी जआाष्या हिमिक 
धारा में प्रहूँग शया है जो उसे अतितवागं रूप से अ्षस्बोति तक के जागेतो | इसी लिए 
: प्रोतआपक्ष को अविनिपात-प्रस, निम्रत-्सम्बो घिपरायण कहा गया है। 

जैग्े बुबग्जन संसार को पाए में गरय से मृत्यु की और बह़ते रहते हैं, ऐसे ही उसके 
विपरीत आाद-गण बिज्ञा के द्वारा विगुक्ति की ओर निझत प्रवाहित होते हैं। छोत- 
आपस के किए चात से जधिक जन्म शेष नहीं रहते ।'*! जब केबल एक ही जन्म शेष रख़्ता 


१९२-जापस्थ की प्राप्ति ल्लोतआपत्ति से होतो हैं, किन्तु गौजभ और स्ोतजापफ़ 
के मध्य में थर्ानतारी एवं पर्मामुसारी पुष्थ् माने जाते हैं। पु्गछपञ्झाशि 
के अनार जिनसे ब्ंडेणिय का प्राघात्य है वे क्रद्धानल़ारों है एवं जिनमे प्रजे- 
शिव का ग्राधात्य है थे घर्मोनुसारों हैं। ख्रीतआपत्ति होने पर बद्धात॒ततारो 
पद्धाधिभक्त कहताता है एवं पर्मानुसारों वृष्टिघ्राप्त । इनसे से पहले के 
कुछ आख़बों का कम होता हैं, बूसरें के अधिक । 
लिर्वाण की ओर जाने के छिए दो धुरियाँ ह--अद्भधा और प्रता, तथा 
दो अधिमिवेश हें---झ्मन और विपयला, एवं वो शौषे हें--उन्तोभागन- 
दिमुफ्त और प्रज्ञा-धिभुकत | इनमें प्रशाघर जोर शमघामिनिदेशा के अनु- 
घायों होतआर्पति के मार्ग में पर्मानुसारों कहलाते हैं, अगलों छः जवस्थाओं 
में काय-्साली, एवं अहुत्व में उसतोभाग-विभकक्‍त। प्रज्ञाधघर एव विगज्ञयता- 
लिनियेश के अनुयापी खोलआपत्ति-मार्ग में पर्मानुसारी कहलाते हे, अगली छः 
ज़बस्थाओं में बृष्टि-प्राप्त एवं अहेत्व फी अबस्चा में प्रशाविमुक्‍त । प्रदधापघर 
ज्ञौर शबचाशिनियेश के अनवायों खलोतआापत्ति-मार्ग में प्द्दानपारों कहलाते 
हैं, अगले छा मं श्रद्धा-विम॒च्त एवं अहुत्व में उन्नतोगाग विम॒कत । श्रद्धापर 
और विषत्यमाभिनिवेशज्ञ के पर्चिक श्लोतज्ञापत्तिमार्ग में श्रद्वधानुमारों, अबलों 
छा अवस्पाओं में श्रद्माविमुक्त एवं महत्व णं प्रज्ञा-जिमफ्त कहसाते हैं । 
१९३-शोड़ धर्म ओर लंच पे दृष अदा, अवेत्यप्रतार, एवं ध्ोलबत्य ख्लोतमापत्ति 
के अंग है । श्लोतआपत्ति के अंगों में घकत होते पर हिंसा, अवक्तादान, काम 


धोद्ध धर्म का प्रारम्भिक हुप और मूल तत्व १३१ 


है तब घह सहृवागामों कहलाता हैं। खीतजापत्त एवं सहुवागामी शीत की परिषृति 
करते हूँ । जज इस लोक मे पुतरागमसन शेप नहीं रहता तब बह बतागामी की अवस्था 
कहलाती है। अनागामी समाधि की परिपृति करता है। प्रज्ञा के द्वारा सर्वधा आल्ब- 
कद होने पर अहत्व की प्राप्ति होती है। प्रारस्न में जहेत और बुद्ध का मंद स्पष्ट नहाँ 
था, पर पीछे ने केबल बह सेंद विशद हुआ अपितु कुछ संम्प्रदायों में अहंत्‌ का पर्याप्त 
अपकर्य घोषित फरिया गया । 

इस अ्रका € कह स्पध्ट है कि मुक्ति मार्ग में प्रवेश जौर प्रशति की अवस्थाजों का 
बिमेचस कसदा: सूडम और विस्तुत्त हुआ । पृथण्जन और आर्य का भेद प्राचीनतम था । 
पीछे इन दो के अन्तराज् में गोवस्‌' को स्थिति कल्पित कौ सी तथा आएंत्व के विकाप्त 
में स्रीतज्ञापत्ति से अहंत्व तक जार मार्ग एवं उनके जनुरूप चार फ़ माने गये। उनमें 
भावता एवं विपकममा के तारतम्प से अवान्तरभेद भी स्वीकार किये गये । महाग्रान में 
आध्यात्मिक निकास की अगस्थाओं का और भी सूक्रम और विस्तृत चित्तन हुआ । 


की प्राप्ति के पश्चात्‌ प्रीति, भ्रामोष्त, प्रशव्धि और समाधि की बद्धि होनी 
श्राहिए तघा छः विद्यानागोप धर्मों कौ भावत़ा करनो बाहिए । ये क्‌ धर्म इत्त 
प्रकार है---अधिरपासुपर यना, .इ:श्न, अनात्स, भरहाण, बिराग, एवं निरोध । बार 
आउंसत्यों के जात से खोतआपत्ति पूर्ण विध्यक्ष होती है | 


अध्याय ३ 
ह्ंघ का प्रारम्भिक रूप और विकान्न 


झा्-संघ अपिकष्ट ख्ाज--ऊपर कहा जा घका है कि तथागत फे समय में 
लाना ढाह्म॑ंण जौर खमण परिदाजफगण विदित थे जिनमें अनेक जध्यात्मगतरेषी कुछ- 
पुण घरवार से प्रधजित होकर किसी शास्त्र जपया आधघार्य के अनुशासन में बह्माचर्प- 
जाए करते पे । परिवाजकों के में लेता संघो, गणी, गणाजाएँ' कंदे गये हैं और इसमें 
ज्रेकुछ के नाम तया मत का उल्केल प्राप्त होता हैं। इन गयों के बाकार की पुप्कलता 
इससे प्रकट है कि राजपृह के शैजग पंरिब्राजक के २५० बेले छतागे गये हैं और गया में 
शुंटिलों की संल्यां रैक ७ क्त्ी मंदी हैं। परिव्वाजकों से कुछ व्यापक निपम भौर 
अगाएँ समान थीं। विशुद्धि के प्रधास में सभी संसार-स्याग पूर्वक बरद्भाचर्य और जपरिप्रह 
का पालन करते वे और पभ्राम: स्मी के संगठत में उप, वर्षाबास जाड़ि की अपाएँ 
बिदित था । किन्तु वनमें लाहार-विद्वार, बेहन्मूपा जादि के गियसन का बिस्तर अलज- 
अलग गणों में अछग-अलग था । इनमें केवल आजोबकों एवं निर्भन्थों के गणों में 
अचकित नियमों का कुछ विवरण मिलता है और पहले प्रस्तुत किया ना चजा है| 
'जैदिक धर्म के अन्तर्गत बद्ा उप, वातप्रत्य एवं संम्यास की जीवन-विघा मो अतुशासम- 
मियत मी | धर्म भृत्रों में ऐसे नियमों का लंघ्रह है, किन्तु उपलण्ण घर्ममूष तथागत 
से पृर्वकाज्लीन नहीं कहे जा सकते । इमके पहले व लानस-साफज एवं सिक्ष-सूत्त अवक्‍्प 
रखें गये के, किल्तु उत्तका अब ठोक पता नहीं चक्तता। यह स्पच्ट है कि भगषात्‌ बुद्ध के 
शमप में था सारणा अधिदित त थी कि संसार छोड़ते पर भी परिवाजकों को एक संग- 
डित समाज का अंग बन कर अपनी चर्पा सम्परादित करनी चाहिए। एल्स्तः इत पा रेंग्रा- 
अकों की स्थिति 'विविदिया-संन्यास के समान थो और उसे ब्रक्मचर्य और संन्यास, 
दोतों के ही कशण दृष्टिगोचर होते हैं। बहांचरय शिष्यत्तपूर्वक और संगम-प्रषात हैं, 
सल्यास् अपस्पितात्मक | सल्याप्त अबबा प्रव्॒ज्या में कुटुम्म और सम्पत्ति कै मुप्रकट 
ममत्वहुऊक सम्बन्ध का विच्छद हो जाता है और भ्रवजित क्किप्ट सामाजिकता 
के द्वाप़ररे में बाहर हो जाता है। ससल्यास लमस्त उपाधि-थाग का और अत 


संघ का प्राएश्मिक एय झौश विकास है 


नैंप्काम्यं का छोतफ हैं। छह्मर्ग में गुर-प्विष्य के विशामूलक विशुद्ध आध्यात्मिक 
हम्बन्ब का जन्म हीता है जौर एक संयम तगा साधन की अंदस्पा का | पररित्राजजा 
अविद्याध्षित जशुद्ध समान से निफक़ कर विद्या फे विशृद्ध अमाज में प्रवेश करता है 
इस अकिलूष्ट सामाजिकता का विकास एवं उसका तात्विक बोध सर्वाधिक गाणा में 
तपागत के द्वारा स्थापित शिक्षु-संघ में निष्पन्न हुडा | 

उत्पत्ति और बद्धि--शितप के महांकण ने ज्ञात होता है कि घात्तान में तगागत 
की धर्मदेशता सुनकर सबसे पहुले कौर्टिन्य नाम के पंचनर्नोए भिक्नु ने बिमक्त परम: 
चक्तु प्राप्त कर उनके मिफ़ट प्रवण्या छो । कौष्डिन्ध का नाम शाजात कौडिहित्य पग्मा । 
इसके अन्तर वंष्र (बेप्प ), सद्धिक (मदिण ), महानान जोर अफ़्बजित ताल के अन्य 
प्रंजवर्गीम भिल्षजों ने भी 'धर्मचआ और प्रवण्या का लाम किया तथा इस प्रकार आर्य- 
सिक्ू संघ की तींव पड़ी । बाराणतसेय सश्लेष्ठिपुपत यश और उसके मित्र फिमछ, छुबाहु; 
पूर्णजित्‌ और गवान्यति तथा अन्य पत्रास मित्रों के प्रद्नज्या-प्रहण करने भर संघ में 
तथागत के अतिर्कत साड जिशु ही गए जो कि पत्र बहस वे। इनको मगजान्‌ वद्ध ते 
लाता दिशाओं में जाकर प्रश्नज्या और ज़्पसम्पदा देने कौ अनुमति अदात की | गह 
स्मरणीग है कि पर्म-अचार की शोर जितनो प्रवशता आर्ष संघ में रही उत्तनी किसी अस्य 
भारत के धर्म-गासत में कहीं। वाराणसी से मप्रा जाते हुए तबागत ने तौस सश्वगाँय 
म्रिद्दों को सास में प्रसिष्ठित किया और भव्य में ६०७० जडिलों को संघ में आकूप्ट 
किधा। दाजगृह में म्घराव विस्क्िसार ने उनको शरण सौ जौर बेणुबन उद्यान 
लिल्ू संत को दियरा। गह स्मरण है कि पहला उपासक यश का पिता बारामसेय 
श्रेष्ठो घा। राजपृह में ही सज्जप परिध्ाजक के २५० शिप्यों ते संत में बवेश किया जौर 
इलमें कोलित और उपतिष्य भी से जो कि मौवृगल्थायत और झारिषुत नाम ते प्रक्तिद 
हुए। इस बिबरण से स्पष्ट है कि संभ की बदुत शी ही आइचमे जनक वृद्धि जोर प्रचार 
हुआा। जहाँ एक भौर विन्निन्न जर्मों और वर्गों के असेक फुसणुणों से प्रश्पा-यहण कार 
स्ंष में प्रबंश किया, हुसरी ओर प्रभावशाली और समुद शजछुलछों और श्रेघ्डियों को 
अहाफता ने ऊंघ कस कृम्पत्ति को बढ़ामा । जपते परिनिबाण तफ़ जुड़ धगवान्‌ ने ४४ 
कह उत्तर प्रदेश और विहार में घर्म का उपदेश किया और सहलों बिछु मौर मिजुणी, 
उप्राधक और उपाश्कि उनके शिष्य बनते तथा शावयदुत्ीय कहलपये । 

शास्ता और गतवार--तबागत के सप्प के अन्य परिद्राजक-रष्षों में प्रंचात्तक सुद 
अपना शास्ता अपने अकत्तर गण के नेतुस्द के छिए किसी क़त्तराधिकारी को लिमबत 
कर देते भे । एस प्रकार एक तरह का सुघ्याद अथवा महत्ताई उस समय के साषवबं 


अध्याप ३ 
संघ का प्रारम्भिक कप और विकातत 


शआपं-संघ 'अधिएष्ट समाज --ऊपर कहां जा चुका है कि तथागत के समय में 
जाना ब्ाहाणे और धमण परिव्राजरूमस विदित से जिनमें अनेक अध्यात्मगवेषों कुछ- 
यूज घरवार से प्रधंशित होकर किसों शास्त्र अपवा आचार्य के अनुशासन में ब्रह्मंचर्य- 
घास करते थे। परिग्राजकों के प्रे लेता संघो, गणों, गणाचार्य कहें गणे हैं ज्ौर इनमें 
से कुछ के नाम तंज सत को उल्ठेख प्राप्त होता है। इन गणों के शाकार की पुस्कलता 
इससे प्रकट हैं कि राजनुह के संजय परिधाजक के २७० चेले बताये गये हैं और गंगा में 
अटिलों की संख्या १००० कही गयो है। प्रिव्राजकों में कुछ व्यापफ नियम आर 
ग़धाएँ समाल थीं। पिशुद्धि के प्रयास में छम्री संसार-त्याग पूर्वक ब्द्मांचय और अप रिग्रह 
का पालन करते वे और प्रायः सभी के संगठत में उपोस्तप, वर्षावास आदि की प्रधाएँ 
विद्वित बा। किन्तु उनसे आहार- बिहार, वेद-भूषा आदि के निषमन का बिस्तर अलगं- 
अछूग गणों में अलग-जलग था। इनमें केवल आजीबकों एवं निप॑न्थों के ग्णों में 
प्रचरफ़ित तिबरमों का गुछ गिप्रण मिकूता है और पहले प्रस्तुत किया जा लका हैं । 
बैविक पर्म के अन्तर्गत बह्ाचर्षे, बातप्रस्थ एवं संस्पास कौ जोवन-विया नी बनुघासत- 
लिफत घो। धर्म तूतों में ऐसे नियमों का संग्रह है, किन्तु उपत्तस्य बर्मसृत तथागतें 
सें पृ्षकाछोन नहीं कहे जा सकते । इतके पहले ब॑ ख़ानस-पाह्ज एपं भिल्न-सृत्र अवद्य 
राजे गये थे, किन्तु उनका जब टीक पता नहीं चलता । यह कास्ट है कि मगवान्‌ बद्ध के 
समस्त में यह पारणा अधिदित न पी कि गंसार छोड़ते पर भो परिष्राजको को एक संग- 
हिल समोज का जग बन कर अपनी बर्ना ़म्पादित करतो क्ाहिए। धत्तुतः इत परिवा- 
ज़कों को स्थिति 'पिविदिषा-संस्यास' के समान थी और उसमे ब्रह्मनरय और सन्यास, 
दोनों के ही लक्षण दृष्टिगोचर दोते हैं। बढ़ाबर्य शिष्पत्वपूर्वक और संयम-प्रजान है, 
सल्यास अपरिब्रहत्मक | सल्नयास अबव! प्रवज्या में कुट्म्य और सम्पत्ति के मुप्रकट 
म्रमत्वमुलक सावन्ध का किच्छेद हो जाता है और प्रडजित डकिछष्ट सामाजिकतां 
के दापरे से बाहर हो जाता है। स्ल्गास समस्त उपायि-स्थास का और हझतएन 


संघ का प्रारम्भिक कप जोर विफात श्ड्इ 


नैश्वास्प गा शोतक है। बह्ाचर्य में मुइ-शिप्य के विद्यामुकक पिज्ञद्ध आव्यात्मिक 
सम्बन्ध का जन्म होता हैं जौर एक संघ तथा साधन की बवस्या का | परियाजक 
अविश्वाधित जशुड़ समाज से सिफेछ कर विद्या के विशुद्ध समाज में प्रवेश करता हैं । 
इस जक्किप्ट खाम्ाजिफतां का विकात एवं उसका तास्जिक बोघ सर्वोधिक माघा में 
सपामत के द्वारा स्वापित तिशु-संघ में निष्षन्न हुआ । 
कत्पत्ति और बद्धि--- विनय के महाबण से शात होता है कि सारताव में तथागत 

की धर्मदेशना रुतकर सहझसे पहले कौष्पित्स मास के पंचपर्गोय धिप्तु से बिमत अर्मे- 
चक्षु ध्राप्त कर उनके निकट प्रवज्यां छी । कौणिह्य का ताप 'आज्ञात' कौश्हित्य पड़ा 

इसके अलन्तर वप्र (कप्प), सदेक (शद्विय), महाताय और जश्व॑जित ताम के ऋर्ख 
फंजबर्गीय भिक्षुओं ने भी 'धर्मचत्तु' जौर प्रशज्या का छामर किया तवा इस प्रफार झाजेल्‍ 
भिश्नु संघ की नौंक पढ़ी । वाराणसेम श्रेष्ठिपुण्त शश कर उसके सितं विमल्‍्, सुषाहूं, 
पूर्णीजत्‌ू और गसवाम्पति तथा अन्य पचास्र मित्रों के प्र्ज्याआाहण करने वर संघ में 
तब्ायत के अतिरिक्त साठ सिशु हो गये जो कि सब अहंत्‌ थे । इनको भगवान्‌ ब॒द्ध ते 

लाता दिशाजों में जाकर प्रप्नम्यां और उपसम्पदा देते कौ अतुमतति प्रदात कौ। बह 

क्मरणीम है कि घ॒रम्म-प्रचार कौ और जितती प्रवणता माय संघ में सही उठनी किसी जन्‍्ये 
आरत के प॒र्म-सासन में कहों। वाराणसी ते गया जाते हुए तयागत ने तीय मदवर्गी वि 
मित्रों को शासन में प्रतिष्ठित किम्रा और गया में १०9०० जटिलों को संघ में आकृष्ट 
किग्रा । राजगृह में मंगवराज विश्यिसार ते उनकी शरण जी और नेणवन उद्यान 
सिक्तु संघ फो दिया। पह स्मरणोम है कि पहला उपासक यश का पिता याराणसेक 

पेप्डी था। राजगृद् में ही सत्जय परिदाजक के २५७ स्षिप्यों ते संघ में प्रवेश किया बार 
इतमें कोकित और उधतिप्य भी थ॑ जो कि मौइगल्याबत और शार्पिष्र ताम से प्रखिदध 
हुए । इस विवरण भे स्पष्ट है कि संघ की बहुत शीघ्र ही आइचर्ब जनक वृद्धि डीए प्रचार 

हुआ। जहाँ एफ और विभिक्न बर्णों और बयों से अनेक कुछपूर्तों ने प्रव्॒ज्यालाहण कर 
संष में प्रवेश किया, दूसरी ओर प्रभावशारी और धमुद्ध दांबकुऊों खौर श्रेष्डियों को 
क्द्ामद्ा ने संघ की सम्पत्ति को बड़ावा । अपते परिनिब्रोण तक बड़ कगषात मे ४४ 
बाई उत्तर प्रदेश और विहार में प्रम॑ का उपदेश फिया और सहस्रों सिशु जोर मिज्नूी, 

उप्राध्क और उपातय्तिका उनके शिप्प बने तसा शाक्ययुमीय कहलाये | 

शास्ता और गुबबाब--तथासतत के समग के अन्य परिक्राजक-सक्षों में संचाज़क युझ 

_ अभ्ता शास्ता अपने अलस्तर पथ के तेतृत्व के कि! किसी उत्तराधिकारी को निबक्त 
कर देते थे। इग् प्रकार एफ तरह का गख्याद अबबा महन्ताई उस ख़बप के लाधुओों 





क३४ बोद्ध धार के विकास का इतिहास 


की जम्ात में सुविदित भी, छिन्तु बुद्ध मगवान्‌ में अपना उत्तराधिकारों किसी स्यक्ति- 
किशेध को न बसाकर घर्मानशासन को हो भसि्षुजों के दिगदत्रॉक के रूप में छोता' । 
प्रशिनिर्षाण के पहुले वेछ़ुदग्राम में वर्षायास करते हुए तमागठ बहुत बीमार पड़े ये। 
हुस समस ऊत्होंने जासतत्द से कहा 'भिज्नूसंघ सशसे क्या चाहता है ट मैंने धर्म का 
निशशणष उपदेदा कर दिया है, कुछ जपले पास छिपाकर महाँ रखा है। -मैंयह नंहों 
सोचता फि में भिशु संप का नृत्य कहे, भिश्त्‌ संघ मेरे पीछे-पीछे चले । **'इसलिए 
जुप्त लोग आातमदौए बनकर रहो, जात्मपरण, अनन्यशरण, धर्ंदीष, धर्मशरण, खतन्व- 


मगघ महासाण जंकार ते ज्ञातत्द से पूछा कि क्षास्ता के बाद शप्त का प्रतिशरण कौन 
है। आनन्द गे इसके उत्तर में धर्म को ही प्रतिधरण बताया । महू स्पष्ट है कि प्रच- 
'छित प्मा के घिरुद णावयमनि ने अपने शिव्यों का संगठन शास्तुमुछक न॑ कर आसंने- 
मूख्क किया भा । 

-अपमिधदों में आचार्य अपवा गुरु का अध्यात्मणिया को अधिगति के लिए विशेष 
महत्व प्रतिपाहित किसा गया हैं और गुरू के बचत सुनने को हो जात का धवाने बार 
माला गग्ा है। बस्तुतः इस मत में झब्द अथवा क्षृति ही गुरुस्थानीय है और वैद को 
अपौपर्षप्ता ही बेदफ्तत-संम्मत सिद्धातत है । थ्रुत्ति के द्वारा प्रदृत्तिघर्भ में कर्म-बिवान 
होतेपर मौ जान को कर्मंग्राष्य नहीं माना गया है। परम्परणा कर्म का उप्रयोग होते 
हैए भी नित्तस्िद्ध ज्ञात के अताज्रण के किए शतरण ही झाज्ञातृ मार्ग हैं। इस्त प्रकार 
बैदिक गुर किप्पय परम्पदा जुति औौर तत््रफाइ्य शान के ग़कमण को परम्परा है। त्ेप- 
लिएदों में गृ़ के निकट उपनयत, बद्गाणयंत्रास, कर्म, घत आदि से गुरु की सेवा, परिमस्त 
हुपदेश एवं गुर (अयजा ईश्वर) फी कृपा का विवरण प्राप्त होता है। इस उपतबत- 
झूुग दीक्षा में प्रचेशित उपचार के अतिरिक्त और किसी आध्यात्मिक रहत्व की गत्ता 


१७ पिनठ साहित्य पर अर्थाचोन प्रत्भों में क्ाउवात्तर, अलियाद विनय एम्ड हि 
हिशिनिफ आँब बघिस्ट छिटरेचर विशेष रूप से द्रब्टव्य है । बैंगंप्रिका मलु- 
शासन पर आधुततिर प्रत्थ-ज्वादों, इस्ट्न शोनेशि्स। खुझुमार दत्त: जर्सी 
घोतेस्टिक बंड्िम्ल जि> १; हँ० आर० ६० यवाप्रसंग | 

रच्चोष>, छुतन्त १६ । 


संघ फा प्ररा्निक रूप और विकाज १३५ 


बरपप्ट है ' पता पिश्ा के निम्मित्त गुझ-शिप्य सम्बन्ध और ब्ड्धालधंवास अपरा विद्या के 

निमित्त प्रषम जाखमम के स़दुश ही कस्पित किया गषा है। ऐसी हो कक्सता तमागत- 

क्राछीन परियाजकगरण्णों में श्षो उपजब्ध होती है, यद्यपि उनमें संसार से मुक्ति बहुचा 
कर्म अपवा किया के हारा मानती गपी है। ऐसी स्थिति में गुष् किया-कौशल का उण- 

देशक बन जाता हैं। भागवत घर्म अयजा ईसाई प्र्म-जैंगे प्रपत्ति मार्गों में अवतार के 
रूप में ईश्वर ही वास्तविक गृए है और उम्तकी कृपा ही जस्यात्म-सा्ग का एक गाव 

ग़म्बल है। प्रकादान्तर से यह कहा जा सकता है कि इन प्रस्थानों में गुए के उपदेश 
ते अधिड गुष् का महत्त्व है क्योकि बस्तुतः गुरु स्वर ही सार्गे है। तार्बिक अधपा 
सिद्धों के मार्ग . गुद की कृपा क्यवा धरक्तिपात से ही दीक्षा सम्पन्न होती है । दीक्षा में 
जआाध्यात्मिक सापन की मोप्मता प्राप्त होती है। मोग-स्ागे में साधक के वैयवितक 
स्वभाव जौर धूर्ष संस्कारों के जनुकूल किया के उपरेश के लिए एवं कर्म-बन्य अन्तरा्जों 
दे बचाने के लिए घिद्ध गुइ की अपेक्षा है। यह यर्परष्ट है कि प्रत्येक जाध्यात्मिक मार्ग 
में गुरु का सवाल जनियाएं है, किन्तु कार्य -मद से उसके महत्व में भेद है। 

बद्ध-शासन में गुए का रूथ हैं कस्माणमित्र का और फार्य है मार्गे-प्रदर्शन । शाक्य 

मुति के शिष्पों को अपने बक्ू पर. चक्तता और तिर्नर एफता था'। इसीफिए उत्हें 

आस्मदौप अभवा जात्मशरण होने का उपदैक्ष किया मगा । इस थात्रा में धर्म ही उनका 

ज्ञहायक कौर नियामक है। संसार की घटताएँ जिस कार्यज्ञारण भाष से तिषत हैं उसका 

एक पक्ष विद्या के द्वारा विमुक्ति की ओर ले जाता हैं। ठीक दिशा में पं रखने से बस्तु- 
तस्व का अगुरोध ही आध्यात्मिक हत्य की जोर छ्दातां हैं। इसीलिए पमम को बयान 

अबदा मार्ग कहा गया हैं। धर्म हों बुद्ध कौ वास्तविक काय है। धर्म को देखना बुद्ध को 

देएना है । उनके शिप्प को भगषतों पु्ौ श्री रसो घम्मजों धब्मनिम्मितों धम्मदामादों 

कहा गगा है। यह स्पष्ट है कि वृद्ध अपने अनुयायियों का घ्यान अपने पाचिव व्यक्तित्व 
में परे अपनी शिक्षा में सूचित अमृत पद और उस तक छे जानें वाछे आध्यात्मिक नियमों 
ओर स्वभावगत प्रेरणा कों ओर दिल्लाना चाहते थे और स्रक्चे शिक्षक की भाँति 

उनका अभीष्ट पा कि उनके पसक्‍िष्प अपने पं रो पर झड़े हों । इसीलिए उन्होंने संघ के 
संयोजक सूत्र को एक गुर-चरम्परा का हुप त देकर धर्म-घितर का झूप दविया। विरत्त 
में शरण छेने की प्रथा होते हुए भी इस प्रद्मा से बन्य सामप्रदायों में विदित शरणागति 
के भार्ग का अनुमान न करना चाहिए। अपने उपदेज्ञों में मी अगवान्‌ बुद्ध ने शब्द को 





उडी ०--मश्मिन* (रो०), शि० ३, पृ ४-६ । 


१३६ थोउ धर्म के विशात का इतिहास 


कम महत्त्व दिया, जर्भ को अधिक | उतको बाणी को वेदबत्‌ समझते एवं स्मरण करने 
को मभिलाणा उनके कुछ दिप्यों ने प्रकट की थी, पर उन्होंने उसका प्रत्याल्यान किया 
कौर कहा कि सबकों अपती-अपनी बोली में उनकी शिक्षा का स्मरण करना चाहिए । 
अैदिक परम्परा के प्रतिक्त्त उन्होंने वच्द के स्थात पर अर्थ को ही बतिदरण बताया और 
कहा कि गह जप जन्ततोगत्वा प्रत्यास्मवेवनीय है। इस प्रकार प्राजीन सद्ध्म में कब्द- 
प्रभाग अबना धुति, कृपा एवं भक्ति, तथा मन्ज मा शक्तिपातात्मक दीक्षा आदि का 
स्पान न होने वो प्रचलित अप में गुस्वाद का भी महत्व त था। उसमें शास्ता के दारा 
आख्यात्मिक जोजन में सहायता को एक गंभीर रहस्वमय घमाक त मानकर धर्-कतय 
में अंगृहीत सिडान्त जौर साधन का अकट उपदेश ही नाना जाता घा। मह बात दूसरो 
हैं कि उस समम के सड़म की यह प्रचलित घारणा, जिनका तथासत ने समन किया 
प्रतीत होता है, बल्तुत भ्राम्त हो । ऐसी दक्षा में वह भी सम्मय है कि सघागत के हारा 
दस श्रान्ति का समर्थन केवल उपायफौशरूजन्ध जबबा सामिप्राव हो | बौद्ध परम्परा के 
अनुलार भगपात्‌ बृद्ध के उपदेश हुनने सात्र से अनेक उच्च अधिका रियो के चिल जाछव- 
विमुकत हो गये एवं कुछ शिष्यों की उन्होंने अपनी असौकिक प्क्ति मे सहायता की । 
बह निविबाद है फि क्षिप्यों को स्वावलम्दन का उपदेश देते हुए एवं मपने कों केवल 
सार्गप्रदर्षक बताते हुए मी मगयान्‌ बुद्ध के अछ़ौकिक अनुमाव को कृपा अपवा शक्ति- 
पातत से अन्य नहों सस्ता जा सकता और न स्व उन्हें परमसिद्ध सलद॒गुर से अन्द माता 
भा सकता है। इस्र दृष्टि ते माह मासता होगा कि परितियाँश के बाद सी शासयभुनि स्वर्य 
अफौफिक रूप से शास्तृपद में आसीम हैं और उसकी मघदा बर्म की शरण केना केवल 
उपचार, अद्धा-इकाशन अक्षया सिद्धात्तत्मरण म होकर एक जोवन्त आध्याध्मिक 
शक्ति की झरण लेना है। पर गह भी स्वीकार करता होगा कि इस हकार के शिडधान्त 
का भाजीनतम बौद्ध साहित्य में जलन्दिग्ध प्रतिपादन नहीं मिछता रुथपि परवर्ती बौ 
शाहित्य में मर अधिकाधिक महत्वशालौ हुआ । 

संघ और सण--कुछ विद्धातों का कहता है कि गण-तत्त्र के प्रशंसक जौस के 
कारण शाक्यमुनि ने अपने पश्चात्‌ संघ का नेतृत्व किसी व्यक्तिविशेष को त सौंप कर 
करम 'धर्म-शन्य' एवं नग-राज्य' त्यायित किया । यहूं हच्भावना भौ प्रकट को गयों 
है कि कदाडित्‌ बिलप में उत्तिखित अनेक गणतस्‍्तजीप प्रकिवाएँ एवं का रेजाषिक झब्द 
बौद संघ से तत्कालीन गयराज्यों के प्रचलित व्यवहार से छिसे हों और इस प्रसंग में 





५ल्‍्ता०---चुस्कदन्ग, ऊपर जब्त । 


संघ का प्रारश्लिक कय और बिकास (२७ 


ईसाई-संप के विकास से रोसन सा झाज्य के प्रसाव का दुष्टाला दिया मना | में संस्माव- 
जाएँ उपपन्तन होते हुए मो शिक्चित नहीं हैं। सभा के सहासाण वर्षकार से तभागत नें 
परिमिर्षाण से कुछ पहले राजगहू में कहा भा कि उन्होंते बज्यियों को बंज्ञारी के 
शारन्दद मैज्म में सात अपरिहाणोग घर्मों का उपदेश दिया घा। जब तक वज्जों इन 
धर्मों का पाकृतम केत्गे उनकी पंद्धि ही होगो, परिह्ाणि तहीं। वर्षफार नें भी इसका 
अनुमोदन किसा आर कहा हि ऐसी स्थिति में 'उपकापन' और 'भिघोसेद' को छोड़ कर 
राजा अजातझात वज्जियों पर विजय प्राप्त न कर सके । बहाँ उपफ्विष्ट वे सात अपरि- 
ज्ाणीम पर्म इस धकार हैं--"-अकक्‍््यर सब्मिक्तित होगा, कौर समग्र सम्मिक्तित तोकर 
सण-कार्य को निवाहना, पणाप्राप्त पुराने बज्जि-घर्म को बरतता, बड़े बड़ों का सम्मात 
भौर अनुसरण करता, कुल-हिहियों और कुलकुमारियों का अनपहुरण, भैत्यों की प्रूजा 
और पथापर्ण बशिजरण एवं अहंतों की रक्ाधप्णगुप्ति का सुसविधान | इस प्रषाडोँ में 
एक एक परम्पराजादी सणतनन्‍्तोंग (कन्सदे टि्र देंगोकेटिक ) ज़ादश कक्तकता हैं किससे 
बर्क (807८८) का चित्त बनत्न हो जाता। वीषनिकाब के अंगाजण्ज सुत्तन्त में राज्य... 
की उत्पत्ति पर प्रकाश जाज़ा जया है, बछपि यह सन्दर्म वीबंमिकाग के प्राचौनतम स्तर 
का नहीं कहा जा सकता । इसके अभुसतार राजकीय ऋअनुशात्षत अचया दच्द को आवदण- 
कता जादश-ब्दस समान में हो होती है। अर्घ और काम ही समाज की इस ज्यूति 
के कारण है । परिप्नह और लिप्सा ओे विवाद और कलह जन्म लेते हैं जौर इनके निवाश्ण 
भौर नियमत के लिए राज्य कौ आवश्यकता होती है। इस दृष्टि से राज्य कौ सत्ता 
मलुस्य के स्वजाव पर जञाखित न होकर उसके दोधों पर जाबित हैं। पहले राजा को 
मह्ासम्मत' कहा सथा है वर्योणि नह सारी प्रजा से बना गया था| अहाँ पर भी राज्य 
का बनेताल्जिक आदक्षे स्वीकार किया गया है। 

लबागत के छिए मिछुसघ का संगठन गण-राज्यों के संविद्याम से सर्वधा अत्तस्दद 
मे था, पढ़ इससे क्यप्ट है कि महापरिनिर्दाण गूप्र में वण्जियों के सात अपरिहेग धर्मों 
का उल्लेग कर ने भिक्षु संघ को वैसे हो सास अपरिदिय पर्मो का उपदेश करते पाऐे जाते 
हैं जिससे संघ को सिरन्तर ब॒द्धि हो और हाति कौ सत्माणता गे रहे। पहले आर परे 
ग़र्बंसा अनुरूप हैं--संघ कौ सप्निपात-बहुरूता, समग्रता, मधाप्रशप्त शिक्षापद्तों का 





६-४ ७४---आायसवाऊ, हिस्दू पॉख्टो। सजुखधार, काोरपोरेंट छाएफ हस एक्ड्रेस्ट 
इष्डिया, गोकुलदास हे, डेमाफेसों इन दि अभरिस्ट धंग । 
० चुत्त १६। 


१३८ ओद्ध धर्म के विकाश का इतिहाल 


असमुच्छेद, जौर स्वतविर लिल्ुओं का सत्कार। शेष तीन धर्म है--तृष्चा के कग हें से 
होना, आरघ्यक अमनासन में सापेश होना और प्रत्यात्म-स्मृत्ति को उपस्थापित करता ।. 
प्रतंमात महापरिनिर्षाण सूत्र में इन सात के अतिरिक्त अन्य अनेक जपरिहिय- धर्म -सप्तकों 
की मुष्रियाँ दी गयी हैँ, फ्रिम्तु उसकी प्राचौलता अथवा प्रसंसातकूछता सन्दिग्भ है। 
प्रहले कहे हुए सात-अर्मों में भिझ्रु संघ को स्पष्ट ही गण-राज्य के अनुरुप माना गया है, 
कौर इस प्रवार के संगठन की सफरहूलसा का सूत्र यहु बताया गगा है कि सब लोग सिस्व- 
जल कर और आपस में बातचीत कर तिर्णम्र छें, परम्परा के अनुलार दर जौर बड़े- 
मूद्ों का नेतृत्व स्वीकार करे । 

आवासिकता' को बद्धि--दग अपरिहानिय घम्मों' में आएप्पक दमनातन का 
उत्लेल महत्वपूर्ण है क्मोकि इससे इसकी प्राचीनता घिड्ध होती है। तथागत के जीपल॑- 
फ्लाऊज में भिज्ुज्ञों की लर्गो में एक बढ़ा परिवर्तन स्पष्ट हो गया था। भिश संघ में पहले 
एकान्तशीसता का झ्राधात्य वा, पीछे करझ: संबासशीरूता का हुजा । मेक भाचीन 
क्थजों नें भिक्षु के किए लद्गवियाण [ गंदे ) के समात एकाको जोबन को प्रशंसा की गयो 
हैं, साथ ही वतु निवियवाय है कि पीछे इस एकाकिता का स्याम आवाधिकता ने झषिका- 
खिक ले किएा। देवदत ने भिज्तुओं के लिए कठोर चर्या के विधान का बनुरोघ किया 
प्रा । और उप्तकी बात का तिरस्कार इसका खोतक है कि भिशवुजो के लिए आरण्पक 
ऋर्या गिरल हो चली थो। इस परिवर्तन के स्पष्ट ही अनेक कारण थे । तयागत के 
प्राहचर्ग का भोत्सुफ्स और शिल्लुक्षों की सब्मा-बद्धि उतकी एकपन्‍्त चर्षा हे पक्ष में न मी । 
पौषष में क्‍झिज्लुमों के किए नियत छप से श्वम्मिक्तित होता आवदयक था और बर्भावास 
में उबके लिए चारिका का निषेष था। समृद्ध उपासकों ते संघ की सुविधा के लिए 
विहार दनकाये और दाल दिसे । 'अपरिहातिय प्रम्मों में परिगर्णित सणतंजता का 
जापह वा कि भमिक्ष्‌ जकार समप्र रूप से सम्मिलित होकर संघ-कार्म सम्पन्न ऋरें। इन 
सबका गह स्वाानिक परिणाम वा कि भिल्लुओं में एक संगठित आवाधिक जोवन का 
भिकास हुजा | 

मिलुओों को संसया एवं उनके विहारों की समृद्धि के सा भिल्लुसंतर के संगठन 
में परिषतेन होता मया। तथाचत ने विभिन्न अवसरों पर भिश्लुओं के अनुझासन के लिए 
लासा तियमों की स्वापता की थी। उतके ये तिय्म-बास्य शिक्षापद कहलाते थे और 


सुत्तमिषात, ख््मवित्ताण सुस्त । 
३-घिलप, ता* चुल्तवन्ग, घु० २९८-६९ । 





प्रंध का प्राएस्लिक कप और विकास १३९ 


उनका संप्रह परम -बितम् बथबा विनय | विसय के बम अनुशालतार्ष शिक्षा होते हूँ । 
अद्पति दिभिप्न सग्जवापों में रउपहस्ध प्रस्तुत वित्यों मे शिक्ञापदी का एज तत्सम्बन्धी 
ऐतिहा और कथाओं का संग्रह और सम्पादन अधाततया प्रषम बद्ध-जाताज्दी का कार्य 
तथापि उतके कुछ अंश कबत्यस्त प्राचोत्र हूँ कर उनसे बौद्ध सत्र के मरू-रूप को 
कल्पना की जा सकती है. 
धंघ और गण---जाहाँ एक ओर जपने मंगठत की जततत्वारबकता के कारण बौंद 
जिल्ुसंघ समकालीन राजकीय गणों की गाद दिलाता है, दूसरी ओर उसमें वर्णनेद का 
तिरश्कार भौ इस मणों से उसके सस्वन्ध का समर्यंग करता साला गया है। किल्हें 
बद्यपि इन गणों में बाहागों का सापेक्षिक निरादइर और घछषत्रियों का विशेष सम्मान होता 
पा"; या नहीं कहा जा सकता कि इनमें यर्णे-मेद-विरपेक्ष समाज की 'ज्ञादिम-दन-सत्ते 
(प्रिभिटिक ट्राइवल ) बाती अधष्ण थी अपना सवीन सुधारमादी कल्पना का चिक्षेप्र 
हुबात था। बस्तुृतः भिह्ुसं्र का मृत घुनियों को परम्परा में हो खोजना चाहिये। 
पह परम्परा अवैदिक थी और इसरे वर्ण-धर्म का प्रवेश सर्वणा डुर्वोंघ होए। । तत््वत 
माँ बर्ण-मेंद प्रदुत्तिमय जीवन को जपेक्षा रखता है जौर बर्ण-पर्म प्रवृत्ति-पसे का जंग 
है। लौकिक एपणाजों से निवृत्ति के प्रपास में उसको सार्थकता नहों रहतो । अतएच 
व केबल बौद्ध भिजुजों में वर्ण एवं जाति के मेद की उपेज्ञा वी, ध्ाह्मन सनन्‍्याभितरों में भी 
बुक्त प्रकार का मेद स्वौकार नहीं होता घा । बह अगस्य है फिजहाँ बाग़गों के मतूसार 
संन्यास की व्यवस्था सब वर्गों के लिए नहीं है, बौद्धों में ऐसा कोई प्रतिबन्ध नहीं माना 
जाता या। अस्तुतः मगवात्‌ बुद्ध ने दर्ण-मेए फी त केवड संघ के अन्दर अबना डँसमें 
प्रबेद्ा को दृष्टि से उपेक्षा को अपितु उन्होंने बर्ण-्यवस्था के सिद्धाता का ही शम्दन 
किया । उन्होंने बतामा कि तस्व-दृष्टि से चार गर्णों में जाति-मंद त दीककर केबल 
कर्म-वेंद हों दौल सकता है। जन्म के स्थान पर करे के जाथार को रख कर समाज के 
बर्गें-मेद को समझने का यह प्रयास प्राघोग ब्राह्मण साहित्य में भी गत तक देंला जा 
सकता है, विशेषत॒या महामारत में । मह दृष्टि स्पष्ट ही तकंमूलक जौर सुघारवादी है । 


१०-3०“--क्वाउबाइसर, पुर्ण७ | 

११-उद्या० दीघ० अ्रम्यटठसुत्त । 

१२-सु० ब्रें० बो० आर० एस०, ९९५७, पु० ३९८॥ 

१३--॥०४---का्थे, पूर्ण, जि० रे ना? रे; पूृ० ९१४२-४४ | | 
१४-ह०---भणिस, अस्लत्ापमजुत्त, धासेटुअ०: घुलगिषात, घरासेट््सूत्त । 


१्‌४० बोर्ड पर्म के विकास का इतिहाल 


पंचवर्गीय भिशुओों ने सष में प्रवेश यह कह कर मांगा था कि 'हस छोम मगजात्‌ के 
निकर प्रद्नज्मा पाएँ, उपसंगदा पाएँ और झास्ता ते यह कह कर उनको दीखित किया पा 
कि जाबों, परम स्वा्ष्यात हैं, अच्छी तरह दुःक के ताश के लिए ब्रद्धालर्य का पातन 
फरो"। शटिखो ने और राजगृह में सजय के बैलों ने मी इसी प्रकार प्रषण्या घ्राप्त की । 
जेब से जग्गंधान्‌ शुद्ध ने भिक्षओं को बर्म के प्रचार के छिए नाता दिशाओं में भेजा 
ऊन्‍हें प्रव॒त्या एवं उपस्पदा देने को अनुमति प्रदान की । कॉपलकस्तु में राबुल-छुमार की 
प्रवश्या इस प्रकार शा रिपुष्र के ढारा सम्पन्न हुईं। धदज्या के प्रार्यो को सिर औौर जादी 
मूँड़ुबा कर, कापाय-बल्ज पहन, उत्तराशंस एक कर्धे में कर, बैंठ कर और हाथ जौड़- 
कर तीन बार यह रहना पढ़ता था-- बुद्ध की शरण जाता हूँ, घर्म को शरण लाता हैं, 
सेब को शरण जाता है! । 

पस्डह बर्ण की अवस्था से कम के व्यक्ति को प्रडण्या नहीं दो जा सकती थी। शंद्ो- 
दल शाप के अन्रोष से तथागत ने गह भी स्वीकार किया कि माता-पिता को अनुमात 
शिना पुत्र को प्रधज्या न दी जाए। कुष्ठ, गण्ड (फोड़ा) , किखास (एक बकार का चर्म 
रोग), छोष (क्षम), एवं अपल्मार (नृत्री) इन पाँच रोगों से वौहिल क्यक्तियों को 
प्रव्॒ज्यां के जवोग्य माना जाता घा। अंगहौन अपना विक्वृत अंग वाह को प्रशण्या 
_गहीं दी जा सकती थी और न हिज़डह़ों, उमयत्तिधियों अथवा मनुष्पदेज्ञी पछुओं को | 
ऐसे ही राज-सैनिक, प्वज बन लोर (डाक ), काराधेदक चोर [जेल तोड़ने बाला), 
लिक्षितका जोर [ तामदज, “जहाँ बेला जार, वहीं सारा जाय ), कपायात से दच्डनौम 
लकाबातजूुत (दागा हुला ), कणों, एवं वास को मौ प्रधज्या का वनपिरारो समझा 
जाता धा*। इन सिषेणों का तात्पमं स्पष्ट है। संघ में ऐसा कोई व्यक्ति प्रविष्ट न होता 
चाहिए जो पहते दे ही कातुन के शिकंजे में जकड़ा हों और जिसके कारण समस्त रूंए 
के अतिरिक्त बातृपातक, प्रितृषातक्त, अद्वंपरकक एं लिजुणौदूषता, इन घोर पापियों 
को जौ प्रधज्या का लिषेध सा। सगागत के हृषिरोत्यापक, संघभेदक, एवं चोरी से प्र 
में प्रविष्ट व्यक्ति भी प्रपज्या के अयोग्य दे। 


_१५>उग्रा> बितय सा०, भहाद्रता। पृ७ हैं । 
१६-जही, मृ० २४ । 
_१५--अहां, घु० ७३-८२ | 


संघ का प्रारम्निक कप और विकास पड! 


जो पहले से किती वोद्धेतर परिद्राजकगग के अमृगत-थे उसके लिए अजावजयंछ 
था कि बे क्लंघ में प्रवेश के अतन्तर चार महीने तक परिवास्त ( प्रोबंशन ) ब्यतोत करें 
बोर इस समय में उनके आवरण को परणा जाता था। केवछ अटिलों और श्ाकयों के 
लिए अपनाद था क्योंकि जदिलल अगवा तृतीमाखमी कर्मंवादी एवं क्रियायादों बे तथा 
शाका छोग सथागत के सजाति श्रे!! । इन निम्रमो के अनुसार स्प्र में प्रवेश म्रभों 
जातियों, वर्गों एवं देशवासियों के लिए सम्भव था| जहाँ बैदिक धर्म एक विशिष्ट 


ईसाई संघ के प्षमान सावेभौम था । 

प्रारम्भ में बौद्धों की संस्यासदीक्षा तथागत की झतरण ऊेगे से हीं सम्पन्न हो जातों 
पी जैसा कि पंचवर्गीय भिन्नु आदि के तवाहरण ते स्पष्ट है। कमशः तयागत के किसी 
औग्य शिप्म को अपना उपाध्यास बमाफर और उसके निकट जि-शरण समन के दारा 
अंस्पाप्तदीक्षा सम्पन्न होने छवी। ऐचा प्रतीत होता है कि अनेक जत्पतग एवं अपरि- 
बवव समिह्तूजों के संघ में प्रवेश के कारण और तथागत की व्यक्तिगत जानकाएँ के के 
में उसके कम जा सकते के कारण प्रग्न॒उ्या जौर उपसम्पदा का भेद स्थापित हुआ और 
आप ही उपसम्पदा के नियम में परिवर्तन हो गधा । उपाध्याव के अंतिरिक्त बचा 
का मी विधान हुआ । संघ में प्रवेशाधियों की संल्या बढ़ने से और उनकी तथामत के 
अतिरिक्त अन्य भिल्लुद्धों के द्वारा दीक्षा सम्पन्न होने से इत वरिवतेलों का विधान युक्ति- 
युक्त प्रतीत होता है और इनकी आषद्मक॒ता सम्भवतः तथागत के जीवन-काल में ही 
अमनभव गोचर हुई होगी । 

उपाध्याब और माब्रार्थ---प्रस्तुत विनम्र के अनुलार प्रश्नज्या प्राप्स करने पर पहे 
मिन्ष घामणेर कहकाता था और उसे एक उपाष्याग जौर एक आजाये चुनकर उनके 
“निश्रम में रहना पड़ता घा। उपाध्याय में शिष्प अथवा सार्थ विहारी को पित्ता-बद्धि 
और सार्थ-विदारी में उपाध्याय को पुजनयुद्धि रखती होती थी । श्लामणेर के छिए 
जणाष्याय की विविध सेवा विहित थी। बस्तुतः उपाध्याय और शामणेर का संडंध 
बहुत कुछ वैसा ही था जैसा कि वैदिक पररारा में भुर और शिष्य का। आचाय॑ जौर 
जपाष्यात्र के कतंम्यों ग॑ मेंद करना कठिन है। केदालितृ आधार्य झन्तेंबासिक को प्यान 
के लिए उपयुक्त कर्मत्थात का उपदेश देता थो और उपाध्याय की अनुपस्थिति में 


१८-बहों, पू० ७३-७६ । 
१९-बही, पु० ५३-५४ | 


ह्डरे बौद्ध पर्म के धिकाप्त का इतिहास 


खसका स्पान धंहंश करता था” । उपॉप्मास एप भाजांय होने के किए कग-ने-कम दस 
“कर बाज़ा ध्रिक्तु होता आवश्यक था। श्वामणेंर फो दस शिक्षापएदों के अदुसार शोर 
का पाछन करना घाहिये। कम-से-कस बीस वर्षो ही प्रवम्था होते पर जोर उचित 
योग्यता भ्राप्त करने पर क्षामणेर उपसम्पदा का अधिकारी होता भा | पहले वि-श्वरण- 
-गबन है और पीछे ज़प्तिचतुर्ष कर्म के इरा उपशबम्यदा दी जाती थी | 
मिल्लापप--अआमणेरों के किए विहित दस झिज्ञापदों का आशय उतके छिए प्रादः 
जग प्रकार के संघम के जीवन का विधान पा जैसा कि बेहिक परम्परा में बह्ाभारियों 
के कला सुविदित है। दस शिक्षापदों में इस विरतियाँ अथवा बजनाएँ संगूडीत हैं-- 
माण-हिला से विराति; चौरी सै अं-अद्वाजपं हें; झुठ बोलने सें। शराब और नशोणी 
चोजी से; दोपहर रे बाद भोजन करने से; मात, गाना-वजाता, और तेमाशा देखते 
सै; माजा, गस्‍्बर, विल्ेषल जौर जरूकरण से; ऊँची शब्या और बहुग॒त्य शब्या से; सोना*+ 
बाँवीं प्रहण करते में। इस दस निषेधों ते आमणशेरों का शीरू परिभाषित होता था । 
चार निम्रय--उपर्युक्त शौक के अतिरिक्स आामछेरों को "बार तिधप' बताने 
जाते थे । इल तिश्र्थों फा विनय में एक पर्यिलित हूप दीछ पड़ता है जो कि प्रत्येक 
शिश्रय के साथ अतिरेक लाभों के संयोजन थे निष्पन्न हुजा है। विनय के कुछ व्कक्तों में 
गाँल मिल्लुत्रों के पिण्यपात, घीवर, शयनाससन, एवं स्लानप्रत्यगश्रेघम्प के विधन में प्रसत 
और तथापत के द्ाए उनके संक्षिप्त उत्तर दिये गये है जितमें चस्तुत: अतिरिकत-लाज- 
बजित निधय रगृहीत है । बह सुझाव प्रस्तुत किया गग्मा है कि ये पाँच भिलत्‌' कौष्डिस्स 
आदि फंचवर्मीय मिक्नु हो थे और उनके लिए इस मूछ-निप्न य-चतुष्टय का विधान कद चितु 
तथागत का घबसे पहला पेनबिक अनुशासन था जो कि उत्त समय से एकास्त-्सयोँ- 
प्रधान एवं आरष्यक-प्राप्त भिक्षु-जीवन के आदर्श का निरूपण करता है। इस असू- 
शासन में अतिरेक्त कामों का समापेश परवर्ती संघारामों खौर बिज्वारों के संबासप्रमात 
प्रिक्षुजीक्त को सूचता देता है। किल्तु धह परिवर्तत तथागत के जीवन-काल में ही 
जूपष्टतः प्रारम्भ हो गया था । । 
कितब में चार तिल्षप्रों का विरुरण इस प्रकार मिलता है--भिल्ला में मिला हुआ 
आोजत प्रन्ृण्या का पहला निश्रप है, पड़े चिघड़ों का बनाया हुआ जीवर दूसरा निम्ग 
है, बुद्ध के नीचे निवास तीसरा नियम है, एवं गोमूष को स्ेषज लौथा निबग हैं। 


२०-मु० बज, अरलों मौनेस्टिक बुद्धिक्म, जि० है, घृ७ २८४ | 
ए१-सु० क्राउजाल्मर, पुर्घण पु० १३३-३५ | 


संघ का प्रारश्मिफ कप और विकास ५६ | 


पहुके निष्रय के साथ अतिरेक-लाम के झूप में संघभोज, लिमम्जण., उपोसम के दिन का 
भोज एवं प्रतियद्‌ के दिन का भोज मी जनुसंत थे। पंसुक्त-भीवर (बॉशु-कत्त) के 
अतिरिक्त लौम, कार्पाति, कौगेंप, कन्दल, घत, एवं बॉंग की छाल के वस्ज मो अनुतात 
थे | बुल-पफूल-वास फे अतिरिकत विहार, अढड़यौग [ आडघपोग, जर्घ पोग ? ) , प्रासाई, 
हे्म्य जीर गुहा भी विहित हैँ । ब्रोपध में अतिरेक-लान के रूय में घी, मक्‍्तत, तेलू, 
मत भौर क्ांड का प्रयोग भी किया जा सकता था । तौसरे निय्रर्र में अनुभत अतिरेक- 
लाभ विशेष एप से संघ की वृद्धि जोर समृद्धि सूंचित करता है। बह भो रूतरगीए है 
कि वोढद्ों के विरोधी उन्हें खवसर जारामप्रसल्द और अतप्स्मो कहते थे। स्वयं भिश्ष- 
संप्र के अन्दर देवदल ने यही बात कही और चाहा कि भगवान्‌ बुद्ध जसुशांसंन को कड़ा 
बताएं तथा धिक्षुओं को आदेश दें कि के वावज्जीवत जारण्यक पिण्डपातिक, पराशक- 
लिक, एवं वक्लगृछ्तिक रहे और मत्त्य-मांपत का कभी मक्षण न करें। सथागत इसमे 
सहमत नहीं हुए। कांल्वात्तर में संघ के अन्दर कठोर तपस्वियों के बर्गों का विकास 
हुआ जो कि विभिन्न घ॒तंगों का आचरण करते थे | 

उपोसबय--परिनिर्वाण के अनन्तर वर्वकार को समझाते हुए जानन्द ने कहा कि 
एक ग्रास-केष में जितने भिक्ष्‌ फहते हैं सत उपोसय के दित एकत्र सम्मिलित होते है और 
तथा के द्वारा उंद्दिष्ट ब्रातिमोज्ञ का पाठ करते हैं तबा जिस सिक्षु को आपत्ति जअबवा 
स्यतिक्रम होता है उसे यघाघर्मं अनशासित फरते हैं। इसी प्रकार पर्म के द्वारा संघ का 
संचालन होता है। इस सुतन्त से स्पष्ट है कि प्रातिमोल्ष मौर उपोस्व मिश्ष्तंप के अत्यन्त 
प्राल्लीन काल मे लवाण रखें हैं। गैदिक घमम में दर्ण और पूर्णमास की पाक्षिक दुष्टियों का 
बहुत महत्व था। इगफें छिए यज्ञ के पृर्ष घलमान को दीक्षित होकर उपवास आदि 
बिश्ेष निम्रमों से रहना पड़ता पा और इस ब्त काछ को उपयगज कहां जाता था | 
ब्राष्टामों के परवर्ती प्रन्धों में संत्या सिय्ों के छिए जरण्पकों जबता तपरनिषदों के आवतंन 
का बिद्ान बाया जाता है। विनय के जनुसार अन्य पारिवाजकगण चतुर्दशी, पूर्णमाश्री, 
और पढ की अष्टमी को एकत्र होकर धर्मोपदेश झरते थे और उनके बाल लोग धर्म 
खझुनने के लिए जाया करते थे। मगधराज विम्बिसार ने तगागत से प्रार्थना की कि वे 
जी बौद्धों में इस प्रकार के उपोसष का विधान करे जिसे कि तथागत ने स्वीकार किया | 


२२-अच्किनण ता> जि ३, पु० ७ । 
३३-पथा, शतपथ (अच्यूत पत्थपास्ता), जि० है, पृ० २ । 
२४-विसत, मा? बहार, पु०७ १०५ ॥ 


१४४ ब्रौड़ पक के विकास का इतिहास 


इससे रूपप्ट है कि बरिताजकों के प्रधछित व्यवहार को देखकर बौद्ध सप में पड़ कौ 
-विक्षिप्ट तिफरियोँ में एकत्र होका परमोपदेश की प्रभा का प्रारम्भ हुआं। महाप्रदात 
सुत्तत्त के बनुधार विगषयों बुद्ध ले क्पत शिप्पों को प्रति ६ बर्ष में एक बार शाछिमोश 
पाठ कै उद्देश्य से एक होते का उफ़रैश डिया : विपक्यी बुद्ध ते प्रातिमाज का इस 
: आकार वणदेश किया या, जिसे पिन्लु बंध दुहराता था--- 
लिख्यान॑ परस॑ बदल्ति बुद्धा । 
कृणणों होलहि पर बिहेंठ्यन्तों ॥ 
सथिलपरतियोंबप्त. एस. .बद्धान गासने॥। 
अनुषणातों अनुषयातों पातिमोक्‍्त्े चर प्तंवरों | 
अधिलितें व्व॒ आयोगो एवं धृद्धात झालनं॥" क्‍ 
(बीप० चालक र्‌, पूछ ३९) 
-अगाँत्‌ शान्ति और सितिक्षा परम तप है, निर्माण को बड़ों ते परमार्य कहा हैं 
प्रषल्ित अमर दूसरों को दुख हर हानि नहीं पहुँचाते । कोई पाप से करना, पुण्य 
सझा्पांदित करना धर अपने जित्त क निर्मेछ रखना, यहाँ बड़ों का सासन है| दूसरों को 
सनिन्दा करना, त हिसा, प्रातिमोक्ष से संघमपाखन करना, मोजन में माजा जातता, 
बिजिकत शयनासन का सैवक करना और ध्यान में मन छम्ाना, बहौ बुंद़ों छा झासत 
है।इस उत्सेश् से कदाक्ति यह सूछित होता है कि धारम्भ में उपोंसण के जबसर पर 
तयाएत की प्रमुल विज्लाएं प्रक्नेप्त में दृहरागो जाती थीं और यही धर्मोपदेश का रूय 
था। इस बपततर पर अस्येक लिल के लिए आवश्यक या कि का परिशुद्ध-कौर हों | 
अजश॒द्य ड्ोगें पर कपने अपराध की प्रतिदेशता अगवा स्वीकार किए बिसा बह उपोससय 
में सशक्त नहीं हो शकता धा। क्रमशः उपोसय का यहीं प्रभात कार्य हो गया। 
झप्रप्न संघ कौ उपस्थिति में जपराषों को एक सूची पढ़ी जातो थी जिते प्रातिमोश को 
आपृत्ति कहा जाता था जौर दोबी भिन्नृज्ों को जपने अपराधों की प्रतिवेशसा करनों 
होती बी । लुद्र अपरताप आदेशना और बेतावनो मे क्काछित दो आतले थे | पुस्सर. 
अपराध के लिए दिनात्तर में कुछ पिभ्लुओं की परिषद्‌ बुत्तायों जाती भी। 





संघ का प्राशश्धिक कप और फिफास्त ह्डप्‌ 


ज्पोस् के लिए आादास म॑ एक विशिष्ट अग्रार निश्चित होता बा ओर समय मे 
पूर्व उप्ते ल्लाइ-बुहार कर बहाँ जासन, दीप तथा जछ का प्रवन्ध करना जआावरुयक घा। 
'इसे उपोसय का पूर्षन्करण कहां जाता घा। सभी भिक्लुओं को स्वयं ब्रचवा अ्तिनिधि 
के द्वारा उपस्थित होता पड़ता था। रोगी सिक्षु अपना छन्‍्द [मंत) शव पस्िश्ुद्ध 
इडूखरें के द्वारा सुषित करता था| हतु के जलुसार उपोस्व को एवं उपस्थित भिक्षुओं 
की गणना आवश्यक थी । इन कार्यों को उपोसध का पूर्षकुत्म कहा गया है।॥ पहले, 
अबवाद जबवा मिक्षुणियों को उपदेश भी इस पृर्ष-कृत्य का अंग माना जाता था । 

आतन्द के द्वारा वर्षफार को दिये हुए उत्तर में यह कहां गया है कि आातिमोज्ल 
पढ़ने वाले भिल्तु को संघस्मबिर; संघपिता अबबा संघ्रपरियायक माता जाता थाव। 
ऊसके छिए आवश्यक या कि वह स्वयं प्रातिमोक्ष-संवर में निष्णात, घर्मंशिद्‌, सल्तोषो, 
ध्याज-कुझल एवं जभिनज्ञाएँ प्राप्त किये हो । 

ऊपोसच थें संघ का समग्र छप से सम्मिलित होना अम्ीप्सित था, अतएवं संघ की 
सौमा-निर्घो रण के लिए नियम बनाये गये। यहाँ पर यह स्मरणीय है कि संघ शब्द कमी 
बातुदिश संघ के लिए प्रयुक्त हीता है, कमी स्थानीय संघाराम अथवा आवास के लिए | 
स्थानीए संपर की ही सी मा दांधी जाती थी और उप्ती के जन्दर खब्रग्रता अपेक्षित थीं। 
झानन्द के उत्तर मे ग्रामजझेव का उत्तेस् स्थानीय सीमा का प्राथिक विस्तार बताता 
है। ग्राघारण तौर से प्रातिमोन्ल-परिषद्‌ में भिल्लुज्ों के शिए तीन चीबर घारण कर 
आना विहित था। ग्रदि सीमा के अन्दर कुछ आगन्तुक भिक्ष्‌ हों तो आवासिकों के 
साथ उपौसभ में उनकी उपस्थिति भी जावइयक थी। चार से कम भिशु होते पर प्राध्ति- 
भझोक्ष को समा नहीं कौ हा सकती भी | 

ज्ातिबोक्ष--पाक्ति का पाटिमौक्ख अना पातिमोलसत संस्कृत प्रन्‍्षों में प्रातिमोन्न 
के रूप में प्राप्त होता हैं। वस्तुतः पातिमोक्ल्र अच्द कौ ब्युत्पत्ति प्रसिपूवक मुच्त धातु 
में माननी जाहिए । और उसकी झुद्ध संस्कृत छामा प्रतिमोश्य होनी चाहिए न कि 
ब्रातिमोक्ष । प्रतिमोक््य का अर्थ है जो (घर्मंसंबर) प्रतिमुक्‍त अथवा आवजड़ किया 
जाय। कवच, कुण्डल आदि प्रतिमुक्‍त किये जाते है । धर्म के नियम भो एक अकार का 
कवज जबबा जामरण हैं जो भिक्षु से आबद्ध होने चाहिए। विनय में पातिमोक्‍्ल का 
ब्युत्तत्तिमूलक अर्थ बुशकत धर्मो में प्रमुख होता बताया गषा हैं। ग्रहाँ पातिमोंक््ज को 
संस्कृत 'प्रातिमुख्य' का रूपात्तर माता गया है। एक ब्चीन टीका में कहा गया है 
“गो त॑ं पाति रक्खति त॑ मोक्लेति मोबचेति! " तस्मां पाटिमोक्‍्ल ति युच्चति' * । यहाँ 
पर मूल शब्द मुच्‌ से ब्यूत्पादित किया गया है। चीनी एवं ठिब्दतों बनुवादों में प्राति- 
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मौक्ष के अर्थ प्राग: प्रतिविशिष्ट मोक्ष छिये गये हैं, किन्तु बज़ स्पष्ट है कि वहाँ भी कुछ 
स्थल में पाटियोक्ल को मुख्याथंक माना गया है और कुछ स्वज़ों में मोक्षा्क | 
अनेक सम्पदायों के प्रातिमोज्ञ मूष उपलब्ध होते है और उनकी व्यापक समासता 
उनकी भाजीतता प्रदेशित करती है।" प्रातिमोक्ष के जाठ विभाग हैं--पाराजिक, 
अधावरोप्र, अनिमत, नेंसग्रिक-पातग्रन्तिक, पातबन्तिक, प्रतिदेशनीण, गोल, एवं अधि- 
करंण-शऊ्तगं। इनमें अभिहित घर्मों शी संस्या संत सम्भपायों के प्रातिसोज्षों में सर्वभा 
समान नहीं हैं। महासांधिकों के प्रातिमोक्ष में निदिष्ट घर्मों की समस्या र्‌१८ और सच 
में कम है । सर्वास्तिवादियों के प्रातिमोज्ष में सह्या सर्वाधिक, २६३ है। पालि ध्रांति- 
मौक्न में २२७ |। किन्तु यह स्मरणीय है कि इस संख्यामेद का कारण मुख्यसया इेक्ष- 
धर्मो के परिगणत में मंद है। शेप वर्गों में प्रायः कोई भेद नहीं है जौर संल्याएं इस 
प्रकार हैं---पाराणिक-४, संघावशेष-१३, अनिमग्रत-२, नैसगिक-पातपन्तिक-औ ७, 
पातयन्तिक-९०, ( महीशासकों के अनुसार, ९१ ), ध्रतिदेशनीय-४, जधिरझुरणशमतणथ- 
७, इनकी संक्या १५० होती है जो कि अंगुसरतिकाय और मिलिन्दपज्हों के 'दियहड़- 
सिपलापदसत' से सम्रज्जस तै। वस्लुत्त:ः शेक्षघमं प्रातिमोक्ष में उहिष्ट अस्य पर्मो ते 
भिं्न है बयोंकि वे आध्यात्मिक शीकू ( मौरेलिटी ) के निषम त होकर सामाजिक शी 
[सिशिलिटो) के नियम हैं । अतएब उनके परिगणन में शेंद सुदोघ है। पौक्ष घर्मे 
प्रारम्भ से नियतसंक्यक नहीं ये। महास्युत्पत्ति में उनको 'धम्बहुला:' कहां गया हैं। 
पाहि प्रातिमोक्ष में भी शैक्ष पर्मी को गियत-संस्या निदिष्ट महीं किया गया है। ग्रह 
भो सम्मद हैं कि महापरिनिर्दाण के पहले क्षुद्वातिन्नुद्र शिक्षापदों को परिवर्ततीय बताते 
हुए तधागत का आदाय कदाचित्‌ दौक्ल धर्मों से ही रहा हो। ऐसा प्रतीत होता है कि 
पीछे विभिष्न सम्प्रदायों में विभिन्न परिवतंन स्वोकृत हुए और इस प्रकार बौक्ष धर्मी का 
अस्तुत विभेद उत्पन्न हुआ | यह जो स्म्ररणीय है कि अधिकरण-शमब प्रातिमौस के 
ओंप वर्गों से पृथक है। इसमें अपराध एसं दण्ड का विधान न होकर संघ के अन्तर्गत 


२७-त्र ०-- शा ० परान्याऊ, पृु्चे० चु७ ४-६ | 

२१६-४०--वा-चाऊ०, बहू, अआऑरिजिन्स आँव बड्िज्म, बु० है, फ्राउवाल्तर, घु्ये ० 
पु० १४३, ओल्वेनचर्ग (सं०) बिनय, जि० है, भनिका, बा-ध्ाऊ [सं 
सहाशांघिक प्रातिसोश्र, (जें० जो० आर० ज्ञाइ# १०, १-४), सल सर्चा- 
स्लिबाद प्रातिमोक्ष-आड ० एच० क्य० १९घु३ | 


संघ का प्राईस्भिक रूप और जिकास १४७ 


विवादों की शान्ति के छिए बैंधानिक उपाय मिदिष्ट हैं। अभिमरतन्वर्ग में मी सवीन 
अपराध न॑ गिन कर एग्ने दो का उत्लेल है जो फि पाराणिक, संपापशेष अथवा पात- 
घन्तिक समझे जा सकते हैं। शेष बर्मों में भी नियमों का कम विश्निज्न सम्मदाएों में 
सर्वभा एक नहीं है। 

ऐसा प्रतौत होता है कि मूछ प्रातिमरोक्ष अब उपलब्ध नहीं है। उसका एक छप 
महास्तांधिक सम्पदाय में संरक्षित हुआ, इसरा मृलस्थविरवादियों से पाछि-पेरवादियों 
ने एबं सर्बा स्तिवादियों ने प्राप्त कर सम्पादित किपा | मूलतः बौद्ध भिक्मुओं के छिए. 
विहित झौछ परत!ु्चविप जयवा दशविधर था । दाह्मण और जैन साधु भी इसके सघन 
झौलछ का पालन करते थे । बस्तुतः जिन पाँच नियमों को योगदर्शन में महाद्वत कहा गया 
है ये ही समस्त भिक्लुजीवन के आधार थे । इनके विभिन्न पिस्तर ही प्रातिमोक्ष में अतेकघा 
संगृहोत हैं। किन्तु इसमें लमानविषयक जपराधों का एफत संग्रह नहीं है पत्युत ऐसा 
प्रतीत होता है कि घटनाओं के प्रभाव से जैसे-जैसे ब्रत-हाति प्रकट हुई बँसे-वसे उस पर 
बतिषेध प्रातिमोंक्ष में जोड़ दिया गया । दूसरी ओर प्रातिमोक्ष के पाराजिक , संपावशेप 
आंदि वर्गों का कर सप्प्ट ही अपराधगौरव के अनुसार है और अतएव कृषिम है । 
उदाहरणाघ, वह कहता अनुचित होगा कि ऐतिहासिक कम में सब पाराजिक पहुल्ते 
प्रतिष्सित हुए, सब शैक्ष घर्म पोछे । 

प्रातिमोक्षस्सूज्ों को सामान्यतः धिल्नुजील-निर्देश से ग्रिकसित मानने पर 
उपोसण के विकास का उपर्युक्त कम मो संगत हो जाता है| पहले उपोसय में साम्ता- 
स्पत। धर्मे-चर्या अथवा शौक के आदर्श का स्मरण होता था। पीछे परिशुद्धि को 
आवश्यकता के द्वारा, एवं फीक-खण्डन के व्यावज्ञारिक पक्ष के आग्रह मे, उपोसय एपं 
ब्रातिमोक्ष में तैधानिकता और कातूनियत का समारोप हुआ जिसने उनका परणर्तों 
रूप सम्पादित फिया । 

प्रात्तिमोक्ष का प्रारम्भ निदान से होता है जिससे उपोसय के छिए एफ भिख्ुओं 
को सूचित किया जाता हैं कि जिय सिक्तु से कोई दोष हुआ हो वह उसे प्रकट करे | 
दोष न रहने पर चुप रहना चाहिए | प्रातिमोक्ष के प्रत्येक बर्ग के पाठ के बाद सीम बार 
सकते पूछा जाता था कि क्या आप लोग इन दोषों से शुद्ध है? ' दोष को प्रकट न करता 
झुठ बोलना माता जाता था । प्रांतिमोक्ष फे प्रचम पाराजिक काएड में ऐसे चार वातकों 
का उत्तोस्त है जो लिल्लु को संघ में रहने के अयोग्य बना देते हँ--अबह्मचर्य , चोरी, मनुष्प- 
बध, एवं अलोफिक झक्िति का आठा दासा।| मनुष्पं्रघ के अपराध में दूसरे को 
आत्मपात के लिए प्रेरित करना श्री गिता जाता है। संपावशेष (अथवा सपादिषोष 
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काण्ट से ऐसे तेरह जपराघ परिगणित है जिसके लिए अपराधी को कुछ समय के लिए 
पंरियास अंघवा पृधकक रण का देफ्ड दिया जाता या बह दण्ड सथ की ययाविहित 
अँदक में प्रस्तावित और लिणीत होता घा। परिवान के अन्त में पुनः संघ की बैठक 
ही मिक्षु को दण्डमुक्त कर सकती भी । जाने वृप्त कर झूक-विस॒ष्टि, क्ामजरणा से 
किलो स्त्री का कास-ससर्त, किसो उत्री के साथ काम-सम्भाषण, किसी स्थी से कहना कि 
'कामंनान्तपंच हारा एरिच्र्यों फर', संच्ररिज (स्तरों जोर पुरुण के बोल में मण्यक््य 
अनना ), बत्वामिक कुटो निर्माण में पन्‍त स्थान अथवा बिड्वित प्रमाण का अतिक्रमण, 
संस्तामित दिदार-निर्माण में ऐसा ही ब्यतिकम, देंप से दूसरे भिक्षु पर सिर्मछ पाराजिक 
दोष का आरोप करना, लेशसाज पककर दमसरे पर पाराजिक फा अभिगोंग करना, 
संध-मेंद करता, संघ-भेदकों का जनुवर्तन, कुक-दृपण, वोव॑चस्प [दूसरों कौ मत्ताह का 
जात हूंश कर तिरादर करता )---थे तेरह संधादिशेष जपराघ हैं। इनमें पहले 
अंपरा प्रथम बार में दोधावह हैं, शेष चार तीन वार दोहराने पर । किसी ्‌ज्रों के साथ 
ऐसे एकांत में बैठता जहाँ कि जनुजित संस अचबा सम्मापत सम्मव है और उस बांत॑ 
का किती खद्ाछू उपासिका का आल्ोच्य विषय बनना, मे तो दो अनियत धर्मों में संग 
हीत हैं। तैस्रगिक पातपत्तिक (पालि निम्तम्यिय-पान्रित्तिय) तीस गिने गये हैं। 
इनका प्रतिकार संघ, बहुत-से मिक्नु अगवा एक भिद्ष के सामने स्वीकार कर उसे छोड 
दैने से ही जाता हैं। इन नैसधिकों में जतिरिक्‍्त-छब्घ बस्तुओं का त्याग करना जाव- 
इगक था | चोबर सम्बन्धी सोलह नियम दिसे गये हूँ, जिनके अनुसार भिक्षु को अतिरिक्त 
बीबर, अज्ञातिक (जिससे गाता नहीं है) भिक्षुणी के प्राप्त जयया धोगों हुआ नीवर, 
अपने आप मोगा अगवा बनदाया हुंआ जीवर ज्ादि का स्याग विहित है। सात्त नियम 
आसन के बतबाते और तैयार करने के बारे में हैं। कौशेप का अगवबो काऊे भेड़ के 
ऊत का आसन निषिद धा। आसम शीद्म नहीं बदलता चाहिए | नथे आसन में पुराने 
आसम कौ छोर से दित्ता भर छेकर जोड़गा चाहिए। मोौते चांदी का ग्रहण (स्पष्ठ ), 
कृप्रिक-ब्यवहार, एवं क्रप-विकेश में जाग लेना बिल्ुओं के लिए निषिद्ध था। रोगी 
सिझ्नूजों के लिए पी, मक्खन, सेल, मधु, छांड आदि का अधिक-सेजपिक सप्ताह तक 
संग्रह *ऋरना चाहिए। अतिरिक्त पात सजित है| संघ के लिए प्राप्त छाम को अपने 
किए बदलवा छेना भी इन्हीं अपराधों में परिगणित है। 
पाचित्तिय, प्रायंश्वित्तिक अथवा पातयन्तिक धर्मों की गणना में साञ्रदाइ-वेद 
ऊपल्च्च हंएता है। पराक्ति प्रातिमोजझ्न में ९२ घर्म इस काण्ड में उल्लिखित हैं, महाध्य: 
स्पत्ति में ५३। झूठ बोलना, घिट्मामा, चुगलों, अनुगसम्पन्न के साथ अपना सजी के 
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शाप केटता, स्जियों को हम्बे उपदेश देना, चमर्ुछार की खाते करता, दुष्डुललारोचन, 
जमीन लोदना मा छुदवाना, बुझ जादि काटना, सिन्‍्दरा करना, संघ को चीजों को जापर- 
वाही से छोड़ देना; आणियूक्त जल से सिचत, बिता सब को जनमति के जघपना गु्याल्त 
के बाद भिल्लुणियों को उपदेश वेना, शिज्नुणी के. शाय एकान्त में बैंठना जबवा सलाह 
करके उसके साथ गाजा, एक आवास में एक से अधिक भोजन, कुछ विशेष अनस्थाओं 
को छोड़कर गण के साथ भोजन, विकाल-भोजन, रखा हुआ भोजन खाता, मौरोेग होते 
हुए मांग कर घी, मक्खन, लेक; सघु, खांड, मछली, मास, दूध, एही मादि उत्तम जोजन 
का सेवन, विना दिये हुए भोजन का सेवन, त्ागा त्ाघुओं को हाथ से भोजन द्वेना, 
गुहस्थी में बैठरुबाजी, सैतिक तमाझा था प्रदर्शन देछना; शराब पौना, ऊंगएी मे गुद- 
गुदाना, पाती में खेंछ करना, डराना था छिरस्कार करना, जाग तापत्ता, गर्मा-बरसात 
एप ऋन्‍्य विश्येष अवस्थाओं के अतिरिक्त अआाएे प्रहोने से पहले सहाना, प्राणि-शिसा, 
झाडज़ा बढ़ाता, दूसरे तिल के पाराजिक अयवबा संपरादिश्षेध अपराधों को छिपाना, तौस 
घर्ष से कम उम्न बाठे भिक्षु को जानते हुए उपस्तस्पदां देता, जानते हुए चोरों के काफिले 
में जाना, धर्म के शिक्षाप्रदों को सीखले में आताकासी अबवा पर्स के विरूद्ध माषण, बूसरे 
जिक्षुओं को पीटना था घमकाना, संघादिशेष का ज्ारोप करना; किस भिक्षु को हैरान 
करना ग्रा और भिक्षूजं के झगड़े में काम गाना, शंका में जपता मत न प्रकट करना 
अबया प्रकट कर मुकर काना, बिता भ्रृंजना के राजा के शयमागार में प्रवेश, बहुमूल्य 
वस्तु का हुटाता, मध्यात्रु के बाद दिता अत्यन्त आनएपक कार्य के गांव में प्रवेश करना, 
इत्पादि पाचित्तिय पर्मों में संगहोत हैं। 

अठिदेशनीय धरम बार हैं। इसके करने पर खिल्नु को दूसरे भिल्लुजओं के सामने अपना 
अपराध स्वीकार करता होता है एवं भविष्य में बैचा न करने का बचन होता हैं। जज्ञा- 
तिक भिक्षुणी के ह्ाष खाद्य प्रहण करता, सिक्षुओं के भोजन करते समय किसी भिन्षुणी 
को पटोसने में हाथ बंटाने देना, निर्घत और श्रद्धालु उपासकों के घर चिल्ला प्रहण करना, 
भय जबवा आशंका से आरण्पक शबनासन के घृक्त होने पर पहले से अंप्रत्तिमंब्िद्ित 
खाद्य-प्रोजन का स्वर प्रहण करना--थे ही प्रतिदेशनीय घर्म है। 

झक्ष--काएटड में शिष्द व्यवहार के नियमों का संग्रह है जिन्हें कि सिक्षुओं को सोचता 
घाहिए। ऊसर कहा जा चुका है कि इनके परिगणत में बहुत संक्या-भेद हैं। उदाहर- 
णार्ष, पाक्ति-परातिसोल्ष में ५५ धर्मों का उल्केस है; महान्युस्मत्ति में १०६॥ अच्छी सर्ह 
कपड़ा पहनला, झऊर से उठना-बैठता, कतुकहा मे कूगाना, संत्कारपुर्गंफ भिज्ञा-ग्रहण 
करमा, शऊर ते खाना, दंग से उपस्थित ब्यक्तित को ही घमापदेश करना, खड़े-खड़े पा 
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हरियाएौ या वातो में मल्‍ू-मृत्र का त्याग न करना इत्यादि झें सम्बन्ध रखनेबाली शिज्षाएं 
कुस काण्ड में संगहीत हैं । 

अधिकरण-शमण में संघ के क्गई़ें मिटाने के तरीकों को बताया गया है-सम्मस्त- 
विलय; हसुति-विलय, अमृद-विनय, प्रतिब्रात-करण, यद्भूषसिक, पत्पापीससिक और 
तृणप्रस्तारक-यें सात उपाय निदिष्ट किये गये हैं *। 

.. सिक्षुणियाँ--यधापि स्त्रियों की प्रश्नज्या उस समय विदित मी तपाषि भगवान्‌ 
बुद उम्के लिए जपते संघ में पहके अनुमति नहीं देता चाहते पें। महाप्रमापति गौतसी 
के इंस विषय में अनरोध को उन्होंने कपिछदस्सु में अस्वीकारं कर दिया घा। पौछे 
गौतमी जहुत-मी शावय स्त्रियों के साथ केंश कटाकर और कापाय बस्ज परारण कर 
अंशालों पहुँची जहाँ कि तपागत महावन में विहार कर रहे थे। यहाँ हार पर उस्चके 
सूज पैर, धल्ति-घसर गांत और साब्मण देखकर आनन्द के छित्त में कछणां उपज 
और उन्होंने तथागत से स्वी-प्रधम्या का जन्रोध किया और कहा कि र्प्रियाँ आष्यात्मिक 
उन्नति कर सकती हैं और प्रजापति गौतमो तो प्गवाने्‌ की मातृत्थानीया रही हैं। 
तथागत ने अनुरोध स्वीकार फिया, किन्तु आठ शर्तोी पर--सिल्लुणियाँ भिक्षुज्ों का आदर 
करेंगी, अभिक्षु-कुछ में भिल्लुणियों का वर्षाबास नहीं होगा, हर पल्नयारें भिज्षणियाँ 
जित्ु-संघर से उपोसथ--पूछ्छा और जवबादो पसंक्रमण प्राप्त करेगी, वर्षाघास के जनन्तर 
निक्लुणियों को दोनों संघों में दृष्ट, बुत एवं परिशंकित तीतों स्थातों से प्रवारणा 
करनी घाहिए, भिद्णी को दोनों सभघो में पक्षमानता करतो घाहिए, दो वर्ष ६ धर्मों में 
शिक्षित होकर मिल्लूणी को दोतों सेपों में उपसंपदा की प्रार्थना करनी चाहिए, भिल्षुणी को 
आकफ़ोश-परिमाषण नहों करता चाहिए, शिजुणियों के लिए भिक्षुज्रों को कुछ कहूते का 

शार्ग निस्द है, भिक्षुजों के लिए सिश्द्ध नहीं है। इन शर्तों के साथ भिश्मुणो-संघ को 
अनुमति देते हुए भी तथागत ने यह कहा कि 'गदि स्त्रियाँ इस घममे-बिनय में भरन्नज्या 
ने पाती तौ मह सहस् वर्ष तक ऊहरता, स्त्री-प्रतज्या के कारण सजग केवछ पाँच सौ 
बर्ष व्हरेया । 

स्थियों के छिए प्रशप्त ६ शिक्षापद [जों किपाचित्तिय संख्या ६३ से ६८ तक हैं) 
एूसा, चोरी, अज्ह्गाच्य, मंघावाद, मंतपान और विकाकत-भोजन का वर्जन करो हैं । 
उतके लिए उपदिष्ट धातिमोंक्ष मेरे ज्नियत-काण्द नहीं है। पारानिकनकाष्ड में ८ 
अपराध गिनाये गये हैं छितमें भिक्षुआ्रतिमोक्ष के चार जंपदा्ों के साथ जार और 
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का संभिचेश्ञ हैं-+#-कामास क्त से पुरुष का घुटने के ऊपर पैर दबाता, कामासक्षित से पुरुष 
का उपर्श था एकान्त में साथ, संघ से निकाले भिक्षु का अनुगमन, एवं किशों और सिल्षगी 
के पारांजिक अपराध को छिपाता | भिक्षुणियों के लिए १७ संघाद्रिशेष अपराष यताएे 
गये हैं--पुरुष के साथ घुमता, चोर को दीक्षा देना, क्केले घुमना, संघ से निकाली 
लिखुणी का जतुगमत, आसक्ित से पुरुष के हाथ से खाश लेना, अमवा दूसरी भिश्नुणी 
को इसके लिए उत्साहित करना; छुटती बलता, तिर्मछ मां लेश मात से किसों पर 
पाराबशिक का श्वारोप करना, जिरतन का प्रत्यास्यान करना, संघ की निन्‍्दा, छुसंग 
अबबवा छुसंग के लिए प्रेरित करना, सील न लेता, और कुक्तों को विगाढ़ता | नैसगिकों 
की संख्या मिझुल्की-प्रातिमोत्ष में भी तोस है। पाजिततियों की संह्या १६६ है जिनमें 
लहसुन क्षामा, कूड़ा-कजरा दीवार के धार फ़ुकता, नाचन्गाने में जाना, दूसरे को 
सरापना, सृत कातता आदि सम्मिखित हूँ । मभिणी, ह्तन्यपाशिनी, १२ वर्ष से कम 
फी बिवाहिता एवं बीस वर्ष से कम्र की कुमारी को उपसम्पदा नहीं दी जा चंकती और 
म उसे जिसने दो वर्ष से कम शिक्षा प्रहण कौ है। मिल्षुणियाँ के लिए पाटिदेमनिय 
प्म्म जाठे हैं जौर भिज्ञु-पाति-मोकत्र के ३९ वें पावित्तिय ते अभिन्न हूँ। शैक्ष धर्म 
जौर बधिकरण शम्रप॑ भिक्नूओं के सदुद्म है। 

वर्षाबास--अआज भी पूर्वी उत्तर प्रदेश एवं उत्तर बिड़ार में मार्गों जौर नदियों की 
ज्रवस्या ऐसी है कि बरसात में घाताबात दुष्कर हो जाता है। सदियों को बाड़ से और 
मुमि के असाधारण कूप से समतत्त होते के कारण जनेक स्थल द्रोपचत्‌ बन जाते हैं । 
शथागत के समग्र में इस प्रकार को कठिताई जाज से जधिक ही रही होंगी । ऐसी स्थिति 
में यदि उस समय के परिवाजकों में वर्याकाल के लिए कारिका को स्वगित रखते की 
भ्रया का विकास हुआ तो उसे विस्मयावह नहों कहा जा सकता | ब्राह्मण भिक्ष॒यों के छिए 
औ यर्षा में स्थिर रूप से रहने का विधान है। विनय में कहा गया हैं कि पहले साकत- 
पुत्रीय भिल्लुज़ों को वर्षा में भी विचरण करते देखकर लोग हैरान होते थे कि जब जन्य 
सीचिक एक जगह रहते हैं और बिड़ियाँ वृक्चीं के ऊपर घीस़ले यनाकर रहती हैं शाकय- 
पुत्रीय अमण कैसे हरे तृ्थों को रौंदते हुए एकेन्द्रिय जीवों को पीड़ित करते हुए तथा 
ख़ोटे-छोटे जन्तुओं को मारते हुए विचरते हैं” । यह देखकर तथागत ने अपने अनया मित्रों 
के छिए भी अर्पावास का विधान किया | आपाड़ी पृणिमा अथवा आवजो पृणिमा के 
दूसरे दिन से तौन महीने तक उतके लिए यावा का निपेधष था और उन्हें एक आवातत में 
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रहुता पढ़ता वा । जस्थधिक आवश्यकता पहनें पर जैसे बीमारी के आपत्ति-काल में, 
प्रो उपाशकों के विश्णत हित के लिए, अबवा जात्मायिक संघ-कार्य के लिए, मिक्षु आवास 
को साह दित तक छोड शकते ये । यदि जाबास में सुरक्षा-हाति, दुलिक्ष, रोग, शीख- 
विपत्ति, अगता संघ मेंद कौ सन्‍्मादता हो तो आवाज छोएने में दोष नहों सानाजाता था। 

बर्षाधात के जंन्त में संघ को सम्गिलित होकर जपने अपराग फी जादेशना करना 
आपश्यक थां। इसको प्रदारणा कहा गाता है। जिस प्रकार से उपोतग पाक्षिक परि- 
शुद्धि के लिए आवश्यक है ऐसे ही अजा रणा एक प्रकार से वाबिक पारशुद्धि है । बर्चान्त 
प्ें ही उंपासकों के ब्रा भिक्षु-्संतर को दिये गये बस्चों से चोवर निर्माण कर भिक्नुत्रों को 
शॉट बति ४ । इस प्रकार के जीवर को कठिन कहां जाता है। श्करैन के मिर्माण 
के लिए संघ एक विशेष भिक्षु को चुनता है जिसे दर्जी के जावश्यक कार्य की जनूमतति दो 
जाती है। 

बेनपिक कर्म --व्रितस में जनज्ञासत के लिए अतेक विश्विष्ट कर्मों का विधान 
पाया जाता है। मदि कोई मिक्ष विवादक्यौल् एवं कलहप्रिय हों जबघबा अपनी मढ़ता से 
अंपराय करे ज्मवा गृहस्थों ते अधिक सम्पर्क में आगे तो उसके लिए तर्जतीय कर्म जिश्त 
है। ऐसेजी पदिकोई निश शोक के बियय में उदालीत हो जयवा ब॒द्ध; पर्मं एवं संघ को 
किदा करता हो तो वह भी तर्जनीय करे से दशस्खतो प है ! ऐसे मपराधी भिक्षु को केतावनों 
इनो चाहिए। प्रातिमौज् के उपयुवत नियम का स्मरण दिक्नाता बाहिए और फिर 
उत्तर लिए किए हुए विशिष्ट अपराध के दच्द का उसे मागी बनाना चाहिए । संघ के 
मम्रक्ष उसके जपराब को तीन वार भअप्ति प्रस्तुत होनी चाहिए तया संझ से उस भशिक्न्‌ 
के लिए तजंतीप कर के आदेश का लिवेदन करना चाहिए । दौषी जिलु को नी इस समा 
में उपस्यित होता चा हिए तथा उसे इस बात का अवसर मिक्ना चाहिए कि बहू अपना 
अपराध स्वीफार करे अबवा अपनी निर्दोपता का स्प्ररण करे। जिस शिक्षु के लिए 
सर्जतोय कर्म का जादेश होता हैं वह उपसम्पदा नहीं दे सकता और तन निम्नव । बह 
अन्य भिल्लज्ञों को उपदेश भी नहीं फर सकता और म सिक्षुणिग्रों को उपदेश दे सकल है। 
इस प्रकार के निरंधग का समुचित पालम करने पर दोपी भिल्लु से दरड हटा सियां 
जाता हैं| 

बदि कोई शिक्ष मृहस्यों के त्ाव अधिक सम्पर्क में जाता हो एज आतिमोज्न का 
उल्लंघन करता हों तो वह सिश्नग्न कम का भागों होता है। उसके लिए एक घिल्ष्‌ 
ल्ांगाय के रूप में तिदिष्ट किया जाता है और उसके आदेश का पाछून दोषी निल्ल के 
किए आवश्यक होता है। म्ि कोई भिक्ष कुलदूपक हो अथवा पापसमाजार हो सौ 
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बहू प्रध्ाजलीय कम का नागी होता है। उसे कुछ समय के लिए बिजार छोड़कर स्थाता- 
न्तर में विशेष लियल्तयों की परिधि में रहता होता है। यदि कोई शीकू जघता भर्मे 
के विषय में विवादप्रिय हौ अथवा आचरणहीन हो तो उसके लिए भो बही दंड विदित 
है। यदि कोई निल्ु किसी गृहस्य को हानि पहुँल्ाता हो जअबबा उसकी सिस्दा करता हो 
तो बह प्रतिस्तारणोौय कमे का भागी होता है। एस प्रकार के भिक्षु कोल केवल तर्जनोय 
कर्म से दंहित भिज्लु के समान तिममों से रहना पड़ता हैं अपितु उस ब्रिशिष्द गृहस्व से 
क्षमा माँंगनी पड़ती है। मदि कोई मिक्षु अपने अपराधों को स्वीकार नहीं करता नदवा 
कहें जाते पर घर्म-विरुद्ध सिद्धान्त को नहीं छोड़ता तो वह उत्लेषणीस करे का मांगों 
बनता है। बकुमन्य भिक्षुओं के साथ नहीं ठहर सकता और न उनके याप आहार आदि 
कर सकता हैं। 
कुछ गौण अपराधों के किए प्रतिकोशना का विधान है । संघ से भिक्तु को निकालने 
के लिए निससा रक्षा झब्द का प्रयोग मिक्तता है। परियास के चार प्रकार निविष्ट है । 
अन्य सम्पदायीं के सदस्य यदि बौद्ध संघ में प्रवेझायी हो तो उनके छिए चार महोने का 
परिवास निदिष्ट है । यह एक प्रफार फा प्ोवेशन का स्मप्र है। संघादिशेष दोष 
के लिए ऊन्य तीन परिवा्सो का निर्देश है। जो भिन्तु परिवाल्त में रहता है उसे अपने को 
अम्प भिक्षुओं से जनेक बातों में अक्ूग रखना पढ़ता है। उसके लिए सहावास, विभपरवात, 
हज अनारोचता के निपन्त्रणों से शुद्ध शहुना आवश्यक है | हंचादिशेष जपराधों के किए 
परिवास के अतिरिक्त मानत्व का विधान है। सानसत्य में छः दिन के छिए भिक्ष्‌ को संघ 
को सदस्यता के साम्तात्य अधिकारों से बंलित रखा जाता है । | 
जिवाद-शंमबं--आतिमोक्ष में विवादों के छुलआने के छिए अनेक प्रकार निदिष्ट 
है। इसमें पहला सम्मुत्त बितव कहलाता है। संघ के समझे, ज़यवा वावी और 
भ्रतिमादी के आपस में एक-दूसरे के सामने, विवाद सुलझाने को सम्मुख-विसम कहसे हैं। 
हूसरा स्मृति-बितव कहल्मता है। पदि किसी भिक्षु के ऊपर छ्गें हुए अंबियोग को बह 
स्वीहार नहीं करता है और संघ के सामते आकर अपती ति्दोषता को प्रकट करता हैं 
तो ग्रह स्मृतिविनय कहलाता है। दर्ज मल्कपुष ते भेत्तिया भिन्नणों के मिच्या दोषा- 
शऑपण का ऐसे ही प्रत्माण्यात फिया था। समो से इस स्मृति-विदम का प्रवर्तत हुआ । 
यदि किसो भिक्षु ने मूह ज़वस्या में कपराप किया हो और उसे अम॒ड़ अवस्षा में उप्तका 
सचमुच स्मरण न हो और बहू संघ के सामने बह प्रकट करे, तो उसे जमूडु-बिनग दिया जा 
सफता है| गर्ग भिल्लु के प्रस्तग से इसका प्रारम्त बतागा शया है। अपने कूपर लगायें गये 
अपराध का स्वॉकार किग्रा जाए तो प्रतिजातकरण शसऊतव होगा। यदि किलो बियाड 
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का ऊँद्वाहिका के द्वारा सुछप्ताव स होता हो और शलाका ग्रहण के हारा सुलझांव जाव- 
क्येक हो तो ऐसो अपस्था से अदभुवसिकोंगय अथवा मताधिक्ा का सहारा लिया 
जाता हैं। बदि कोई भिक्ष अपने अपराध को कमी स्वीकार करे ौर कभी अत्वीकार 
करे अथवा जिर्ह में जात-वृज्न कर झूठ बोले तब उसे संघ के सामने अपराध के अभियोग 
का स्परण दिराप्रा जाता है और उसकी उपस्थिति में उससे पूछने के बाद उस दंह का 
नागी समझा जाता है। पह तत्पाप्रीपसिक कर्म कहलाता है। यदि बहत-्से मिन्न्‌ 
बरगेंगः किसी जपराघ में सम्मिछ्ित हों तथा पौछे पश्चात्तापी हों तो उनके जपराध का 
अप में प्रकट-दिमर्श ठीक नहीं समझा जाता था एवं सामान्यतः संघ में आदेशता पर्याप्न 
माली जाती थो। इसको ऊपर कहा जा चुका है कि संण का कार्य गणजन्‍्वात्मक रीति 
के सम्पन्न होता बा। आवास की परिएद्‌ में समी भिक्षज्रों का उपस्थित होता आवश्यक 
था। भिक्ष-संघ के सन्निप्तित होते पर कार्य सम्बन्धी प्रस्ताव झबबा 'अप्ति' की पेश 
किया जाता था; और उसकी सोन बार 'अनुझ्ावणा' की जांतो थी। संछ का मौन 
उसकी सम्मति मानी छाती थी और 'अप्ति' के ज्राघार पर 'भारणा' प्रस्तुत होतो 
थी। प्राफ़ सर्वतम्मति मे ही निर्णय ज्ोते थे । किम्तों विषय पर घतर्भेद एवं विवाद 
उपल्यित होने पर उसे सुझकाते के छिएट दो या अधिक भिक्षुओं के ताम संघ कौ पर्व- 
 सम्मति ले चुने बाते ये । इस समित्ति को “उद्ाहिका कहा जाता है। बदि में मिक्ष 
भी रिर्ेय् नद्ठी कर पाते थे सो प्रस्तुत विषय फिर ते संप के सामने रौट जाता था औरः 
मताधिकय बे ही उसका सिर्णय किया जाता भा । मतदान शलाकाग्रहण के बारा होता 
मा और इस कार्ये के लिए एक विशेष जपिकारी झलाका-ग्राहक के नास से निमक्‍्त 
होता है। यह स्पष्ट है कि यद्यपि संघ के कार्य-ब्यापार में सतैक्प का प्राघास्य स्वीकृत ' 
था, तथापि जावश्यक होने पर मताधिकय ते भी निर्णय बंप था। 
सम्पत्ति--संप में संपत्ति का अधिकार जतीतानागत चातुदिश संप का गाना जाता 
था। भिक्ष्‌ ख़मी अपरिप्रह का ब्रत छिये होते हैं। अताव भिन्ना में घाप्त सामग्री पर 
गष्र का मुख्य अधिकार मानना चाहिए, किन्तु इस ज॑धिकार का अनियंत्रित प्रमोग 
नहीं किया जाता था । भिक्नु के मरने पर उनकी संपत्ति का संघ ही वितरण करता था । 
अपन आदि दैनिक आवश्यकताओं की पूत्ि के लिए संप में विशेष सिक्षजों को जधिकारो 
मिणक्ते किया जाता है। ऐसे कई क्षपिकरियों के नाम उपलब्ध होते हैं। भक्तोहेशक 
अन्न बॉच्ता था, थागु-आाजक साग्‌ आदि बाँदता था। जपतासन-प्राहक सिल्लु स॑प्र कौ 
ओर से परिहार आदि का दान स्वॉकार करता था। शमनासन-अ्रधापक विहार के 
अन्दर ऋपताज्षन आदि का वितरण कस्ता बा। भाण्हांगारिक चौंवर, श्रलिप्राहक 
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अआवपर-भाजक, शारटी-पाहक, जत्पसातैक-विसर्जक, पाष-धाहका, नदक मिक, जारामिंक, 
शखामणेर-प्रेशक, आसन-पज्ञापक एवं ऊपर निर्दिष्ट शल्लाका-य्राहक जादि को नियुक्ति 
आवद्यकता के अनुसार होती थी । निवुक्तित सर्वसम्मति से को जाती थी) 


पहली संगीति और धर्म-विनय का संग्रह 


प्रथम संगीति को ऐतिहासिकता--बौद्ध परम्परा के अनुसार विनय और सूत्र- 
पिटकों का संप्रह बुद्ध के परिनिर्षाण के अतन्तर राजगृह की प्रथम संवीति में हुआ था । 
अ्रषम संगीति का उल्हेश जनेक संदर्ती से प्राप्त होता है। पालि बितय के चुल्लवग्ग 
में इस संगीति का एक प्राणौन वर्णन उपछस्य हैं। परवर्ती सिह्तीय ऐतिहा तथा 
बुद्घोष की व्याल्याओं में महीं से इस सम्बन्ध में खामप्री छी गयो है। महावस्तु एवं 
संजुभीभूरकत्स में भी संक्षिप्त उत्तेश मिलते हैं। महीशासक, पर्मगुप्त, महासांघिक 
एवं सर्वास्तिवाद के वितयों में इस संगीति का उल्लेज्न है, किन्तु ये सब विनय जीती 
अनुवादों में ही उपलब्ध होते हैं। काइयप-संगीति-सूज, अशोकावदान, महाप्रज्ञा-पार- 
शिता-आस्त्र, एवं परिनियाणसूत्र में मी उल्लेख हैं, किन्तु ये भी चोनी में ही सुरक्षित 
हैं। चीनी में एक अन्य एंघ की भी उपलब्धि होती है जिसमें काइपप और आतन्द के 
डारा परिनिर्वाण के अतस्तर जिपिटक के संग्रह का विवरण दिया गया है'' । एकोत्तरा- 
भर्म के पहले अध्याय की च्ोनी व्याल्या में मी प्रथम संगीति का उल्लेख हैं। तारानाव 
एवं बदोन के बोद्धचर्म के तिब्वती इतिहासों में भी इस संगीति का विवरण उस्लिसत है। 
हे पहली संगीति की ऐतिहांसिकता जोर कार्य पर प्रचुर विवाद ऐतिहासिकों में हो 
८ चुका है। मितमेफ़, भोल्टेन्चर्ग, फान्के; प्रिखुस्की, दत्त, फाउवाल्तर, आदि ते समस्स 
सामग्री का मंपन कर नाना मत भ्रस्तुत किये हैं । ओस्डरेल्वगे का विश्वास था कि 
पहली संगौति विश्ुद्ध कल्पना है। इस धारणा के समर्थन में प्रधान युक्ति यहे थी कि 
अहापरिनिर्वाण सूत्र में संगीति का उद्देश्य और जवसर दोनों ग्रस्तुत हैं, किन्तु संगीति 
के विषय में पूर्ण मौत स्वीकार किया गया है। फ़ान्के ने इसे स्वीकार कर यह सुझाव 
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प्रस्तुए किया कि घुस्तवाग के समोति-मग्बन्धो जंश भी सहापरिनिवांगन्सूज पर हो 
बाधास्ति रो होंगे और -अतएष उन्हें मी अप्रामाणिक मातना हाहिए। ओस्डेनर्बाग 
की यूक्ति का श्ाकोबी ने समीक्ोत उत्तर दे दिया है । महतापरिनिर्बाण-गुज के लिए 
यह अनावइइयक था कि वह संगोत का बिवरण दे। पह भी कहा गया है रि चुल्लंवराण! 
के एकाइश और दादश स्कस्यक कद्दां चित्‌ मूलतः महापरिनिर्काण सूज के जंग रहे हो । 
महतो निस्सन्देह है कि से डो स्कन्मक चुल्सवन्ग के प्ररिशिष्ट के रूप में है और मुछत:- 
उसके अंय नहीं थे। चुल्लकाम का एफादश स्कचक उसके अन्य धंगों को जपेज्ञा हठात 
श्रारम्घ होगा है; कुछ-झुछ वंश ही जैसे कि महांपरितिवांण सूज, और उससे वह्युतादुश्ा 
मो रखता है। पंयक्त-ब॒त्तु नाम के मल स्तनों स्तिया दियों के बिनर में एक स्ाम हों 
परितिर्जाण और संतौतियों का बर्णन दिया गया है। अतएव गह सम्भव हैं कि घह्छ- 
धरम का शुकाद कक्तल्कक महाप्रितिर्वाण सूज का अन्तिम अंप रहा हो, किस्त्‌ ऐसा 
जडने पर यह सुबोध नहीं है कि स्वथविरयादियों ने इन दो को पृषक्‌ क्यों कर दिया । 
कदा जित्‌ चत्सूवग्स के ड्राइव स्कस्घक के सादृश्य के कारण एकादन्न स्कम्सक को उसके 
साप्र रखा सरप्रा हो। इस पर एक पंरिप्कुत मतान्तर कासंवाल्नर ने प्रस्तृत किया है 
व्विस॒के अनुर्वंर महाप्ररितिवाण सृत्र और बम संगीति का विवस्य प्रासम्म मे साध 
थे और वितय के ज्म्तिस अंग पे दूसरी संगोति का पिदरण प्रासंगिक परितिप्ट 
के रए में जोह दिया गया। यह रत सर्वाधिक समौजीन प्रतीत डोता है | 

प्रधपि अब पहली संग्रीजि को केवक्त कल्पता नहीं कड़ा जा लकता तथापि उसका 
कार्य अंदिम्ध रहता है। से ते इस संगोति क्रो एक बी श्रािनीक्ष-परिषणद्‌ का है । 
मिनपेफ़ ने पहले ही कज्मा था कि पर्म जोर विनय के संग्रह को कप्ा छद्ाक्षित्‌ मूल संदर्भ 
में न रही हो। नहिनाज्न दत्त ने संमीति का प्रयोजन उन झुदकानुक्ष्‌द शिक्षाएदो का 
निरंतर बल्ावा है झिनको बरिवसित करने की जलुसति तथासत ने निजाल से गहुके दी 
थी। इस दमा में आनन्द के हारा सूत्रों का सग़ाथन वाद का प्रज्ञप है लडकि- मस्त मे 
कैबत ज़ातत्द की परिशुर्द्धि का हो वर्णन रद्ा होगा । इतना तो स्पष्ट ह कि उपलकत 
विलय जौर सूप पिटक जपने उलंसान बहन कक्तेवर में परिनिबाँण के समतन्‍्तर सस्काछ 
संगहोत तहीं किये जा सहते वे, किल्तु मग्रज का प्रमासते तत्काल किया स्ग्रा हूं, पह भी 
सर्वत्रा समतच्य एज कृक्तिपृक्त है। तथागा में तड्ा पा 'भम्मों दो खिल प्रस्ह्लजेल 
क्या एज आतत्त ने गरिनिर्षाण के असस्तर परष्ेकार से पही दृहयमा यो जि परम हों 
अमका सास्ता हैं। ऐसी स्थिनिः में मह स्वाना बिक है कि तबागण के असन्तर उनके 
जिप्पों से 'परप्त॑-ज्िनय का संगायत किया हो । घमस्त भिश्ृ-्खंत्र को एफ सूप मे बापने 








के लिए एवं उसके दिग्शर्शन के किए इस प्रकार का परा-मंग्रह एवं विनिर्णद आवश्यक या । 
प्रषम संगीति--विनप में संगीलि का विवरण इस प्रकार दिया हुआ है--पाँच सौ 
भिक्षुओं के साम महाकाइयप पावा और कुसीनारा के बीच थे जद उन्होंने एक आजीबक 
से सुना कि सप्ताह मर पूत्रं तघागत का परिनिवाँण हुआ है। बह सुनकर अवीतराग 
जिझ् रोये, बीतराग भिक्ुुओं ने जनित्यता का स्मरण कर दुख सहा। किन्‍्तूं सुमद 
ताम के एक बद्ध प्रवणित ने कहा कि ज॑च्छा हुआ जो महाचमण के नाता विधि-निर्ष्ों 
से छट्टी मिली जब हम जो ताहेगे करेंगे, जो ते चाहेंगे, न करेंगे । यह सुनकर महा- 
कादयप ते कहा कि जधर्म जौर मवितय प्रकट हो रहा हैं, यह जावश्यक है कि धर्म और 
विनय का सरूगायन किया जाये । 
संगीति के छिए महाकाइयप ने एक कम पाँच मी जह॑त चुने । भातन्द के दीक्ष 
होते पर भी धर्म और विनय से उनके बहुत परिजित होते के कारण उन्हें भी चन लिया 
गधा दोजगह में अर्पांवास करते हुए धर्म और विनय के संगायत का निज्षचय किया 
गया। पहहै महीतें में ट्टें-फुटे की मरम्मत की गगी एवं दूसरे महोते में संगोलि हुई । 
जापृष्मान्‌ आनन्द भी सगीति के पहले महंत दनाये गये । महाकाइनप ने उपालि मे 
बिल के सम्बन्ध में प्श्न किया उन्होंने पूछा कि प्रष्मं पाराजिक कहाँ प्रगप्त किये 
शंय से, किसे छेकर, एवं किस विषय में । उंपॉकि के उत्तर सुतकर महाकाशयप ने प्रयस 
पाराशिक कौ वस्तु, निदात, पुदृगलत, प्रशप्ति, जापत्ति एवं अनापत्ति भी पूछी। इसके 
अनन्‍्तर दूसरे, तौसरें एवं चौंधे पाराजिक के सम्बन्ध में प्रइत किये गयें। इस प्रइनोत्तरों 
को कुछ विस्तार से दिया गया है। इसके अनन्तर का गया है कि इसी उपाय से दोनों 
विमंगों (उम्रतो विभंग ] जर्थात्‌ भिज्ञु और भिन्तणीं विमंगों; को पूछा गया और जाय: 
ध्यान उपालि में उनका उत्तर दिया। इस विवरण से ऐसा पधतीत होता है कि मुलंतः 
केवल प्रातिमोछ्त के सम्बन्ध में ही प्र*न किये बये थे । 
इसफे अनन्‍्तर महाकराह्यप ने आनन्द से घर्ग फे सम्बन्ध में प्रबत किया। उन्होंने 
पूंछा कि बह़ाजाल-सूत्र कहाँ माषित किया गया एवं किसे छेकर। ब्रद्मजाल-सूज के 
निदान और पुद्गल्ल को भी उन्होंने पुछा।| ऐसे ही फिर श्ामणष्पफल के सम्बन्ध में प्रश्न 
कियां। इसी उपाय से पाँक्षों निकापों को पूछा और जापप्मान्‌ आंमनद ने पूछे का 
उत्तर दिया । इसके अनत्तर आमन्द ने स्पधिर घिक्षजों से कहां कि भगवान्‌ ले परि- 
निर्षाण के समय कहा था आनन्द, नेरे अतातर सँप झुड़कानुशुद शिक्षापदों को बाहने 
पर हटा सफला है।' इस पर आनतऊद से प्रबन एछा गया कि क्या उन्होंने इत शिक्षापर्दो 
के विदय में दंघागंत मे प्रद्न किया था। आनन्द के 'महीं कहने पर ह्थविदों नें 
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गाता मत प्रस्तुत किये। कुछा ने कहा कि जार पाराजिकों को छोड़कर शेंप सब 
शिक्षाप्रद तुच्छ हैं, कुछ मे कहा कि पाराजिकों और संघादिशंपों को छोड़कर शेप क्ष॒ठ़ 
हैं। इसी प्रकार अन्य क्पविदों ते प्रातिमोक्ष के विभिन्न भागों को क्दकासक्षुद्र वताया । 
इस प्रसंग में मह स्मरणोम है कि अभिक्ाधिक प्राराजिक, मपादिश्वेष, नैसशिक, प्राय 
शिख्त्तिक एवं प्रगयश्चित्तिक घर्मो को महत्त्वपूर्ण माता गया। प्रतिदेशनौय धर्म खनी 
नें झुड्दानुक्तद बताये । शैक्ष घर्मो का अथवा अधिकरण-इशमथों का इस प्रसंग में उल्लेल् 
नहीं मिछता-। इस पर महाक्राश्शप ने यह प्रस्ताव रखा कि संघ ने तो अप्रजप्त का अजा- 
पन करे और न प्रजप्त का समुच्छेद, अन्यबा शिक्षापदों से कुछ उस समय छोड़ देते पर 
उनके गृंहस्थों में भी बिदित होने के कारण यदि उनमे सघ को छो कमिन्‍्दा का कागी होना 
पड़ेगा। यह कहा जायगा कि दास्ता के परिनिर्वाण के जअनस्तर झाक़्पपुश्रीय अपने धर्म 
का सघावत्‌ प्राल़न न कर पाये । यह प्रस्ताव संघ को स्वीकृत हुआ । तब स्थविरों ने 
आज़ाद पर क्षव्रानुक्षुद्र शिक्षापदों के तवागत ते त पूछने का दुष्कृत अपराध आरोपित 
किया । आनत्द ने अपराध कौ आदेशना की । इसके अनन्तर जासन्द के कुछ और 
अपराय प्रकाशित किये गये, यह कहा गया कि उन्होंने भगवान को वर्षाशाटी को पैर 
से दाद कर सित्रा। आतन्द ने कहा कि यह उन्होंने अगौरब समझकर नहीं किया था 
एवं इसको ने दृष्कृत नहीं समझते, तथापि उन्होंने स्थबिरों के मौरद को सोच अपराध 
को देशना कौ | जातत्द पर जत्य अभिमोग णे---उन्होंने भगवान्‌ फे शरीर कौ बदना 
सबसे पड़ले स्त्रियों से करवाई जिनके आँखुओं से उनका झरीर छिप्त हुआ, उन्होंने 
तयांगत के संकेत करने पर भी उनसे कत्य मर उड़रनें की प्रार्षता नहीं कौ, एवं 
उन्होंते लथागत के बतलापे घर्मविनस में स्त्रियों को प्रद््या के लिए उत्सुकता पैया को । 
इन सब आुफ्ुतों के किए आनन्द से क्षमागाचन के लिए कहा गयां। आनत्द ने जपराघ 
स्वीकार नहीं किया और कहा कि विकार न हो इसलिए उन्होंने सिकरों छे बदता करायी। 
मार में विद्याल्त हीते के कारण तथागत से के ठहुरते के फ़िए प्रार्कता लहीं कर पाये एवं 
मााप्रजापति गौतमी के गौरव से उन्होंने स्थी-प्रवज्या के लिए अनुरोध किया । सथापि 
स्थविरों के गो रय से उन्होंने क्षमा-प्रार्धला को । 

उप्त सप्ण आमुष्पात पुराण दक्षिणािरि में पाँच सी भिक्षज्रों के साथ बास्कि करे 
रहें मे । जग ने गलमस॒ह कौटे उनतसे स्वविर मिक्षजी ते अपने घरमंषितन के संयायत का 
उल्लेख करते हुए कहा कि वे उस संगायन को माने, किन्तु आपुष्सात्‌ पूराण ते कहा, 
“जैसा पैते मगवात्‌ में प्रत्यक्ष झा है और समा है, ऐस हो मैं समझुगा ।' 

इसके अमन्तर आनन्द मे साविरों में छन्न लाम के भिक्षु को बद्वादंड देते कौ तयागत 
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की काज्ञा का उल्हेज् किया। बहादंद कंरो होगा यह पूछे जाने पर आलन्द ने कहा--- 
'छत्न मिक्षु जैसा चाहे, कोई निल्तू छन्न से न बोछे, न उपदेश करे, न मनृशासन करे ।' 
आनन्द से कहा गया कि वे स्वयं छतन्न को ब्रद्मादंड को जाज्ा दें । छन्न के कोपी और 
कटुजाणों होने के कारण आनन्द ने कुछ आशंका प्रकट की । अतएव बहुत-से भिल्लुओं 
के साथ उत्हें नाब से कोशांबी जाने की अनुमति दी गगी। कौशास्बी में पहुँच कर 
राजा उदयन के अन्त-पुर को स्थ्रियों से आयुप्मान्‌ आनन्द की मुलाकात हुई। आतन्द 
लें उन्हे धर्म का उपदेश किया। स्त्रियों ने उन्हें पाँच सौ उत्तरासंग प्रदांत किये । जब 
गाज़ां उदयतल ते यह सुना उन्हें जाकुछता हुई कि क्‍यों लमण आतत्द ले इतले अधिक 
चीवरोी को छिया। क्या श्रमण आनन्द कपड़े का व्यापार करेंगे या दूकान खोलेंगे 
उन्होंने आकर बानत्द से पूछा कि के इतने अधिक चीवरों का कया करंगे। आ्ञानर्द 
नें बताया कि जितके चौंवर फटगये हैं उन्हें बॉटेंगे, पुराने चौवरों के बिछौने, बिछोनों 
की चादर, पुरानों चआइरों के गिलाफ और पुराने गिलाफ़ों के फर्श बतायेंगे इत्यादि । 
: यह सुतकर राजा उदयन ने आनन्द को पाँच सौ चादर दीं। इसके अनन्तर आनन्द 
धोषिताराम गये और छन्न को ब्राह्मदंड दिया । यह सुनकर कि भिक्षुओं को उनसे नहीं 
बोलना होगा, छम्म मछित हो गये, किन्तु शी प्र हो उन्होंने अप्रमाद और उद्योग से एवं 
एकाउ-जर्गा से जहँ स्व प्राप्त किया । उनके जहूंत्ब प्राप्त करने पर उनका ब्रद्माईह हट गया। 
इस विनमसगौति में पाँच सौ सिश्लु पे, इसलिए इसे पंचशतिका कहां गया । 
इस विभरण के विभिन्न अंक्ष सब एक सुदृढ़ सूछ से दें हुए गहीं हैं; किन्तु वे सभी 
एक स्वाभाविक रीति से कही हुई कया के अन्तरंग हैं। ऐसा प्रतोत होता है कि जाए 
प्मात्‌ आलन्द के तबागत के विशेष क्ृपापात्र होने के कारण अन्य भिश्षु उनसे कुछ 
अंसन्तुष्ट थे एवं परिनिर्बाण के अवसर पर उनको व्यवस्था से विशेष रूप से असन्तुष्ट 
हैए । बह अत्यन्त स्वाभाविक स्थिति है। ग्रह भी स्पष्ट है कि महापरिनिर्वाण सूत 
के इस संगौसि के बणन को पदि अनुसतत न माना बाग तो इसका बहुत-सा अंश निर केक 
एवं अप्रासंगिक हो जाता है। संग्रीतति को ओर पुराण का दुष्टिकौण बह सूचित करता 
है कि बह सर्वंमाल्य लहों हुई थी । यह मी स्वाम्ाविक हैं कि परितियोग के बाद को 
पहली वर्षो में समस्त संघ का एफव होता कटिल रहा होगा और जो भिल्ले यहाँ नहीं भा 
धाम्रे थे एवं जिन्होंने स्वयं तपायत से उपदेश पहल किया था, उन्होंने अपनो स्मृति को हो 
प्रधाल माता हो । कदाचित्‌ इस संगीति में प्रातियोक्ष-सदश कुछ प्रधान घितय के सियरमो 
का एवं बह्मजाक्त एवं आमण्यफ़ल सदृश कुछ प्रधान सूत्रों का संगायन हुआ था, फिन्त्‌ 
घर्म-बिनय का कोई एफ सर्वेसम्सस जपया संग्राहों सस्करण प्रस्तुत्त नहीं हो पाया । 


क्र शोड़ घर के विफास शा इतिहाश प्स 
विनय का संपादन 


बरेसान समप में निम्नोकक्‍त सम्पदायों के विनय उपरूब्ध होते है--स्पविर वा दिया 
का वितय धालि में, सर्वास्तिवादी धर्मगुप्तक, महौशासक एवं महासांधिकों का चोनो 





में,शग्रा मुछ्सर्वास्तिवादियों का नौंनी धौर तिब्वती जनुवादों में तथा अंशतः मूलसंस्कृत 
में। इनमें सर्वाध्तिवादी, धर्मगप्तक, सहीशासक और स्थविरवादियों के विनपों में बहुत 


सादश्व है| पादि कम, विस्तार एवं कुछ अभिव्यक्ति-भेद को फोड़ दिया जाय तो पह 
कहा हा सकता है कि इत जिनमें में वस्तुगत अन्ेद हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि ये किसों 
एक मृछ विनय की विकृतित शाचाएँ हैं। क्राउजालूनर महोंदर ने पह सत्र प्रकट किया 
है कि सम्मवतः अशोक मे जिन भिल्लुओं को विभिन्न प्रदेशों में धर्म के प्रचार के लिए 
पजा दा जौर मिन्‍होंने उन प्रदेशों में संप्र के जायात स्थापित किये मे, उन्हीं में इन सम्प- 
दामों का उदय हुजा | अतएवं सबको एक ही मूल की शाल्रार्ट मानना उचित होगा | 

सर्वोस्तितादियों का विनय बीती भाषा में कुमारजीब, पृष्पत्रात एवं धर्मरचि ने 
ईमबौय ४०४-४०५ सें ज़नदित किया थां। इस बिनय के वो भागे हँ--तिरंगं एवं 
बिनसबस्तु। बितमवस्तु लिक्षु-विभ्ंग एवं मिल्ुणी-विभंग के बीच में हार दिया गया है, 
कसा कि महासों धिकों के विनद में भी पाया जाता है। विन्धवस्तु के भी दो भाग हैं-- 
विनय-महावस्तु एवं वितय-झट्कवस्तु। यह स्मरणीप हैं कि पा बिसप्र में बिनयवस्तु 
के स्थात पर स्कल्पक वान्द का प्रयोग किया गया हैं, बद्पि पालि बिना में विनसवस्तु 
मा अज्ञात नहीं था। चल्सवग्ग के वारहवें सप्तशतिकास्कन्पफ में चास्पेयकस्क- 
व्पक्त के स्थान पर अास्पेयक-बिनग्रदस्तु का उन्हेख इस बात का प्रमाण है। विश 
को तित्वती अनुवाद में धातिमोदाभाप्म कहां गयां है । 

'छर्मप्तकों के घिसय का काशमीरंक इंडवंगस एपं चुफोनियन ने ईसबीय डं॑ट 
मैं जीतों साप्ता में अनुवाद किमा। महीशासक विनंद्र से इसका घतनिष्ठ साम्य है| 
उवाहरण के लिए, इन्हीं दोनों विनयों में चौवरवस्तु के साथ विरड़क के द्वारा शाक्यों 
का बिताश वणित किया गया है। महीशासकों का विनय फाणिवन सिह ते चौत क्षावे 

औँ और फाइतीरक दुद्जीव मे उसका ४२३-४२४ ईसवीय में चीनी असंचाद किया था। 
इस वितन को अवरस्या भोक्षाइत मा्णं और खंदित है। पॉलि विलय महेन्द्र एवं 
संबंधिगा के साथ भारत से सिहल पहुँचा था एवं इस पर प्राचीन सिहली अटुकथाओं के 
ज्ञापार पर आचार्य बद्धघोष ने पाँचवों शतात्दी के आरम्म में समन्‍्तपासांदिकों ताम 


पे र-अ०-बूबे उद्भुत प्रन्‍्थ, दि असियेस्ट बिनप इत्याबिं। 


संघ का प्रारम्मिक रूप ओर विकास १६९ 


की बट्ठरूचा लिखो धी। दसमें प्रातिमोज सु्ां को पृथक सहीँ किया गया हैं, मिक्ष 
बविभ्ंग को महाविभंग कहा गया है एवं परिवार ताम से दोनों ज्रिभंयों का एक आलो- 
अनात्मक स॑ज्षेप्र न्ी जो दियां गया है। घुल्‍ूसबॉस्तिबादियों के विलय का ई-न ने 
ईसबीय 0० ३-१० में चीती अनुवाद प्रस्तुत किया, किन्तु यह अनवाद अपूर्ण घा। कैवकत 
इसी विनए का तिब्बती में पूर्ण जन॒वाद उपलब्ध होता हैं। 'विल्लगित मैनस्किव्ट्स माम 
की प्राषमाला में मुख्सवॉस्तिवादी विनय का जहुतन्सा अंश मूल संस्कृत में भ्रकादित 
छुआ हैं। पह विशेष रूप से उल्लेल्लनीम है कि मूलसर्वोत्तियादी विनप में बुद्ध के जीवन- 
घरित का ब॒तान्त एक साथ अन्त में दिया गया है एवं उनके प्रारम्भिक जीवन का भी 
ऊलेल यहाँ मिकता है। प्रहार्तधिक्तों के बितव की पांडक्लिपि फांशियन पाटल्ि- 
पुज से चीत लापे थे एवं बृद्धमड़ के साथ उल्होंगे स्वयं उसका चौनौ अनुवाद ४ १६ ई० में 
- घल्तुत किया था। अन्य विनयों से इसमें भेद अपेक्षाकुत जधिक है । 
विनय की उत्पत्ति और विकास के विषय में शोह्देन्यर्ग ले मह मत प्रकट फिया था 
कि प्रातिमोझ, एवं स्कन्धकों में उपलब्ध कुछ कर्मवाचाजों का उद्गम सबसे पहले मानना 
चाहिए | इसके अलन्‍्तर निरुफ्तिप्रघान प्रात्तिमौक्ष के विनंग को मानना चाहिए | कथाएँ 
भौर इतिहास जो कि इस समय बिनंग में उपलब्ध होते हैं और थी दाद में विकसित हुए 
होंगे। चुल्लवम्ग के अंतिम दो स्कल्यक इनके पश्चात्‌ माने जाने चाहिए एवं सबते बाव 
में परिवार का संयोजन स्वीकार होना जाहिए। इस प्रकार गिनंय का विकास पाँच 
अपस्ताजों में बताया गया है'' | इस विषय घर फाउवालनर महोदग ने अधिक विचार- 
पूर्वक मतान्‍्तर प्रकट किया है'! | उसका कहना तै कि न केवल प्रातिमोक्ष अपितु विभंग 
में आयी हुई जतेका कथाएँ तथा जवंबर्गीण सूघ आदि कुछ सन्दर्भ अत्यन्त प्रामीन ये एवं 
जुलके आधार पर परितिवाँण के प्रायः सौ बर्ष बाद मुछक स्कत्च का एक समग्नन्त्चना के 
हूप में भंपादत हुआ । इस मूल स्कल्यक के परणता ने परम्परा प्रात वैनयिक नियम एंव 
तत्यम्वन्पित क॒ष्ाजों के आधार पर एक विशिष्ट कप्मुक्त एवं रोतिदद् पन्‍्म की रखना 
की । इस मूलस्कन्ध के प्रारम्भ एवं जन्त में सथागत के जोतमवरित के अंश थे एवं 
उनको जोजनी के जन्तगंत विपिन्न अवसरों का उत्लेख करते हुए दैनग्रिक निम्रमों का 
प्रतिपादन किया गया था। अहापरिनिर्वाण सूत्र इस मुझ क्कल्तक का अन्तिम भाग वा 





३२-आओेन्बर्ग (पी० हो» एस्त० में सं०) बिनमपिटक्त, जिं० है, मूमिका, एस० 
बा ईं० जि० है, भाधिका। 


३३-पूर्च ० । 


हुदर ओद्ध एम के घिकास का इह्हित 


एप उसके साध प्रचम संगीति कौ कया अनुसंतत भी । ड्वितीय संगीति का बैन समस्ामन 
मरिके एंडता का वर्णत है एवं उसे एक पंरिशिष्ट के कृप में माना जाना बाहिएं। निम्नोक- 
औओई के अगत्तर इसो सूछ ककन्यक के आधार पर ध्षास्प्दाशिक विनय की उत्तता हुई | 
डुसी कारण उततसे मौकिक साइइंस उपलब्ध होता है। क्‍ 

अंया कि ऊपर या गया है घितय के वी भख्य भांग हैं--विशंग गय' सकन्पक 
ककम्तक के फ्रभाल घकरण बिपिक्न विगयों में कुछ आंग्वाभेद, कमभेद एबं विभाषे-मेद 
के साप उपछच्च होते है । इससे भी उपपेफत साभावता पृष्ठ दौती है।। मह स्मरणौय 
है झि लक्तितविसतर ये तथा महावतत्‌ में शाकयपुनि को जोदनों, उनके अन्त सैं घारम्ग 
कर उनके प्रारस्मिक घर्मे प्रणार तक दो गयी है। फह सम्भक है कि मूल स्कत्मइ में 
ऐसा रहा हों, किल्सू पॉल्ति किनद से बद्ध सरित सबम्बोधि सें पर्मन्शक-अंगर्तन तक दिया 
ग़दा है। इस्र मुमिका के अतत्तर प्रहज्णा, पौपषण, वर्षाधास एवं घ्रजारणा कफ सम्कब्य 
में स्कमाणों अदा वक्‍्लुओं को उपल्धि होती है। में चार प्रकरण संघ मे प्रेनेश एवं 
उसके प्रसुक सामुहिक कार्यों को नियमित करते हैं। इनके अन्तर घर्मबस्सू, मैगपदवस्ल 
अीध्ररवरतु शक कुठिसबस्तु में भिश्षुजों के उपयोगी जंते, कगरें, इवात्यों जादिकों 
निंयमंन है” | तदसत्तर कोग्मास्यक्रसस्तु, कर्मंसस्सू, पाहुएलोहितक बल्तु; पुदुततजस्तुः 
परास्विध्षिकवल्तु, प्रौषप स्थापनवस्तु, दाम उ स्त्‌, खंघभेद बकतू, शयनासनवस्त, आंबॉर- 
करतु, दहन््कवस्तु एस अन्त में घधिशुणीवसनु का स्पान है” । हु प्रक्रार छगमनग बस 
प्रकाणों में #कस्धक सिस्पण होता है । दोनों संगीतियों का क्िवरेश इस बोस स्कल्छकों 
अपया वस्तुओं के अनत्तर रणना नातिए। जेंसा कि गाल वहा डा बफा है. पहसो 
खंगौति का मिधरण महापिनिाँण के वर्णन का हतिम भरा था । 

'बिनया का एग--निर्दाण की प्रथम गतान्दौ थे संफ---उप्रए विनयपिट॒क में 
दुद्धाजद को फ्रगग झतो में सूप कौ अवस्था का सजीत बित्र उपसऊ्य होता है । 
कोडिकर्ण को कमा में सदयर्स को दृष्टि से प्त्यन्त जनपढ़ों का उत्ठेश इस हकार किया 
म्या हैं-शुर्व में कजनजन जास का निमम जिसके याव जई साख के जंगक है; उसके परे 
प्रस्यमा अमपद-जैं । पूर्ष-इलिग दिशा में सऊत्कती सोम को नदी है, उशिय दिशा में 





जु४-पहु सर्वास्तिवादी विनय का कम है। भहासाषिऋर मोर पाहि विततों में 
कुछ मंद है । 

३५-गिलिन्न पष्प्रदाशों के पिगयों में फममल़द क़े खिंत इ००-क्ाटबाल्तर, पुर्श० बु७ 
ड्ढु १७२ घर | 


संघ का प्राइश्निक रूप और विकास रच 


स्वेस़फशिक ताप का निगम है, पश्चिम दिया में स्यूण माम फा धाद्ाणप्रांम है, उत्तर 
दिल्ला में उश्नीरब्णज ताम का परक्ेत हैं । इस यर्॑त से खड़गे की तत्कातीत भौगोंक्तक 
हिथितिका सफल मिलता है। बिहार णवं उत्तर प्रदेश में सद्धम॑ विकसित प्रतौत होता है । 
इसके बाहर के प्रत्यल्त जतपढ़ों में, जेंसे कि जबंत दशिमापघ्र में, स्प्र के किए इुछ विशेष 
लिप्रम प्रवत्तित किये सयें। इत प्रदेशों में केवल पाँच मिझ्षुज्ों के गण से सपलम्पदा करनी 
बिहित थी एवं भिल्लुजञं को एकग्रतां शिका' उपातह, री ज॑नुज़ां थी'। निः् स्तातनी 
उलको अनुमत था | अर्वति-दक्षिणा-पत्र में गेषचर्म त्जचर्म, एवं मुगचर्म के आत्तरणों 
की समुमति डी गग्नी री । श्रीवर-पर्माण भी अनुसमत था ।. कहा पा है कि थोण को्ि- 
करणे के दारा महाकात्गापन के अनुरोध पर तथागत ने ही इन जप्रयादों का प्रवत्तेन 
किया था, किन्तु सम्मवतः थह परिनिर्ांण के बाद को अवस्था कहा विप्र है। दूस्तरी 
प्तंगीति के विवरण का विस्तुततर भूगोल इससे अनुमेय्र है कि वहाँ जजनति जौर मच्यम 
कनपदों का पेड विगलित जुं गया हैं एवं मध्यदेश के अन्दर मी संघ्र में पृर्वदेशीय और 
तहश्चिमदेशीग आबासों का शेंद भ्रंकर्ट हो गया है। 
बौंड संघ अनेक संघारामों एवं विहारों में बिभकता मा सितकी अज़ग-अतग सौमाएँ 
थीं। सीमाएं धापे तीत पोजन से जफिक नहीं हीती थीं एजं प्राकृतिक बिल्लों के बारा 
लकी घूचना मानों छाती थीं। प्रारम्भ में सिल्लुओं के छिए फ़ुजिस बिहारो का निद्स 
महीं भा और ने जंगल, पहाह, गिरिकंदरा, श्मशान एवं शुरे वैदान था लक्हरों जा 
जिन रुदातों में पडा करते में, किस उपायकों को दानशौजता से एवं बर्षाबास के 
आए से घोष ही विविष आरामों एवं बिद्ार्से का भिर्माण पचछ्ित हो गंपा । कहां 
जाता है कि पहले राजगृह के थेप्दी ने संछ के छिए साठ बित्वार बनाये जिन्हें अतौता- 
तागत जातुद्दिश भिक्षु संघ के छिए प्रतिष्कित छिया गंमा। इस अउसर पर तथागात 
में पाँच प्रकार के रूपतों अपना निब्रास-स्थानों को मनुमति संघ को वी-- बिक र, अडुऊ- 
घोम ( जिरों गहड़ की सपह टेहा पक्ात बतादा एया है)  धासाव, द्रन्ये एवं महां। गृड़ा 
फोयचार एकार की कता गया हैं--ह'ँट की, पत्थर को, लकड़ी की, एवं घिही की । कम 
बिहारों का हप और निर्माण जॉधिफाधिक परिषप्कृत एबं विकसित हो गया । प्रारम्मिक 
विहार कदाखित्‌ बालप्रस्थों को एर्णशाजाज६ं के सदृश मे, फिन्त पीछे इनका छथ परि- 
बतित हो गया । विहारों के बारों और क्राराम होठ़े थे ओोफि गाँस अम्या काँडों रौी 


बन र्सीः 


आई अथवा खाई ने सीमित होगे थे। इस बाड़ों में फ़ाहफ और तौरण इत्यादि बनते 


बै६-2०-गिलगितत सेलस्किप्ट्स, जि० है, ला» ४, पु० १८९ ॥ 


ह्रश _ब्रोौद्धपर्ण के विकास का इतिहास 


जे। जारों तरफ कौ दीवार अथगा पागार का भी उल्हेंल मिकता है। प्राफार के 
द्ारंपर लौफालाने की तरह से झोप्डरू अंयबा कोठा होता या। छोटे विहारो के एफ 
और तभा बदे बिहारों के धीच में सर्मगतह जघडा कोठेरियाँ यनती मो । में कोंडरिग़ां 
तॉन प्रकाए की कही एंगौ है---शिविकांगर्लन, सालिफासमे एवं हम्यगर्भ । परिवेश 
अपया जाँगस में बाज एवं पएस्मर का फर्श बताया लाता था । भोजन के किए पृफ्क 
उपस्यानयएंा होंठी घी; पाती के लिए, स्नान के सिए एवं निवत्त होने के छिए अलग 
शाणां कअषणा क्टियाँ लततती थों। पाँक प्रकार ली छतों का उत्तेंस् हैं--रहो 
की, शिलां की, बने कौ, तितकी की; एवं पत्ता फो । दीजांरों पर और फर्श पर सफेद: 
काक़ो और गेस्जा रंग रहता था । र्वोस्युवष के खित्रों का सिफय था किन्तु बाज! 
सता, मफूसरझत आदि की अनर्मात थो। सोढ़ियों अफित्त, प्रषणा, प्रकृदप आदिका 
अटल मिलता हैं । 

बौद मिक्ष॒त्रों के क्षि| मासतां छा गिरेष था जोकि विशेष हय से जाजीवकों का 
लक्षण बा | ऐसे हो उनके लिए द्राह्मणों के विदित कुश-लोर, वंस्काइ्लोर, एस 
मुष-छाते का निषेष जा। कन्‍्य तीमिकों में विदिित फसकत्तीर, केश-कम्बल, उस्स का. 
प्रश्न के अपवा अर्तनाल के फपहे नी बाद मिप्षज्ों को निषिदे थे विनय की अंडह्कला 
के अनुसार तथागए की वद्धत्व-पात्ति से बीस वर्ष तक सब सिश्षु पॉसुकुलिक 
पिसौ ने गृहपति-्नीबर का धारण नहीं किए । चौवर-स्कल्जक के अन्तगेत जीरक- 
अरगित में जीवक के द्वारा सघागत और सिशुसंघ फा पासुकुल्िक के रूप में. वर्णम किया 
शयां हैं। जोवक ते बुद्ध पे राजों प्रयोत के द्वारा लेजे गे शिक्ति के दृशाक्ते वो कोढ़ें को 
इ्प्ौकार करने के छिए ता भिक्षु-संघ को गृहस्मों के दिए चीबरी के स्वीकार करने की 
अनुमति के छिए बनुरोघ फिया | बुद्ध भगवान्‌ ने यहू अनुरोत्त सान छिया जौर भिश्ुख्ों 
को अनुप्ति दी कि ये चाहे पांसूकृछिक रहे, चाह गृहपति, चौघर का घारण करे। पीछ 
देगदतस को जन॒रोध करने पर भी उन्होंने लत लिश्लुज्नों को पांसूकुरूिक होते पर मजबूर 
जहीं किया । ऊन पहिलने के छिए तीन बौवरों का बिघास या जो कि उत्तरासग, अम्त- 
शाश्रक, एवं संचांदी कहें नाते थे । छः प्रकांए के वस्जों के चोगर बताये जा सकते सै 
शोध, कार्पास, कौगय, तम्व्त, संत शौर मंग | प्रावरण को भी भिल्षजों को बतुसति थी 
धादे ते कौतेप जपघजा कोतेत के हों । कुम्बऊ को भो अनुमति थी । जीवरों को उपासशो 
के होने, सम्शाहने एवं भिशक्षों में बॉटने के छिए चोवर-प्रतिग्राहक, चौवर,निधाधंक, 
एक चोबइ-भाजक नास के पदों में नोग्य भिद्युं को बुना जाता था। चोरों को रखने 
के लिए संघाराम में एक साण्शगार होता घा और उससे सम्बन्धी एक साण्डागोरिक 
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उपासफों से धाप्त परुज को भिशु-जीवर के रूप में कारते, सीते और रंगतें का किला 
ऊपक्तन्घ होता है | आासनों के किए प्रत्यततरुण , रोभिषों के लिए कौपीम, बधिए-शादिकां, 
मुंह प्रॉसमे के छिए अँमोछा, एप घेंठला जादि आवइपक पं रिएकार -बस्त का मी विधान 
प्राप्त होता है। इन कपड़ों में जोड़, पेंबन्द, रफू जादि मी तिढित थे। र्तावरांल् को 
शमाप्ति पर सारे संब की सम्मत्ति से किसी भिक्षु को जो जीवर विमा जाता है, उसे 
कडठिल' कहा जाता है। विनय के जनंसार प्रपतित जुए कषम्पा के लेप्थिएुत धोस 
कोर्टिबिय के क्षत-विक्षत्॒ पैरों को देखकर तथागत में भिक्षुओं को एकतह्के के जूते 
गहिलने की अनुमति दी | बहुत तस्खों का जूता भी गहिसा जां सकता या प्रद्दि उसे 
किसी ले दहित कर छोड़ा हो । सल्काबोन समाज में प्रबल्ित नाता प्रकार के जूतों का 
सिल्ुओों के लिए उल्लेखपूर्वक मिषेष किया सया है। तीरोस अवम्था में आराम के 
अम्दर मी जले का निषेध पा किल्‍्तु रात के समग्र लादाण में ही उत्का, प्रदीप और वर्ड 
क्लस्ाष जूते का उपभोग भी जनुरुत था । काठ को पादुफा अपगा लाता ताड़, प्रास, मुंज 
तृण आदि से बतो पादुकादों का ब्यवहार मिक्षओं को जनुज्ात नहीं था। उनके लिए 
म_ारोज्य को अवस्सा में जूता पढ़िने माँव में प्रदेश करता सला सा। मग्रपि गुहस्थों को 
अगड़े से मढ़ी चारपाइमों अबवा चौकियों में मिश्तु बेंठे सकते थे, धहाँ छेटना उनके किए 
लिदिद पा । धमड़े के छोम से पश-हिसा प्रेरित करना भिक्षुओं के छिए बता अपराध 
शा चर्म का धारण, विशेष छप से साग के चर्म कांपारण तिपिद्ध शा, किल्तु प्रस्यत्त 
अनाद में चर्ममम आत्तरम का उपमोग अनूमत षा | 
मिक्षुओं को सापारणतपां कैवल भिक्षा में प्राप्त अन्न से दी निर्वाह करना होता बे 
शत निमन्वण एवं स्वयं उपलत दान का भी ये स्वीकार कर सकते थे । आराम के 
जौतर रख्ले, मौतर पकांगे और स्वयं पका का लाता उसके लिए निषिद्ध बा। दुनि् 
में इस नियम का ऋपतवाद किम्रा छा सकता थां। निजेन वन-प्रदेश में फलों का स्वप 
ग्रहण किया जा सकता था | अरष्य और पृष्करिणो कौ उपज, प्रा कमछ-नाज मोजन 
के अक्त्तर भी खायी जा सकती थी। नये तिकत जौर॑ आहद को भी उसी प्रकार अनुमति 
'बी। सि्कुओं के लिए बुड़. मंंग और समकोत शौजोरक या क़ाछ भी वित्वित थे । 
ऐसे संत््म और माँस का जाता तिणिड था जिसमें अपने छिए की गगी हिला दृष्ट, वात 
अ्रषषा परस्णिकिल हो । हाथी, धोड़ा, कुत्ता, सांप, छिह़, बाघ, माल एवं छकड़बण्पें के 
मांस का महण सववधा निषिद्ध वा। जिचड़ी न केवलठ अनुमत अपितु प्रशस्त थी | 
कडहड (सणुगोक्तक) भी बिहित या । जिहार में प्राप्त लाधों के स्खले के लिए एक 
पिश्ेष् स्थान होता था जिसे करूद-सूमि कमा जांसा है। सिक्षुजं के लिए पाँच गोरसों 
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का प्रदग जतु्त धा--दून, दही, सठां, मक्‍्छत कौर घो। हिजेत मात में कादव को 
विेध नहीं था । प्रॉंयेय के रूप में तह॒रू, मृँंग, उड़द, तमफ, गढठ, लैंड अपना पी का. 
प्रहण किया जा सकता था । किक्षें फटों के रस का विकाज़ में मी धान कर सकते ने | 

भैषण्य के रूप में पहुले केवए गोसत फा विधात भा । पौछे घो, मस्त; तेल, भा, 
ओर खाद को भी अनुमति भिज्ञुओं को दी सबी | इस कप से इतका प्रहण पुर्वाक्न औौरे 
हपराकह्ल दोनो मही किया जा सकता धा। अनेकः पत्मजी बी चर्वी का भी वदाईं 


'के जप में उपररीम किया था सकता था | नाता मृछ, कपाप, पणये, फेल, लोड, और केतत 


को अप का प्रयोग अमुसत था| जगेक चमे-रोती में चुशे-झप जौपण निहित थौ। 
हवा बनाने के लिए लगउ-जट्टा, बोलती जौर मसल, एएं बक़नी का उपप्रोग किया जो 
गरूता थो। मुत-मेत के धारा बायेश होते पर कच्चे सांस और फच्ने खत फा सेवन 
तिधिद्ध नहीँ धरां। जाँख के रोग कै लिए अजन; अंजन पौसने फी तामंग्री, जंजनेदानी 
भलाई, एवं सलाईदाती का उपयोग होता बा। सिर के दई के किए जलेक उगाज विहित 
शे---सर में केझ महना, मस लेना, एप पुम-नेत से दसाई का पा पीता /#वातन्रीस 
अंतर पक्ाता जगत घा । तैछ-पाक्त में ज्ञावायक होने पर अत्त-माता के शेस पाली 
जा मकती थी। तेछ को तौवे, काठ शौर फल के सुंदे में रखा जा सकता था। बात में 
बि्तित अनेक बिफित्सानों का उसत्तेल्व प्रॉप्त होता है--स्वेइ-कर्म, धम्भार उवेद, मजा- 
ह्बेद, भरेदक , उदवफ”ोःप्टक एवं गौ से झन सिकालना । पड़े पैरा में मालिश अम॒मत 
भी । को में दीर-फार भौर सर्ततेस-क्टी वितित छो। झप के काटने पर कार 
सरहाहिकरट शिल्प जाओे पे--+मर, नव, डा भौर मिट्टी । बिए को भी ऐसी हो विँकत्सा 


जशी। म्लॉफ ले कषममे के छिए एक सशा रू पाठ भी विडित है । 


झिश्षज्रों के कि ऊमों केश रखने का एन बाली , छम्कने, कर्णसुझ, फटिसूत, खड्जा; 
ऊयर, दृस्तानरण, अंगदी आदि आभगणों का निर्षेत्त बा। शारोरएप में कंप्री जबवा 
घंधव का प्रयोग नही किया जा रफता घा। मण पर लेप, मालिश भा चर्ग का प्रणेएं 
जा मैनसिक्त के छल को भेकित करता अंबया भंसराग गा मुखरागे का प्रयोग निर्षिद्ध 
था। मिदात्रों को केयाठ रोग एजं मिद्ठी के पाणों कौ अस॒प्ा थो । खीर बनाने के छिए 
कण, मई कौर गा ( रतध ) की अनुसंगि वी । सुई. कंचो, दवाई आदि रखने के लिए 
बैसो बा जायोग पता था एवं पातो छात्रते के किए परिणाजण सवा सड॒एं [ ध्मेंकल्क] 
कर अगर्गात थी। मच्छरों मे बचने के किए मंसहरी का जपपोग पिछले थो। पढ़ा 
शाह एज; छाता, ढींका और हंडा--इतका रेौ बावरबकरा के क्नसार उपयोष 
सपा दा वक्ता था । 


हि 


पाँच प्रकार के संघों का निदेश भ्राप्त होता है--चार व्यक्तियों का भिजु-संघ जिसे 
खत्म कहते हैं, पंचजर्ग, दशवर्ग, विशतियर्गं, एवं जतिरेक्न्िशति गर्ग । चतुर्वर्ग निश्ल 
अप उपप्तम्पवा प्रबारणा एवं आह्लान--इन तौत कमों को झोड़कृर, घर्म ले समग्र 
हो, सनम कमों के करते मोग्ग है। पंचणर्ग लिक्षुतंप बाह्लान और मप्यम बनपढ़ों में 
उपसंम्धदा को छोड़कर खनय कर्मों में समर्ध हैं। विशतिवर्ग एप अतिविशलि बसे मिझ्षु- 
शेण खन्रों कर्मों के करने में समय मानते जाते हैं। कर्म आधनिक फोस्म' के समान है । 
जिञझणी शिक्षमामा, खाममेरी प्रादि के भी घर्गंतुलि करता जपूर्ण यर्ग से अेघस्कर बताया 


जया है करों के सम्दन्त थें ख्रदेक तियम विद्वित बे। ज्याहसरण के फिए, छुछ कर्म 


क्प्तिदितीय कहे जाते थे, इन अप्ति के अलस्सर करमेंजानय कहे जाते गें। कम के किए 
समागत मिक्ष सम्मुख हीते में एवं जाए हुए सिष्लंतों से उसके छल्द ( मर ) पाप्त होते थे | 
कुछ कर्म ज्प्तिचतु् ऊत्ते जाते थे। इनमें शप्सि के समन्तर तीस कर्मताबत) आवशगकछ 
के। शत तियमों के उत्संबत दोतें पर करे बितेसविशद्ध समझा जातों था । परह़ि कर्म 
श्राप भिलत सब न जाये हो और न उतने एन्द प्राण्ण हुए हों लो कर्म को घर्गकर्म कहां 


ज्ञाता घा। इसके विपरीत भव को उपस्विति में एबं भत के शात होते प्रर लमग्रकर्म 


कहा जाता है। अर्मेकर्म निधित था। प्रध की समजता पर बहुत जोर दिया गया है| 
हो प्रकार को संघंसाशशी का उस्लेंग्र है--जर्ध रहित, किन्तु ब्यंबतपुक्ता, एवं अ्पकत 


था ब्वज़नमूतत | लिण वस्तु ते स्ल७छ गे विषाव उत्पन्न ज्ोतां है अथच बर्तु का दिता 


निर्भप किये संघ सामंती करता है, इसे अर्धशहित किल्तु स्यंगनइुल्त संधसामगी कहा 
शर्गा है। शिक्ष बह्तु से संघ में क्गद्ा होता है उसके लि के अनत्तर संपसामतों 
ज्र्भघुक्त वसा अ्यंजनमुंक्त कज्ी जाती है। 

प्रंथशेव को प्रवृत्ति शानयपुत्रीयों में विशेष कप से विद्यमान श्री जीए इसका 
प्रहुछा प्रकाश तथामत के जौघग काछ में ही उपकप्तन्ध होता है | वेगदत्त: शाषत्र, राजा 
भंविक; जनिकिद लाढि के सास शवंजित हुआ एवं तपक्यपों के द्वारा उसमे कुछ सिद्धि 


प्राप्त कौ । देवद्ख की इच्छा थी कि सभागत के स्माम पर बह स्वयं लि मंद का नेता 


बतें। उसने पहरे शर्त मतलान्‌ से यह अंस्रोह किया फि के बूढ़े ही गये है, उन्हें आरास 
करता भाहिए जौर भिशृर्संघः को देवदल को दे देना खातिए। समातत ने इसका मस्‍्वो- 
कार किना और राजगह के संघ में देघदल का प्रसाश्ननोय कर्स छिय सण्य । अर्माह बहू 
घोषित किया गया कि बे।दस पे और प्रहार का वा, अं कौर प्रकार का |; उसक्ते 
कर्मों का लिम्मेदार मंत्र तहों हैं। देवरतत में अजाहइबअदु छो जनकर दिला ऋ(र अपमे 
पल में छिया एबं उप्तके बकुकसाने गे बजासझज्‌ ने अपने पिज्ना खगबरात लेणिज बिस्वि- 


श्द्ट औद़ पर्म के विफास का इतिहास 


आरके दघ का प्रयत्न किया तबा वेवदत्त ने स्वयं वृद्ध मसवांन्‌ को सारने के क्िए जनुचर 
औेजें, डिन्तु वे असफ़त रहे । इस पर देवदत्त ने गुशकट पर्वत की छाया में रहलते हुए 
ऑतमपर एक बहुत बड़ी शिला फेंकी जिसके एक टुकड़े ते उनके बैर से १ घिर बहू निकला । 
इस प्रयान के भी असफल होने पर देवदत्त ने नालागिरि नाम का मत्त हाथी राजगुह में 
अगवात्‌ बुद्ध पर छोड़ा, किन्तु बुद्ध के मैत्रो-चित्त से हाथी उनके छामले झुक गया । 
डुसे सब प्रवानों में विफल होकर देवदत्त ने संघ में फूट डालने का प्रमास किया । उसने 
कोफाडिक, कटमोर, तिस्सक और लंहदेवी-पुत्र समुद्रदत्त से कहा कि तथागत से पाँच 
बस्तुएँ मांगी जाये बिस्हें वे स्वीकार न करेंगे । उनके मे मानने पर हम लिछ्लृर्ओं को 
समशाकर अपने साथ जकूग छे जाएंगे । मे पांच कत्सुएँ बाँ--मिल्लु माजीवत आएज्यक 
रहें, पिण्डपातिक रहें, पांतहुछिकि रहें, वृश्षमृलि रहें एवं मत्यमांस म खागें। भ्रमवान 
जुड़ ने इस बातों की अनुमति नहीं दी । तब देवदत्त ने राजगृह में प्रवेश कर धृम॑-गूसकर 
कहा कि अ्रमण गौतम ने तपस्चिता के इन प्रत्यक्ष तिब्रमों का विरोध किया है इस पाँच 
बातों को कअमण गौतम जनुमति नहीं देते। पह सुनकर बहुंतन्से लोगों न सोचा कि 
देवदत सचम्‌य तपस्नी है जबकि अमण मौतम केवल बटोझू है, और बह शौच कर 
देखदत्त का अनुसरण किया । अनुषाप्रियों का मंग्रह कर देवदत्त ने भिक्षुसंत्र गे अकूग 
हीं जगना उपोस्तव किया । उपोसय में उसने इस बाठ पर शलाका पकड़यामों कि जिन 
ह्लोगों को उसकी पाँच जाते फ्तन्द हैं बे शलाकाधपण करें। वैज्ञाली में पाँच सो बज्चि- 
प्ुत्तक नये भिक्कुओं ने झलाकाप्रहण किया ! उसपर देवदत्त संमंभेद का उन्हों पाँच सौ 
भिक्ुओं के सांप भमाक्षीर्ष चछ दिया और वहाँ क्वर्य घर्मदेशना करने छगा । पीछे 
झारिपुष्र और मोदुगत्यापत वहाँ जाकर उने भिन्लूओं को वापिस छे जागे। इस पर 
कहा जाता है कि देवदत्त के मुल से गर्म खून तिकला । 

बिलय॑ के उपयुक्त वर्णन से यह प्रतीत होता है कि देगदत्त के हारा संघमेद का 
प्रंय॑त्त स्वेया असफल हुआ था, तथापि तप्य ठीक ऐसा सहीं है। शतान्दियों पीछे भी 
देवदत के अनुगायियों का उल्लेल प्राप्त होने से जात पड़ता है कि देवदत्त ने दद के समय 
में ही अपने पुथरक्‌ सम्प्रदाय को स्थापना की थी जो कि किसी न किस्तों रूप में बहुत 
दिन तक रहा” । इस वास्तविकता से सूचित जाशंका से ही संद्र में फूट डाछता बहुत 
बड़ा अपराध बताया गया हैं | 
नवामन्तुक भिक्त्‌ के किए जनेक नियम कहे यये हैं। उन्हें जाराम में प्रवेश करवे 


३७-धवानच्यांग, दे?-नोचे । 





शंघ का प्राशश्मिक कथय और विकास श्र 


सम जता खोककर और उसे झाइकर हाम में ले केमा भाहिए, छाते को उतार कर. 
ओऔरंशरीर के खीवर को करे में ठैक तस्ह से करने के पश्चात्‌ आराम में प्रवेश करना 
चाहिए। जहाँ जावासिक भमिक्षु रपस्यानक्षारां, मण्ठप या पदकामा में आा-जा रो हों 
बहाँ जाकर एक जो र पाज-बीवर रख़कर बैठना चाहिए जौर आवश्यक पानी छिडककर 
हाम-पैर धोना बाहिएं जौ जुता पोफ़ना चाहिए । आगन्तुक को जावासिक मिलो 
का उचित अभिकदन करना चाहिए और फिर उनसे समनासत विधयक्र एवं कंग्यं 
आवश्णफ बातें पूछती चाहिए। जावाखिक मिज्नुजों के छिए भी यह नावश्यंक था कि 
बे आगल्तुक मिप्तू को श्लासन-भादोदक बादि दें, उतका उचित स्वागत करें, शामगासन 
कादि का प्रशापत करं। यातजा पर जाने के पहुले भिज्नु को काठ-मिंद्री के बरततों से 
झम्मारू कर, शिड़की-दरवाजों को बसद कर, दामनासन के लिए पुछकर जाना चाहिए । 
पिखचारिक घिल्लू को बिना ठीक से मस्न घारण किये गाँव में गहीं जाना चाहिए । घर 
के जत्तर शी जम प्रवेश नहीं करता चाहिए और न देर तक लड़ा रहता चाहिए | शिक्षा 
देते घाछो स्थियों के मुंह की ओर महों देखता चाहिए ।. आरष्पक भिक्षुओं को समय से 
उठकर पात़ को बैले में रक्त, कन्त्रे पर छटका तया चोबर को कन्पें पर रख, जुता पहल 
फर निकछना चाहिश | 

दूसरी झंगीति--दृस री संगीति की सूचना लिन बनेक मृत एन्‍्यों से प्राप्त होती है 
उनमें पाकिविनयपिटफ के चुल्छवग्ग एवं प्रवोँस्तिवादी धिनयक्षुद्कवस्तु का स्थान सुस्य 
हैं। चुएलकन्म से ही पर्वर्ती पाछ्ि परम्परा निकली है। दूसरी ओर बुदोग और 
ताहानाथ का विवरज वितबज्लुद्कवस्तु पर आधारित है। मच्य, बसुभिद, बिनीतदेव 
एवं इवांब्चांग ने मी द्वितीय संगीति का वर्णन किया है, किन्तु मब्य, वसुसित्र और 
बितोतदेव महासांधिकों के वितव-बिदुद्ध कार्यों का उल्हेख नहीं करते । वे संपर्ेद को 
केवछ महादेव की पाँच प्रतिजश्ञाओं से प्रादुभृत मानते हैं। कुछ अन्य परवर्तो ध्न्चों में 
कल्प मे | 


बं८-अं०--वत्त; अलों घोनेरिटिक बुद्धिज्म, जिए रे, पु० दे० प्र०; शर्वोत्तिवादों 
परम्परा के किए ह ०-राकास, शाइफ आँव बुद्ध, वृ० १७१-८०; ओबर- 
म्रिलर आह» एच० क्यू० १६३२: बसुलित्र के विवरण का अनवादं-- 
अशुवा, ऑरिलित एण्ड डॉकिटुल्स जाँब हि अल़ों इण्डियन बद्धित्त स्कत्स; 
अधण्य के लिए ॥०-बालेशेर, दी सेफ्तेत देस आल्तेत बशिप्तमुस; बुदोन के 


.. कऊुपर करा ला चुका है कि सम्मवतः धिनयपिटक का स्कन्बचक मास का ज्ञाग पृप्तरो 
धंधीत्ति के आध-धांतत रखा गया होगा । वस्तुतः मूल स्कलचक को रचना स्यत्र-परस्परा 
के अल्लेख के फ़ाप समाप्त हो गयो थो। तह अंश अल्तुत पोलि विनक में उपलम्ध नहीं 
कोमे पर दूसरी धंधीति का क्बिर्ण एक भ्रकार से परिप्तिष्ट का छोहना हैं और इस 
अफार के परिशिप्द का संमोजत उसमें बणित मत्तान्त की तत्काझोत स्याति के 
कास्प ही समजा जा ख़कता है।"' 

आ्जुज्कबम्ग के इस जंश को आरूपा सप्सशहिकरा स्क्पक है। उसका प्रारम्म इस 
अकार हीता है--उस समग्र परितियाँण के १७७ वर्ष मोतते पर बैशालौ के भल्जिएत्तक 
लिल्तु एते १० तस्तुओं का प्रचार करते धे--मिश्ृुत्रों, शु दिन्‍्स्यणन्सुत्प विहिल हैं 
डुस्मगुखकल्प विहित है, घामान्तर वस्परू, आजास कत्य*, अंगुमत कछ१०, आचौर्च 
कर्प*, वसधित कल्प 6, जरोनीपान करूप+*, बदशक कल्प; जातकूपरझस कझूपण ।* 
'इम १७ ब्राती के ठीक-ठोफ़ अर्ड दुबोध है। शुगिन्‍्कवरण-क्प के अप अनेक धफार से 
बाएे से ईं--  सौस में दमक रखना , झऊचचा तम्क बजा रखना, अमवा ममक रराबर 
बएते ख्राय रखना, अबबा तमक और अइस्फ आजा रक्त फ़ेुना ।" इच्॑ंगंक्तकल्प का 
एक स्थान पर रूम मध्याहु के बाद जब फ़ागा दो अपर हो जान तो घो जल करमा बाधा 
जमा है। खब्य ग्याक्ष्या के अनुसार मोजन के अनन्तर दो उगछियों से ऐसे औज़न को 
कड़ा कैना जोकि मृडा हीं घा--बहो इसका ज्स करना घाहिए। तीसरे, प्राम्ान्सर 
ऋल्‍्प का एक अर्थ है दवाश खाते के इरादे से गाक कौ लोना। गाँव जाकर मोजन 
शाना केकित बने हुए भोजन के तिवस का वाहन करगा--या सौ छर्भ बताया गया डर । 
विश्ार से मोटन अशषा घोजनसाणं दूर होते पर घाथा के समर बौझत करना, फह एक 
सीकर ख़्याम्या है। आपास-कर्य का एक अपे यह छिगा गया है कि एक हो धोमा के 
अरदर दुसरा वर्षोसघ करता । ऋग्त ज्याल्या के पनुसतार पह एक हो विहार में पृथरू 
कमंबरालना का समर्भत है । अनुमतिकर्प को कार्य काने के बाद अनुभाति झेसा, अभषा 





इतिहास का औजरभिस्तर में खघ्ष त्तराताण का कौफनेर ने अनुबाद किया 
है। सिनसोक्त (पूर्य) तथा वालिलिसेफ, बेर मशिस्मत, अभी भौ उपप्रोज्य 
हैं। कील कृतियों में ४०-फ्राउताकसर पूर्णण। बारों, ले सेकलजद्धोक इ 
वैति बेह्रोकल लाजात, इास्वार हू बद्धोरम आधा, पूृ० १३८ प्र७] 
उरृू-क्ाइपाल्गर, पुर्घे । | की 


संघ को पधारश्मिक कप बौर विकास हैजरे. 


गेरूत काम पहके कर कैला जौ पीछे संघ की असु्माति माँगता, अघवा पं से पहले 
संप्र से पुसक्त कर्म कर लेता ततों पीछे औरों को अनुसति माँगा बतामा गा हैं। 
आचौर्गेकल्ा का ताहाए उधाष्याम फे आज्ार का अनुकरण क़रनां जअषबबा प्रचछिति 
इंग में काचरग करता, अथवा अपने पिछले सृहस्ख जीवम के श्ाबार का जनुकरण 
करता बतामा गया है। जमणित-कत्प को मष्याह्लं भोजर के बाद दही ला केता, 
अधता बिता उदतछा दूष, देही और सक्‍खन सिखाकर खा तैना; अपया मोजन के पतचात्‌ 
श्री, शहद, वही जौर मक्कत मिलाकर णाना मखवा इसी का गिकाल में लाता, बघता 
जापे दघ, आएं दहीं को भोजन के पश्चात्‌ पीता कतामा सया है । जसतोमी हल्प का अरे 
अभी म॒ चुवाई हुई जप्राप्तन्मत साबी पीता, जपला वरिद्र स्थिति ने मद पीता, लपबा 
जजोगी-मत पीना, झघतो जोत की तरह से खूसकूर शराब पीता बताया सपा है । अदशक 
छल्प के अभे बताये गये हैं“ बिता किनारी के आसत था कटाई का उपयोग, अषजा 
ऐसे नये जाम का उपभोग जिसमे धुरामे जासन का कुछ मार तेये के छिनारे कृतौर घर 
लहीं लगाया गया है, लालन को दिनां जोड़-काह के बनाता, ज्ञासत दनासे मे मि्रत ताप 
मे रखना । ज़ातहूगरजत-कल्प ऐ अर सोगा-चाँदी शिक्षा में ग्रहण करता लबवा भाकता- 
ऊाँदों जीर अन्य बहुमूल्य रस्तुओं का मा इव्स का प्रहण करना वत़ामे मबे हैं। क्तिडती 
किगरण में इस दस वस्तुओं से भिन्न कुछ अन्य इस्तुएँ मी बतायी गयी है जेंसे "हलक 
का उच्चारण करना, भोजन में जमि रीती; पर्व जमीत को खोदना मापुध्तरे से स़ोइवाना | 
महीशासुक-पिसय में एक जोर नपी बात का उल्लेख है--- बैठसा और खाता ', यद्यपि 
इछका दौक-ठोक जर्थ निशान्‍्त दुर्वोष है 

इस इस पिसप-विरूद्ध वस्लूजों सें अधिकांश आप्मात्मिक वुष्टि ले ऋत्तला नौत 
प्रतोत होती हैं, किसु अन्य घर्मो के इतिहास से भी यह सुविदित है कि घासिक विवाद 
और गंगौतिमाँ बहुआ ऐसे ही छोटेन्बड़े ज्ञाचार अयवा अभिव्यतित के भेद ते उत्पन्न 
होते रहे है। घीमती रीजंडेविड्स का कहना है कि देझाली के शिक्षृत्रों के इस 
खियाद में वस्तृतः एक अकार से शादेशिक आंगासों एवं ब्यक्ति्ों को क्वतंजता का दावा 
हअन्तनिहित है। उनका यह मी कहना है कि उस समय को क्राभिफ स्थिति देशते हुए 
म्ोता-आँदौ के उपयोग को महत्तशाज्री नहीं माना जा खकता और जतारक उतका घहले 
जो महत्व का में रहा होगा। कुछ अन्य विद्वाों ने सी इस पिनप-जबिरोध का कारण 


इ०-तुरू-भितपेफ, वूर्ष ० पू० ४३-५८, हस्त, पूर्ष० खि० २,१६० ३४-४० ; धा-चाए, 
घुर्ष 9, घृ० गे४-२६ । 


बैशाकी के मिलतुओं को भणतन्जतात्मक दृष्टि को माना है एवं यह कहा है वि वर्जियुसक 
घिल्लु अपने को अहंत कहने याछे बढ़े भिश्वुयों की सबवंगा जाजाकारिता के जि तत्पर 
नहीं पे" | इतना ठो कापप्ट हैं कि स्थिर मिक्ष्‌ नियमों में जपिक कड़ र ये और वैशाओों 
के बब्जिपुत्तक मिक्षु आधार का अपेक्षकृत कम संबतत (दुष्टिनेद से, उदार) बार्न््त 
उपस्थित करते श्रे। मोजतशवं घिक्षा सम्वस्वी श्‌ सिक्ूवण-कल्प, दंगल ० ब्राम्ा्तर रू, 
अमित ०, जज्ञोगी ० एवं जातहपरज़त ० से यह स्पप्ट हैं । जनुमतकल्प, एवं आचोर्स- 
कल्प आवार में कत्यधिक स्वाधोनता एवं अनियम के कारण तो सकते थे । 
अुल्खबम्ण के अनुसार आपृष्मान्‌ बन्च ने वैज्ञाली में उपोस्तप के दिन वज्मिवुल्तक 
बिक्षु्ञों को उपासकों से सत्र के किए कार्पापण, अधंकार्पापण, घादकार्पापण, खबवा 
मादक माँगते हुए देखा | आजृप्मान्‌ मश् के विरोध करने पर वैज्ञाली के वम्निपुत्तक 
लिषुत्रों में उनका प्रतिसारणीय कर्म करने का निश्चय किया । घश से निपमत- अन॒दुत्त 
माँगा और उसके सागर वैज्ञाली के उपसकों के समस्त अपने पल का प्राचौत मंदमों से- 
उद्धरण देते हुए धमर्थव किया। इस पर चज्जिपुततक भिज्ञुजों ने जआापप्मात्‌ मश का 
उत्कोपणीय कमे करना निश्चित फिया। इस पर ब्रश कौशाम्दी चले गये। जहां ले 
उन्होंगें पाव्ा-मिवाली एवं अवन्ति-दक्षिणापय के निवासी भिज्षुओं के पास्त धुल भेजा 
कि वैश्वाल्ली में अपर्म हो रहा है, उसका निवारण होता जाहिए। आपष्मान्‌ सम्भूत 
शाशवासी जो कि शहोरंग पर्वत पर॒ वास करते थे हस विवाद-कपण में भाग प्रहण करने 
के लिए राजी हुए । वहों जहोगंग पत्रंत पर पादा के भी छः भिक्षु एकज हुए मौट अवन्ति 
दक्षिणापत्र के ८८ भिक्षु आपे। सड़तें सोरेय्य में बास करन बालछे आपृष्मान्‌ रेंबत का 
अपने पक्ष में संग्रह करने का संकल्प किया । आमुष्मान्‌ रेयत इससे दचने के क्तिए सोरेस्य 
से संकाइय अरे गये, पंकाइय से कान्यकुब्ज, कान्यकुब्ज से उद॒स्बर, , उड़्म्वर से अर्शल्पुर 
मोर वह से सहजाति । सहजाति में जाकर भिक्षु उन्हें पकड़ थायें। 
ीघुष्मानु यश से आमृष्मान्‌ रेवत से वैक्षाली में प्रलादित १० बस्तुओं का उल्ेज् 
किया एवं परृ्ठा कि वे विद्धित हैं जचवा नहीं । रेबत ने उन बस्तुओं के अप की जिज्ञासा 
अकट को । आमुष्मान्‌ बदा ने उनको विवादास्पद १७ बस्तुओं के जर्थ बतायें। रेवत 
में उक्त छब कर्पों को सिपिद्ध ठहराया एवं इस बात के छिए सहमत हुए हि जैशान्ी में 
उनके भ्रच्ार का विरोध किया जाग। दूसरी और वैशाली के व्जिपुत्तक भिक्षुजों ने 
बह सुनकर कि यश का कंडकपुत्त अपने समर्थन के छिए पक्मसंग्राहु कर रहे है, प्रतिपक्ष 


४९-सु»-अआरिजिसस आाँव वृद्धिज्न, पृ ५५७९-६७ । 
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झंग्रह का प्रयत्न किया । नें भी आमुष्मान्‌ रेक्‍त को अपलतो और करने के लए बहुलत-से 
शाज-सागाल लेकर उनके था गये। पाक, चौंवर, निषीदत, सूचोपर, फॉयवस्थन, 
परिश्रावश; धर्मकरक आदि खेकर सादर से वज्जिपुल्क भिज्षु सहुजाति पहुँचे | 
ब्रज्जिपुसक्तों के कहने पर मी आगष्मान्‌ रेवत ने उनसे खमण-परिप्कार का ग्रहण नहीं 
'किम्रा । आमुष्मात्‌ रेवस का एफ २७ वर्ष का उत्तर लामक मिक्षु सेक्‍क था । बल्लि- 
पुत्तकों के बहुत कहने घर उसने एक जीवर प्रहण फिपा और इस बात पर राजी हुआ कि 
अप कै बीच में मह कह दे कि पूर्वी जनपढों में बुद्ध भगवान्‌ उत्पप्न होते है, यहा के भिज्यू.. 
प्रमेवादी हैं, पाया के जपघमेवादी । आमृष्मात्‌ उत्तर ने आयुष्मान्‌ रेवत से भी यह कहने 
के छिए लिवेदन किया, किन्तु उन्होंने स्वीकार नहीं किया विवाद के निर्णय के किए 
बैशाही प्रस्थान कियां मां । उस कम आपुष्मात्‌ आतत्द के शिष्य सर्देकामी नामक 
सप-स्यथविर १२७ पर्ण को जदस्था के थे और बेशाली में रहते थे । दे भी आपुष्मात्‌ वश 
के पक्ष में हो गये । 
विवाद के निणैम के लिए संघ के एकत्र होने पर बहुत समय तक बहस द्ोती रही । 
अस्ते में वियाद के निर्णय के लिए आपुष्मान्‌ रेवत ने एक उद्वाहिका के चुताव के लिए 
जप्त प्रसुत की । चार पूर्वी जौर चार पदिचमी शिल्लु चुने गये। 'पूर्वो भि्षुओं में आप- 
ध्यान्‌ स्वकामी, आमृष्सान्‌ छाद, आपष्पान्‌ क्षुइक्षोभित और आमुष्मान्‌ वा्षाँपग्रा- 
मिरछ एवं पश्चिमी भिक्षओं में आयुष्मान्‌ रेवत, जायुप्मान्‌ संमूतत शाणघातती, जाग॒ष्यान्‌ 
ब्रश का कंड़क-पुस, और आपुष्मात्‌ सुपत चुनें बगें। आपृष्मान्‌ अजित जासन-प्ञी- 
पक निषक्त हुए, एवं बालकाराम में विवाद के निर्णय के लिए उदियाहिका की वेठक 
हुएं। आाप्रष्मात्‌ रेवत से आपुष्मान्‌ सर्वकामी से दरसों वस्तुओं के बियय में प्रश्न छिया 
एवं उसे सबको जविहित एवं विनधबिष्य झहुरापा। यह निर्णय समस्त संघ में 
जनुमोदित किया । पह्मा जाता है कि इस विलय संगौति में 3०० भिक्षु उपस्थित भें ॥/ 


निकाय भेद 


जदमम--दीपदंस को परम्परा के अनुसार वैशाछी के बस्जिपुत्तक भिक्षुजों ने द्वितीए 
सगीति में संघ के मि्णंय फो स्वीकार नहीं किया और उन्होंने स्थविर अहहती के बिना 
एफ जनन्‍्प सभा की एवं बहाँ अपने मत के खतुकछ दूसरा तिर्णय किया । पह सभा मज़ा 
अंध अबबा महासंगीति वाह गया । इसमें १०,००० लिक्ु एकत्र हुए | उन्होंने विनय 
और यांघ भिकायों में सूषों का कम और जप बदल दिपे, कुछ सन्दर्भ निकाल दिये, एवं 
कुछ ऊपने रचित हसदनों का समावेश कर दियां। उन्होंने परिवार, पंटिसंमिदामग्ग, 


ह्ज४ बोद्ध पस के बिफास का इलिहास 


निदेंश, कुछ जातक एवं लंलिधस्स के ६ इन्दों का ध्रामाण्प अस्वीकार किया । ब़ाँ पर 
स्मरणोत् है कि थे प्रस्थ वस्लूत एरयरत्ती और सूछ सद्धम की दृष्टि से अप्रासाणिक है । 
यह विभारभीय हैं कि दूसरी संगीति के विषरण में सहापंप्रिकों के जन्युदय का 
उल्सेश किसी दिनग में उपलब्ब नहीं होता, ते थे रखावियों के न महासंछिकों नेट । अल: 
खपुनेंद को जैशाली को संगी ति का परवर्ती मानना ठीक होगा । कैशाजो को संगौति को 
सपरेंद को आवश्यक भूभिका भातने बर महाबंस (५-३-४] की मी संगति हो जातो 
हैं। प्रहांस (४.७ ] के जनूखार इस समय मगण का राजा कोलाशोक भा । एक जन्य 
पंस्पंण, जिसका वसुसितर, भब्य मौर विनीतदेव ते संरक्षण किया है, यह वतात्ती है कि 
पहखा संसद शिलिम को इन १० बस्तुओं फे कारण न होकर सहादेव को पाँच अस्तुओं 
कै कारण भा । महादेव के संबंध में अमिपर्म-गहाविसाबाशास्त में यह सूचना उपल्कद 
होती हैं किये मधुरा में एक दाड्ाण अतापारी के खड़के थे । तादछिपुज के कुफहुटारास- 
बिद्वार में ऊ्हींसे छपसम्पदा पामों घीं। जहाँ वे आयात के ग्रधात हो पंगे एवं स्थानीय 
जाल्घा उनका सित्र और समर्भक | उसको ही सहायता से महादेव ने बंपनी पांच वस्तुएँ 
प्रचारित कौ | इवच््वांग का कहुना है कि जझोक ने एक भिक्षु-सभा एकज कौ जिसमें 
"५०० अहूंत्‌ सा महादेव के नेतृत्व में ५०७७ विरोधी भिन्त्‌ तिमन्धत्ित ये। अन्यत्र उन्होंने 
काता है कि कास्पप्त को स्ंगीति थे बतिकृत (०००० पिक्षुज्ओं ने एफ महासंघ रचा 
संघा उसमें विपिटक के अतिरिक्त संयुक्त पिटक एज घारधीपिटक का मी घंब्रह किया | 
तादालाम के अनुस्तार इसी समय वत्स बात्राण ने कश्मीर से आत्मबाद का प्रचार कर 
कपरमेंद किया”। ह्यॉक्ष्वांण ते इस बतुझझयी एवं पाँच मस्तुत्रों, दोनों का ही उत्ते 
किया है। ऐसा प्रतीत होता है कि पूर्वो मिज्षु संघव्न और सिद्धान्त दोनों में हीं पुरानी 
क्टूर धराषरा में कन्तग भत्ते गपे थे एवं बैशाली को दिलमपरफ दूसरी संौति के 
आई प्राटलिपुक्र में एक मत्रासंगीति हुई जिसके फहल्वरूय मृक्त शात्रा से अलग महा- 
सोॉषिक कम्प्रदाप का कम्म हुआ। 
महादेंब के द्वारा प्रचारित एज बसत्‌ अहेडियमक है” । ऐसा बतीत डोता है कि 
- आहत की संगीति में एरालित होकर भहासंधिकों ते जहुतों पर ही ज्ाक्रमश किया | 


ड२-सु०--मलिनाक इस, प्रुपें5 जि० २, ५७ ३२ 

४३--वार सं, जि० हू प्छ जेक्छन्पट | 

डंडं-बोल, स्यॉच्चांत, पु० १९०, ३८०-८१॥ 

अ५-ताराताथ (अनु» शोफ्तर) पृ० ५३-५५ | 
डंएन्त्०--पूक्तें, बेर मारं० घृ० एश०; १९१७; पृ० ४१३ अब | 


इस / “वस्तुओं में पहलों पह है कि अंहृतों के किए मी राग सखव है, दूसरी, झड़ूतों से 
-भी जअज्ञास सम्भव है, तीपरी, अहतों में मी संधय हो सकता है, चौधो, महंत मी दूसरे के 
बारां शान बा सकते हैं; धालवी, सहला एब्डोल्चाहुण करने मार्ग की प्राप्ति होती है । 
ऐसा प्रतीत होता हैं कि जहँतू मब्द से यहाँ प्राोन अध में बास्‍्तवित्रः बहत जभिमेत 
म होकर के ब्यक्तित जपिप्रेत हैं जो कि अपने को अर्हुत कठते थे; किन्तु जितके विषय में. 
जाग, अज़ाम, संता आदि फी सम्जान्ना जा सत्र भोगों के लिए जम्ाब महीं षा | 
सजादेश का जाधि्ात १३४ बद्ाच्द में तन्द्र और महाप्रञ्म के समप में उतापा गया हैं। 
इग् संघर्द को कअबोकशगणोन भी कहा एपा है, कित्तु यह घारणा आ्ान्तिगूलक प्रतीत 
होती हैं।” 
दुसरी भंगी नि के विजरण ते ज्ञात होता हैं कि उता रमन सब में जदत्ती से वैशाली 
और मथरा से औशाम्ती तक मसिडणय ही फल हुआ या। घिछुओ में पूर्प और पस्चिम 
के सामान्य मौगोलित भेद के साम वैतयिक ओर तेद्धान्तिक बेद उत्पन्न हो गये से । 
पूर्वी भिश्ज्ों के केन्द्र वेजाली और पाट्िपुत्र थे । इसो बदन में महासापिकों का प्र 
'स्मिक विकास निष्पप्त हुआ | पह स्मरभीय है कि वेशांडी वैक्लिमोंफा प्रधात तगर था 
ओर बम्जियों की स्वातन्म्य-भिप्ठा प्रसिद्ध है; सा घिलग के बन्बरों फी और एपं स्थविरों 
कौ मोर उतके आदर-बौ बित्स कौ सूलता पहके मी उपक्तब्द होती है। पश्चिमी भिजषुओं 
के केस्ट्र कौशास्नी , सघुरा एवं अवन्‍्ती णे। काह़ान्तर में मघुरा एवं उत्तरापय, विशेशतया 
कश्मीर और गरस्‍्घार, मु सर्वा स्लियांदी तथा सर्वास्तियादी सम्प्रदायों के विफास-लेत 
िड्ध हुए। स्थनविरवाद कौ कौशाग्डो से दक्षणएदिलम कौ जौए प्रात्रा सिहुक्त जाकर 
पूरी हुईै। अशोरू के तर्मय में सद्धर्ग को सुदुर प्रयत्त वर्देशी थे भत्तार जारस्नच हूजा भौर 
उस समय तक संघ जनक सम्पदापों में किज्रका हो चुका था | 
अद्ाम-मेंद [तिकाप-मंद) का एक घाघीन विवरण दीए 
बस जे उप्रकब्ब होता है जिलकौ खिहल: में ईसवोग़ बतुर्थ गताूदी में रचना हुईं बी. 
इसे परम्परा का आधार और शाबीत रहा होगा । इसके अमुसार पूछरी जौर तीसरी 
संगोहियों के दोच मे अर्थात्‌ परितिबाोण में दस रो शताब्दी में, १८ ग्रर्घ्दापों का आवि: 
भति ड्रो चका था. एवं स्थगिरवाद के शिर॒द्ध उनके अभिसतों के खण्यन के छिए जंशीक 
के समर में मोगलिपुत्त तिस्स में कबावत्वुप्पफरण को रखता कौ। बानाय॑ बुद्धघोष 








3७-पूले, बह, तु०--बुद्दोन (अनु७ । ओकरफ़ित्तर )  ज़ि० ३, प्‌७ ३६ १ 





हि बोद पर के विकास का इतिहास 


नें कलायत्म को अद॒कणा में अलेक मरने सम्प्रदायों के नामों का उस्पखत किया डे जोर 
' उसके अवकोफल से बढ़ सिद्ध होता है वि समय वंचाएप अधो कक्षा जी ने नहीं तो रकतो। 
(क]) वीपवंस के अनशार लिकाए-मेद का हम इंग प्रकार धा-.. 
| 


जा | 
महिसासझ एंकाह्दोहारिफक गोकातिक 
(॥ 


| | क्‍ | लक | 
पम्मगसिद सणत्पियादी | प्रस्मन्चिगावा धरागढिक | ९ ६० 


कस्सपिक क्‍ बलिपवाई 
कम | गज्जिपुशक 
र्काः | 


__[जैग्वाद | | महाशॉपिक 


| ० ललित म 

पुत्तवाद़ी क्तजसो कि रद इंद्र धम्मिकाय 

हैते १८ लामों के ख़तिरिकत क्ावस्थू को जहठकणा में उत्लिखिस साम हैं--- 

राजगिरिक, सिद्धाजक, पुर्वरोलिय, अपरसेलिश, हेमवत, वंण्जिरिय, उत्तरापबंक 

'हैनूबादी; एवं वेतुत्लक । उनमें थाले चार खम्भदाय अन्थकों अथवा जन्‍्प्रकों ढौ 
ओंखाएँ श्री और उनके नाम अन्ध्ापण के अमिलेजों में प्राप्स होते है। 

न निफाप-मेड-विषयक महासोधिकों कहो परस्परा शारियुभपरिषुच्छा सृष्त से झंणा 
विदित होती हैं। इस हत्या का चीनी अनुवाद ६० ३९७ और ४२० के अन्तराल 
में हुआ प्रा भौर उसका प्रणयत सम्मबतः उटिमात के प्रदेश में हुआ था। ताराताघ 
के विमरण में मंब्य को दूसरी सूची” भी महासाषिकों को परन्परा में निज्िज्त है, ढित्ल 
इसमें बचित कम वर्षयकत मृत में कणित कम से भिन्न है जो फि अप: प्रदर्शित बिंगराण 
के स्पष्ट हो जायेगा | 

मिक (शव) 'शारिपुक्रपरिषच्छा सूज के अनुसार पटिनिवाँण से दुसरी झतात्दी में महा- 
पक सम्प्रदाय का जन्म हुआ एवं उनसे एक व्याकत्रारिक, लौहोत्तरवादी, कौक्क- 


७ ४८-इलसें पहले छः नाम महाबंस में मो उत्लिजित हे-"-35--महावंस (संत एन« 
के साताा दितीद ताचत्ण), बुं८ २३। क्‍ 
४९-ताएलाब (अनु० शोफनर), पृ० २७३, तु०--बारे; पूबे०, पृ० २२ । 


हि 


सात का दार्राम्भक कप और विकार १७७ 


हिक, बहुस॒तिक एयं प्रजप्तियादों सम्प्रवाप निकले। निर्माण मे तीसरो अताच्ों में 
वात्मोपुष्तीय एवं सर्मास्तियादी सम्प्रदाग सिकके। वात्सो पुष्रोगों से घर्मोपक, भह्- 
यानिक, सम्मतीय एवं पण्णगरिक सम्प्रदायों का जन्म हुआ | सर्वास्तियाद से महीशा- 
सक, घर्मसूप्तक एवं तुपपंक निकास निकले | स्थविरों से दी काक्यपीय एवं सूजवादियों 
का जन्म बताग्रा गया तैं। संकास्तिकों को उत्पत्ति स्थविर्याद के कोड से ही निवाण 
की चतुर्भ शताब्दी में हुई” | 


(ल्र) ६-४-/८ पु हक सूच के अनुसार 


०-0 | बल 


बा बा 


दि ] पद का आग 


छोकोत्तरवादी “मई 


7 शर्मगुप्तक 








|[ुष् | क्‍ | 
धर्मोपफ. सश्यातिक प्रम्मतीय  प्रण्यगरिक 


#“मजुप्ीपरिषृच्छासूत्र के अनुसार संप्रभेद प्रयप्त बुद्ध शताब्यो में हो परि 
मिष्ठित हो पया था। एक जौर महातांघिकों से एकम्पाक्ह्ारिक निकते, 
एफब्यावहारिक से सोकोत्तरवादों, लोकोत्तरबादियों प्रे कोपकुलिक, कौपकु- 
लिफों से बहुआुतोण, बहुश्रुतियों से चंतिक, खेतिकों से पूर्वज्नंत्त एवं पूर्चगऱों से 
उत्तरप्तत़् का जन्म हुआ। दुसरों ओर स्चविरों से सर्वास्सियादों, उत्तसे 
सम्मितीय, उतसे परण्डोरिक, उससे सहीशांसकल,, उनसे प्रमंगपतक, 
काश्यपीय एपं उनसे सौजांतिकों के सम्प्रदाय का जम्म हुआ । पह पर- 
स्पा स्पष्ट ही बसुसित्र पर झाधारित है। ह०--जशारो; पूर्वक पु७ ६९ । 











१७८ जोड़ पर्म के विकाल का इतिहात 
(ग) भ्य पल सूचों) के अनुसार 





33 लर्_ जाजका । 
इ्सॉनिरजाद मसााप्ांपिक विजज्यजांदं 
शि नकाआज। 
«जज सब हर व पाक बिकख8 ०-० 
वील्तिजाद बांत्सी पुजोप | पहीझासक कराइग्रपीय धमगुप्तक्  लाहझाटीगर 


>>] प्वर्शै्ठ अपरक्षैेर राजगिरिक हैमवत बेतिक सिदाधिक 


वह पलतरत रू 


अ्रग्याणीय 
पण्णारिक 
परह विचारणीय है कि जहाँ पहली सूची में घेरवादी परम्परा से समझजत दो मृत्त 
पघाणाएँ है, दूसरी चूत्री में तीत मृल्त जाज्ाएं बतामी गयी हैं। पालि विभम्पवादी 
अपने को ही हल स्यगिरवादी बताते है; भव्य की इस सूची में दोतों को पृथक माना गयां 
है। बात्सौपुषीयों की स्थिति पुर्वोक्त तौनों सूचियों में समान है, महीशासक्तों की तीनों 
में विभिश्च। (क) की अपेक्षा (छत) में महासांधिकों के जन्तगेत छोकोत्तरवादियों का 
पमानेश जधिक किग्रा गया हैं। मह संभव है कि गोकुछिक और कौजकुलिक एक हो 
सम्पदाय के नामान्तर हैं। (ग) में महाग्रांपिकों की परवर्ती अवस्था का चिभ्रण हैं जब 
कि उनका केत्द्र अन्प्रदेश में जमरादतों था। (क) में मृ सूचो फौ प्राचोलता 
के कारण एवं (खत) में देशगत दूरी के कारण महाप्ताधिकों की इस विकसित एवं परि- 
वरतित अवरला का जपरिज्ञान है। यह स्मरणीय है कि शारिपु्रपरिपुच्छामृज में कहा 
गया हैं कि इस सम्प्रदायों के अनस्तर केवल पाँच सम्प्रदाय शेष सह गरयें--सहा ता घिके 
धर्मगुप्तक, सर्वास्तियादी, काश्यपीय एवं महीज्ञासफ ।"। स्यानचक््याहु के बिवरण 
के इस ज़क्ति का कारण स्पष्ट होता है--उह्डियान में केवल इन्हों निकायों का पता 


ऋचा था! | 


५१-३०--बालिजेर, पु ७, पू० ४९-५० 
७५२-खआरों, पूर्ण पु० २२ । 
५३-व्रील, फश्यालच्यांग पुर १६७ | 





संघ का ध्रारस्धिक झप और विकास श्र 


जर्वास्तिवादियों को परस्धरा वसुमित्र के समयभेदोपरचलखचछ से सुरक्षित है। 
इस ग्रन्थ के तिस्कतों जौर चौनों में जनुगापद उपलल्‍कध हैं| आनीनतम जअनुदाव ३५६१ 
और ४३ ई७ के योर में सम्पन्न हुआ पा । चीतो परम्परा के अनुग्तार मह वही बसु 
मित्र बा जिसने कनिष्ककारौन संबोति में र्याति पात्रों मो। बसूमित्र के अनुसार 
महाप्तांपिछ सौन शालराओं में बंरे-गाक-श्यावज्ञारिक, छाकात्त रवावी एवं कौककु लिक | 
परौछे महासांधिकों से बहुश्बुतीयों का जन्म हुआ तपा और नी पीछे प्रक्षसपादियों का । 
बुद्धाप्ड के दूसरे शतक के समाप्त होते हो चेत्यगिरिब्रात्ती दुसरे महादेव के. बिगाद के 
कारण चेंस्वरैकल, अंपरशकलत मौर उत्तरणैस शाखाएं क्किंछ पढ़ीं। स्दविरदादी 
निका् सर्वाघ्तिदाद अथवा हेलुवाद, तथा मुलस्बबिरदाद में विभाशिति हुआ | मृछ- 
स्पविर का ही नाम हेसवत्त-निकाय पड़ा । दत्तरकाऊ में सर्वास्तियाद़ से आत्मोपुणोपों 
का आविरनाव हुआ और स्व बात्तोपुत्रीषों पे क्मोत्तरीय, मद्रयाणोग्र, सम्भतीय एं 
छश्मसस्कि अपवा पण्णगरिक संप्रशामों की उत्पत्ति हुई । इसके अनन्तर सर्बास्लियातियों 
से महौशासक मिकछे, महीशासकों से धर्मगृः्स और तीसरी बुद्धलातार्दी के अन्त में 
सर्बास्तिजादियों से काइमपोंम जबवा आझ्ुवर्घकों का आरविभाव हुआ। चअतुर्व बौद्ध 
शताब्दी के प्रारम्भ में सर्वोस्तिवाद से सौजांतिक जसघवा संकान्तिवादियों का जन्म हुआ । 

अवश्य ऋपती सूचना के लिए स्पष्ट हों वसुमित्र के ऋणी है ।' कतहोंतेतीन-तोस 
परस्पर भिन्न सूचियाँ दो हूँ । इनमें से पहली उनकी गुरु-परम्परा के अनुसार कही सर्मी 
है और इसे तारानाथ ते स्मविस्सम्मत बतापा है, किन्तु यह वस्तुत- काइसी रक़ स्विस्ति- 
बादियों की परम्पटा का ही अनुवाइ करतो है। महू सूची महालापिकों से आबिमृत 
संप्रदायों में गोकुछिकों को छोड़ देती है। साथ ही इस सूची के अनुसा र स्थकिरों से तिकके 
हुए संप्रदायों में झुछ तये नाक भी उपलब्ध होते है जैंगे मुख्न्तक, बआाबंतिक ओर कुछ- 
कुझलक । दूसरी सूली 'औरों के कहने के ममुस्तार' बतायी गयी हैं। तारानाथ मे 
महासाधिफों की परम्परा प्रतौत होती है। इसका ऊपर तालिका (ग) के कप में किवरण 
दिया गया है| स्मरणशीय है फि इसमें ता ख़शाटीयों का नया नाम प्रस्तुत है और मूल सोद- 
भेद में दो सम्प्रदाएों के स्थान पर तौन का निर्देश किया गया हैं। तीम़री सूची में सम्म- 
तोम परम्परा रक्षित है, जैसा कि तारानाब एवं मज्जु, घोष वर्ण के शिद्ान्त से विहित 
ज्ञोता हैं| इसके अनुसार स्पविस्माद, मूछ-स्वविश्वाद जोर हैमबत-सम्प्रदाम में बँट 


५४-अंग्रेजो अनुवाद, मसुद्ा कृत, एशिया भेज़र २, ९९२५ पू० १-७८ । 
७५७-अम्य के विवरण के किए, बातेजर, दो सेक्तेन देस आस्तेन बुद्धिस्मुस । 
५६-तु०--पूछतें, जे० आर० ए० एल० १९१०, पृ० ४१३ । 





शटर बोद्ध प्म के बिकाल का इतिहास 


जाता है। मूझ स्कबिरों से वात्सी पुत्रीयों एवं सर्वास्तिबादियों का जआध्वि्माब हुआ; 
सर्वास्तिवादियों मे विभज्यवादियों एवं संक्लल्तियादियों का तथा धिभज्पबांदियों से 
महोशासक, परसंगृप्तक, ताब्शाटौय, एवं काइ्यपौय सम्प्रद्मामों का। दूसरी ओर 
महासांधिकों से एक व्यावहारिक सथा सोकुछिक मिक्रे। गोकुलिकों से बहुखुतीयं, 
भ्रब्नपिदांदी, एवं चैत्यफ सम्परदायों का प्रादर्भांव हुजा । 
परहाव्यत्पलि के अनुसार बार मुल सम्प्रदाप पे “आय सर्वास्तिबादी, आपे सम्म- 
तीय, महास्तोंषिक और जाय स्थविर। आ्येसर्वाल्तियादो कालात्तर में मुख सर्वास्ति- 
बांदौं; काश्यपोम, सहोशासक, पर्मगृप्त, बहुश्रतीष, साम्रशाटीग और विभज्यवादी 
संम्पदायों में रंट गये । दूसरे से कोइकुक्ल, आवंतक और यात्तीषुघोव निकले। तौसरे 
से पूर्शलठ, अप रशैल, हैसबत , छोफोसरवादोी और प्रशप्तियाएी सम्प्रदापों का जन्म हुआ | 
जौयथे से महाविह्ञारवासी, जेतवनीय जौर अमप-गिरिवासियों का बाविर्भाव यतायां गया 
हैं”। इस प्रसंग में सह सम रणीत है कि इन नामों में कुछ सम्भक्तः विकृत जनुवाद के 
कारण घ़ास्त हूँ । जेंतवनीगय के स्थान में चैतिक, अभश्िरिं के स्थान पर पण्डगिरि 
(पण्णगिरि), एवं आवल्तक के स्तान पर महोशासक का वा सुझाया गया है, जिसमें 
अन्तिम रुज्ञाव विशेष रूप से सन्दिग्ध हैं । 
इ-चिग एवं विनितवेश मूलसर्वास्तिबाद की परम्परा का अनसरण करते हैं 
इतेके अतुसार चार मुख सम्जदाय घें--आयंमहासांधिक, स्वोस्तिवारी स्पणरिरबादी 
एज सम्मतोय । इ-चित के अनुसार आये सहासतापिकों के सात प्रद थें, जाये स्थयिरों 
के तीत, एवं जाये मुल्स्बास्तिवादियों के चारमलसर्वास्तियावी, यमंगुप्तक, महीशांसक 
एंड काश्गपीय | आये सम्मतीयों के भी चार भेद बताये गये है । 
बिनीतदेव की सहायता से ज्ञात होता है कि जाय महासांघिकों को पांच शाज्राएँ 
इत्त प्रकार घीं---ूवेश्ेछ, अपरपौल, हैमवत, लोीकोतरवादी एज प्रजुप्तिषादी। सवॉस्ति- 
वादियों को शाणाएँ थीं--मुछंसब्रास्तियवादी, काइ्यंयीव, भहीशासक्, धर्मेमुस्सक, घहु- 
पुंतीय, शाआाशाटीय एवं विभन्‍्यवादी | स्मविरों को तोन ग़ल्ाएँ घी-जेतबनीम, 
अमबगि त्वासी एवं महाविहारकासी । सम्मतोधों को तौन शाजाएं बतापी गयी है--- 
कौरबुल्छक, आवन्तक एवं बात्सीएश्नीय । 
(वां गताब्डी में तिब्वती में अनुित बर्षाप्रपृ्छा सूत्र में प्रायः यहाँ विभाजन औौर 
६७-४०--महास्पृत्पत्ति, (ब्रेणिहारा द्वारा सम्पादित), पृ० २३४ । 
की ५८-बारों, पूरब ० प्‌ 8 रुक | ह 
"९-इर्नचाण, (अनु०--तकाकुस ), घ्० छह] 










संघ का प्रारस्मिक कप और विकास श्द्‌ 


कम प्रशिषादित किये गये हैं, केयक् ताज़शादौय और बहुबबतोयनिकाय सर्वाह्तिवाद से 
हटाझर अम्भतोंयों में रख दिये गये हूँ । वर्बाणपच्छासूत के जनसार आगे सर्वोस्ति- 
बादियों के जन्तरंत कास्पपीय महीशधासक, धर्मंगृसक एवं मुलरावों स्तिवादी थे। आएं 
'अहासांधिकों के अन्तगत प्रतीक, अपरदील, हेसबत, बिमज्यवादी, प्रज्नस्सियादी एवं 
कोकोतर्यादी | आर्य सम्मतीयों कौ शाखाएं घो--ताज़शाटीप, आवल्तक, कुछ 
कुल्छक, वह॒ध्॒तीय एवं वात्सीपुतीम । आप स्थजिरों की तीत शालाजी का उल्लेख है-- 
जेतवनीय, ममगगिरियातों एवं महाविज्ञारवाती । 
इन विभिन्न सूत्रियों में यदि लाराजाध के बताये छुए लास-साम्य का सातारा सा 
जाए तो परिस्थिति विश्व होती है” । तारानाघ के जनुसार काश्यपोय और सुवर्षक 
एक ही संप्रदाय के वो लाम थे | ऐसे ही स्ंकान्तियादी; उत्तरीग और ताप्रशादीए 
अस्तुतः अभिन्न घे। महादेव के शिसप्पगण, पूर्वशैल, एज चेत्यक जभिन्न थे । ख्ोकोत्तर- 
बाद एवं कोबकुटिक, ये भी नाममेद से समात सम्पदायों को सुभित करते हैं । 
आवहारिक महासांपिकों का ही नाम था। कौरुुंल्लक, बात्सोपुप्रीप, चर्मो्तरीय 
अडपानीय और छन्रगरिक मी अत्यन्त स़दुश सिद्धान्सों में विन्‍्यास करते थे। उत्तर- 
कालीन शालाओं और प्रशात्षाओं के भेद छोड़कर ऐसा प्रत्ौत होता है कि आचीनततम 
और मुक्यतम निकाय थे--महार्साघिक जौर वात्सोपुत्रीम, एवं स्वविरवादी और 
सर्वास्तिवादी । 
सहासांधिक घारा--उपयुंकता विवरण से यह अनुमात करना स्वाभाविक है कि 

बेशाह़ों की शंगौति में विलय कौ दस मस्तुओों के कारण जो संबनेद प्रारम्भ हुआ बही 
मैंडान्तिक वांतो को छेकर कुछ बष पीढे पाटक्षिपुत्ष कौ सती ि में परिषुर्ण हृजा । खुकि 
मैशाठी को सनीति के स्थणिर भिक्न॒ जो अपने को अहंस मानते थे कितय धर 
के दिवद्ध थे, अतएव ऋदाचित्‌ इन ह्यविर जहँतों के हो विरोए में महादेव को नवो. 
प्राँच वल्तुरएँँ प्रतिपादित हुईं । इस प्रकार प्रथम संघन्नेद के अनस्तर संघ दो मागों में 
विलक्त हो गगा--एफ ओर अधिकरसंल्यक, वैशाली और पाट्िपुत्र में केन्द्रित बा 
भिन्नू जिनमे कि छू़ें जोर जहुत्‌ कोग कम थे, और जो विनय और धर्ष के सम्बन्ध में 
नयी बाते अच्ा रित कर रहे के; दूसरी ओर कौप्ञास्की; मसु रा जोर जवन्ती में कैरिदत 
पह्किय के भिक्षु छिनमें कि स्प्रतिर भिक्लओों बत श्राघान्ध था। इस कारण पहला बसे 
महाशांघिक कहालया, दूसरा स्पविर | 





(६०-अ2जमएलाल, पर २७४३७४ के 2 जल 


ह८२ घोड् धर्म के विकास का इतिहास 


बह प्रायः सवश्तस्मत हैं कि सहासांघिकों का पहछा विभाजन एकब्यावज्ाॉरिक एवं 
गोकुलिक अपना कौककुटिक नाम के दो समुवायों में हुआ। क्लोक्ोत्तरवादियों को 
शात्ता का भी इस स्थल पर उत्तेख मिलता हैं। यह सम्मव है कि छोकोत्तरवादियों 
का अन्य भहासांधषिकों से अपना सिद्धान्तकृत वेशिष्ट्य ने हो कर आंबासकृत अथगा 
भौनोलिंक बेशिष्टप घा। मल महासांधिक मगधवासो थे, किन्तु कोकोत्तरबाद नाम को 
अक्या उत्तरापण में ही प्रचक्तित मरी एवं मष्य देश से उद॒भत परम्परा में उसका अन्‌- 
ह्लेल है। उवानतच्चांग से विंदित होता है कि लोकोत्तरवादियों का केन्द्र बामियान में 
था। दूसरी ओर सिद्धाग्तपक्ष में उनका पार्थक्य-निर्देश दुष्कर है। सम्समतीय परम्परा 
उर्के शिद्धान्तों को एंकर्यावत्रारिकों से अभिन्न बताती है। बसुमित्र उनके सिद्धान्तों 
को महासांघिक, एकज्यांबहारिक एवं कौवकुटिक सग्पदायों में डालते हैं। दूसरी और 
विनोतदेव एफम्यावहारिकों एवं महासांषिकों के बताये हुए सिद्धान्तों को भी लोकोत्तर- 
बादियों के बताते हैं। ऐसी स्थिति में तारानाद की उपर्युक्त सूचना हो प्रकाश डालती 
है जिसके अनुसार लोकोत्तरवादीं-कौक्कुटिक एवं एकव्यावहारिकमहासांपिक। 
यारों ने सोकोत्तरवादियों का एकव्यावहारिकों से अभेद प्रतिषादित किया है 
एवं नलिसाजष दत्त मे चैत्यकों से ! बस्तुत: यह मानना चाहिए कि सहाशांधिक सम्प्रदाय 
का ही नाम पीछे एक ब्याजहा रिक एवं लोकोत्तरवादी भी पड़ा । में दोनों नाम महा- 
स्राषिकों के विशिष्ट सिद्धान्तों को दुद्धित्व करके उन्हें दिये गये होगे । पिछली परम्परा 
के विश्यप्ल हो जाते के कारण ही अनेक स्पतों ५४ एकण्यापहारिकों एवं क्लोकोत्तर- 
बादियों को महासांधिकों गे एवं परस्पर वृषक बताया गया है, किन्‍ते इंस प्रफार के 
विवरण में सिद्धान्तमुल्क संपर्तद का स्पष्ट एवं युक्तियुक्त प्रतिपादन दुष्कर हैं। 
एकम्यायहारिकों की उत्पत्ति के संबंध में परमार्ण को पह मूंचना उल्लेखतोंय 
है कि महागाम-मृत्रों को प्रामाणिकता के विषय में विवाद ही उनका जन्मदाता था! | 
अन्य के अनुसार एकब्यावहारिकों का माम उनके द्वारा तयागत को एक-चित्त-क्षणिक 
खबख़ता के सिद्धान्त को स्वीकार करने से पड़ा । अस्तुतः परिमित्राण की दूसरी जयबा 
तीसरी शताब्दी में महायान-सूत्रों की सत्ता ही स्वीकार नहीं की जा पताझ़ती । एक- 
व्याबहाएिफों के नाम का अब्यकृत निबंचत भी अत्यन्त सन्दिग्ध है। बस्तुतः एक- 
स्थाक्हारिक में व्यवहार शब्द बाकपरक है एवं एकव्यावहारिक का अथे है--पक 
अवबा एक ही, अबवा प्रत्पेक शब्द से घर्म को अदवा सब परममों की प्रसिपाछँंता मानते 
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संप्र का प्रारश्थिक कप और विकातत श्ट३्‌ 


बाला। पहाँ तघावत के जादेश का मंनुमाव एवं उतकों उपदेशविधि की ओर एक 
लोकोत्तर दृष्टि विषक्षित है। 

पाटरिपुत्र का कुक्छुटाराम ही महासंधिकों का पहुता प्रधान केन्द्र या। ग्रह 
सम्भव है कि इसी कारण महासांधिक कौजकुटिक भी कहलादे । पीछे कौपकूटिक शब्द 
विकृत होने के कारण उसकी आरूयां कुक्कुछिक अबया कौक्कुफतिक एवं मोफुलिक जी 
बन गयी प्रतीत होती है। गोकुलिक नाम को मूल विशुद्ध माप मानते पर उसका 
कौवकुटिक मे कोर्ई सम्बन्ध समझाता कठिन है। पह उल्लेखनोय है कि कौककुटिकों के 
बिनम -डऔै बिल्य कौ सूचना दीपणंस से उपछत्य कुबकुटाराग को अवस्या से संगत है। 
इस दृष्टि से कुसकुल' शब्द का कन्यत्र सूचित अंग्रेविशेंप महाँ अप्रासंगिक है । अथवा 
कौफकुल्िक सिद्धान्तपरक आख्या हैं, कौक्कूटिक आवासप्स्क । 

महासांधिकों का प्रारम्भ में हो बृद्ध एवं बोघिसत्व कौ लोकोत्तरता तथा जहेँंतों को 

परिहांगीगता के सिद्धान्तों पर जोर पा । इस सोकोततस्यादी दृष्टि के रारंण यह म्रइन 
उठता स्वाभाविक मा फि बौद्ध सूत्रों में उपलब्ध बातों का जापातिक अंज्षरा्ं जो कि 
बहुधा छोकोत्तरजाद के विषद्ध पाया जाता है, दिस प्रकार समझा जास | इस अंका 
के कारण नौतार्भ एवं नेया्ं का भेद प्रतिपादित किया गया एगं इसी से सत्व-देय का 
लिद्धात्त अंकुरित हुआ | परमार्ज के अनुसार महासांषिकों में इस पर मतभेद प्रकट 
हुआ एवं कौकुटिकों के अम्यन्तर से वहुछ्यतीय एवं प्रमप्तिवादी शाज्ाजों का अरोह 
हुआ। प्रन्नप्तिवादियों को अहुधतीय-विभज्यवादी भी कहा गया है। ग्रह स्मरणीय 
है कि बांखुत होने के कारण आततन्व की प्रसिद्धि थी। इत दोतों सम्प्रदायों का पारस्पस्क 
भंद रुपष्ट नहीं है । 

काल्ात्तर में एक दूसरे महादेव के कारण महासांधिकों मे एड नयी प्रदुत्ति का 
जन्म हुआ । इस घटना को सम्मवतः ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी मे ने रखकर दूसरी 
में रखता सा हिए । मगब के स्थान पर जन्ध् प्रदेश इन नवीन महासो घिकों का भ्रघाते 
केन्द्र घना । परमार्ष के अनुसार अपरमहादेव प्रदेश छोड़कर अपने शिप्यों के सलाप 
पर्वताओित हो गये। बंडघोष के द्वारा थे छोग अन्धक अथवा! अन्ध्रक कहे गे हैं। 
अमराजतों और नागार्जुनीकोए्ड में उपासकों की दानशीलता के का रण इल नवीन महा- 
आंधिकों के लिए अंहूत-पे चैत्य बने जितमे अमरादती का महाचेय सर्वप्रधान था। 
दुर-हूर स्रे उसके दर्शन के लिए बौद्धनण जाते थे । यह स्वाभाविक था कि ये महासांघिक 
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चैरयवादी जमया बुत्यक कहुसायें। इन्हीं के भीतर आवास-मेद गकट होने से पुर्वेशैछ 
एवं अपरकेल नाम को झाज्षाएँ प्रकट हुई । अपरश लोगों का ही नाम कदाचित्‌ उत्तर- 
औलीय भी था। इन अन्ध् प्रहासांधिकों के मध्य में शांप्रिक प्रबल भी प्रकट तुई एवं 
अचलित लोकोत्तरमाद पहाशुन्पता फे सिद्धास्त में परिणत हुआ । इस विकात में अग्र- 
ग्रामी दल बैतुल्यफों का घा मिनका उल्लेख बुद्धपोष्त ते किया है। और भी पौछे इन 
आर महासांधिकों से राजगिरिक एवं छिद्धाधिक नाम के रुम्प्रदायों की उत्पत्ति हुई । 
ये ग्रम्भवत्तः ईसवीय तौसतरी अबवा चौपी शताब्दो के वे । 

इस प्रकार यह स्पाण्ट है कि चौथी सताब्दी ईसापूर्ष के मध्य के निकट मगष में 
ब्रारेप्म होकर 'जालोनंक' या पूर्वी बौझ्धों की महास्ांपिक घारा ईसापुर्व तीसरी झतार्दी 
के अन्त के निकट आार्थ में पहुँचो और परलबित हुई | दौद्धों के विकास की इस महा- 
सांिक दिशा से ही ल़गमग ईसापूर्व पहली शताब्दी में महायात का जन्म हुआ । यह 
स्मरणीय है कि महासांधिक कैय्े मगष और आन में ही मिद्वित नहीं पे, उंतके उल्लेख 
कदमीए, बामियान॑, छांटे और सिन्य में भी झज-तत्र प्राप्त होते हैं | 

सहासांधिकों के आगमिक ज्ञास्त्र में द्िसम्र पिटक्त, सृजपिटक एपं जअमिधरमे-पिटक 
के अतिरिक्त संयुक्त पिटक एवं घारणी पिटक का भी उत्हेंत् मिलता है महांसांचिक 
ब्रिनप जन्य उपछब्ध घितयों से जोक्षाकृत खधिक भेद रखता है। सखोफोज्तरमादियाँ 
का प्रधात उपलगा ग्रघ महावासु है जिसमे उसके विनय के पहले माण के रूप में तबासत 
का जीवन चरिय बणित है। कोकोलरवादी सिंद्धान्त मुख्यतः इसके प्रारम्भिक यश में 
पीछे से चोड़े प्रतोत होते हैं । हरिचर्मा का सत्यततिद्धि शास्त्र कहुखुतीवनिकाय का साता 
जाता है । 
झानिक अम्पता एवं लोफोत्तर व॒द और बोधितत्वों को और जग्रस॑र हुई स्वविरों को 
दूसरी धारा दाता धर्मो की पृवक-पृणक सला की समर्थक जन गयी और अभिष्ग के 
मलभूठ दार्शेतिक दृष्टिकोण को विकसित जोर परिष्कृत करती रही। दुद्घाब्द को 
दूसरों श्ती में स्मकिरों के मुल्य केन्द्र कोशास्बी, मथुरा एवं अवन्ती थे । कशॉचित्‌ 
हो। यह स्मए्जीय है कि तथागत के समय में जो कोशास्बी में थिषाद और संघनेद की 
नौबत आ गयी थी । तारानाब के अनुसार काल्ाक्षोक के समय में कश्मीर के वात्सनाये 
है डाह्मण ते जाक्तवाद का प्रच्नार किया घा । किन्तु वस्तुतः कालाझोक के समय फश्मौर 
में सद्म अविदित था और घर्माशोक के समय में ही मस्यान्तिक मे करेमोर में सद्धम 
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अचार का प्ारत्म फिया। परालिप्रस्पदा से प्रसिद्ध बज्जिपुत्तक नाम भी ज्ान्ति- 
मूकतक प्रतीत हाता है । वात्सोपृण-बच्छीपुत्त-वज्जिपुत्त, इस क्रम से पड ज्ञास्ति सम्मव 
है। ऋस्फ्पा बज्जिपुलक में वैजञाती के छिच्छवियों का संकेश घाए है। ऐसी स्थिति 
में धात्सोपृत्न| का वेक्जिपस' का संस्कृत रूप मानना होगा । किन्तु इस कल्पना के 
विशेष में यह स्मरणीय है कि वात्सीपुण सम्भवाय का मुछतः बन्जिप्रदेश से सम्बन्ध 
असिद्ञ षां । 

झ्थबिरों के अम्पंतर यह पहला संघर्जद घा। इसका कारण मक््यतः सैद्धा्िक 
धा। वात्सीपुणीप मिक्ष पुदुगठतादी थे | पाछि-परम्परा के अतसार शर्व कज्ावत्स 
के परिशौर्लन से यह पता चलता है कि अशोफकाछील प्राटलियुत्रक्‌ संगीति में, 
जिसे कि तीमरी मंगीति भी कहा जाता है; अशोक ने अजूत से भ्रष्ट भिन्लुओं को संप 
से तिकाल दिया एवं मौइगछोपुत्र तिप्य ने ताना विप्रतिपन्न बौद्ध-तिकार्यो का खड़त 
किमा | क्योंवत्य की पहली पृदु गछ-कना हू प्राची नतन प्रतीत होती हैं। जोर यह मालता 
यक्तिमकत प्रतीत होता हैं कि मोदगलोपुत्र तिप्य. में प्रधान रूय से पुदग्लवादियों अपवा 
वासीपुषोधों का ही खश्न किया। फेलतः मह मातता होसा कि स्थबिरों के अम्यन्तर . 
बात्सौपुषोयों फा उद्भव बअशौफ की तृतोय संगोति के कुछ पहले हुजा होगा। परम्परा 
के अनुसार उनका उद्दसंत परितिवांण मे २५% वर्ष बोतते पर जगषा कुछ और पीछे 
हुआ था । इसको पूर्मोक्‍्त विधरण से पूरी संगति है| 

बह्सीएजीयों का ज्धिघरसं पिटक शा रिपुष्ा धिर्म ज्बबा धर्मतक्षयानिषर्म छह- 
छाता था एवं उसके नौ मार्ग थे । बात्मोपुणोंयों के घर्मोतरीप; मसंद्रगाणीय छन्नगरिक 
एव सम्मतीय नाम की शाज्वाएं प्रोदं मृत हुईं जिनमें अन्तिम सर्वाधिक महत्व को पाप्त 
हई॥ बस॒मित्र के अनार एक गात के व्याल्यान पर विवाद के कारण क्षाज्ाएँ प्रकट 
हिंई घो। संम्मतीए सहाकात्यापन को अपना प्रबतेक मानते पे । घह स्मरणीय है कि 
महाकात्थायन नें जवन्तिदक्षिणापव मे रुद्धम्म के अनुधाधियों के पहले आवाश को स्पाधित 
फिया था जौर वहाँ के लिवाधसियों का आायारजेंद देखकर विनय में आवायक परिवतेस 
जमीप्ट शमझा था । मध्य और बिनोत देव के क्षदसार प्म्मतीयों में जावत्तक पोर 
कौए््गुक्लपः माम के सम्प्रदाय उद्भुत हुए थे । घड़ भो स्मरणीय है कि घड़याधीषों 
कौर पर्ंत्तिरीफों के माभ अपराल्त के खशिलेखों में उपल्‍ल्य हॉते हैं। एमा प्रतोत 
होता हैं कि वात्सोएृ्ोम-लिकाय का विकास जऔौर विस्तार सामे को फौशाम्यों से 
अफाात्तगांमों पत्र पर माता के प्रसंग में सम्वन्त हुओ बा। इवोय कूसेरी शताऊंं 
में मायाजीरों और चर्मोश्तरीयों के ताम जपराल्त मैं अभिलिखित मिलते है । ड्यात॑- 





१८६ बोद धर्म के विकात का इतिहास 


ज्वॉग के समय में सम्मतीयों का प्रापात्प थां। पाक्त-युत में वात्तीपुंषीय निराय 
अवधिप्ट षा | 

फ़ाउथाल्लर महोदय ने यह प्रतिपादित किया है कि अशोक ने खद़र्म के प्रचार के 
छिए जिन बौद्ध जाचार्यों को प्रस्यस्त प्रदेशों पें लेजा था उसके स्थापित जावास ही सर्षो 
स्तिमाद, घर्मणृप्तकं, कांश्मपीण, महीशास्तक और थेरवाद नाम के निकायों में परिगत 
हो बये । बिदिज्ञां से ही ये सद प्रणारक गये थे और जपने साथ एक घमान विनय छे 
अप थे । इसके विरोध में मह स्मरणीय है कि अशोक ते घर का प्रजार किया घा, न 
कि सद्ध्म का। पालहि परम्परा में संरक्षित भर जभिलेज्ों से समफित प्रचारकों के 
तामों को अक्षोफ के द्वारा प्रेषित प्रचारकों के लाम मामने के लिए कोई समर्थ उपपत्ति 
नहीं हैं। इसके अक्ावा यह माततना कठिन है कि सर्वास्तिधाद को उत्पत्ति मूक्ततः 
सैडान्तिवा न होकर जआवासिक यी | 

सर्वास्तिवाद और महोशासक--मर्वा स्तिवाद जौर सहोशासक सम्घदायों में कौत 
शुरू शा एवं कौन उससे प्रह्द , दसके निर्णय के लिए कई सुझाव प्रस्तुत किये गये हैं । दत्त 
महोदय का मत है कि पूर्व मही गासक सर्वास्तिवादियों से प्रावीन थे एव उत्तर-महीशासक 
उनसे परवती | प्रिकृस्कि महोदय के अमुलार पूर्व-महीशासक्त पुराण के जअतुगानो वे । 
महीशासक विनय से ज्ञात होता है कि पहली संगीति के बाद दक्षिणामिरि से लौझे हुए 
७५०० भिल्लुजओं के साथ स्पविर पुराण ने जपनी भम्पत्ति तब तक तहीं दी जब तक उनके 
सामने दुबारा संम्राथत नहीं हुआ एवं इसके बाद भो उन्होंने अपने आहार सम्बन्धी 
जाठ नियमों का विनय में समावेश किसा | में आठ तियम इस प्रकार है--अन्दर 
मोजन पकाना, अन्दर पकाता, स्वेच्छा से पकाता, स्वेच्छा से शाना, प्रातः छंठते समय - 
अधञ का स्वीकार करना, दाता को इच्छा से अन्न चर के जाता, विविध फल रखता, 
एवं जलाशप में त़त्पन्न बस्तुओं का खाना ।” प्रहीणसको के ताम को महिए्मस्श्ल 
से सम्बद्ध बताया गछा है। अभितेणों से उनका बतवाज़ी से सम्बन्ध सिद्ध होता है । 
अीती बाजी (फाइ्यन) नें उनका विनयधिटक सिहल में पाया था। इ-बित ने उन्हें 
डीक भारत में कहीं नहीं पाया भा । 

घर्मंगृुप्तक---समी परम्पराओं में महोंशासकों से धर्मसप्तकों कौ उत्पल्ति वताधो 
धमी है। इस शाला-मेंद का का रण सम्भक्तः बुंद् जौर संघ को दिये हुए दान के स्वरूप 





६ ३-काउवाल्नर, पु घृ० ह$ प्रं० ॥ 
$४-तु०--इत्त, पूर्ष० ज़ि० २, पृ० है? ॥ 


संघ का प्रारस्मिक कप और विकास श्ट७ 


के धम्वन्स में विवाद या। परमार्य के अनुसार इस सम्प्रदाय का प्रकर्तत धर्मग॒प्त ने 
किया था जो कि महामौदुगत्यायत के शिए्य थे | प्रिकृस्कि और फाउवाल्तर इस छर्म- 
मुप्त का अपरात्त के पर्म-पचारक गौतक धर्मरक्षित के सांघ जनेद प्रतियादित करते 
हैं। काज़ान्तर में घमंगप्तक अपने विपिटक में एफ बोधि-सत्त्यपिटक और एक घारणी- 
पिठक अंधवा मन्त्रफ्टिक भी मानते थे। धर्मगृप्तकों का उत्हेख भारत में कहों जधि- 
केज्नों से प्राप्त नहीं होता | स्वॉच्दाँग और इ-विर्ग ने भी उन्हें उड़िगात में एवं मध्य 
एस्षिया में पाता था| 

फाप्यपीब--कासह्मप्रोमों का उद्लव परिनिर्वाण ते छममग ३००७ बर्ष पश्चात्‌ 
ब्तामा गया है। बहू स्पष्ट नहीं है कि इनका मृछ स्थविर-निकाय था अथवा सर्वोत्ति- 
वाद-मिकाय । बह संभव है कि इतका प्रादर्भाव सर्वास्तिबादियों से हुआ, कित्तु 
स्घविरवादी प्रमाव के कारण, किल्तु यह भी सम्भव है कि स्थविरों से इनको उत्पत्ति 
सर्वास्तिवादी प्रभाव के कारण हुई हो । इनके अन्य नाम भी बताये गये हैं--स्थाविरीय, 
सद्धमंवर्षक, एवं झुबर्षक। अभिर्तेखों से एवं बीती ग्राधियों के विवरणों से इनके 
आवबातों का कब्र उत्तरापप में ही प्रतीत होता है। यह स्मरणीप है कि पाकछि-परम्परा 
एवं साँची के अभिलेखों से यह ज्ञात होता है कि काश्यपगोज के भिद्ु समस्त हैमजतों 
के आचार थे । चीनी भाषा में उपरूब्ध विनवमातुका नाम के छन्य से काशयप हैमवसों 
के आच्ार्प प्रतोत होते हैं। जतएव यह सम्भव है कि काइयपीय और हैसवत एक ही 
सम्म्रदाग के दो नाम रो हों। इसकी उत्पत्ति हिमकलपदेश में अक्चोककालीन धर्म प्रचार 
से ही प्रतीत होती है । भव्य की काइसीरी परम्परा के अनुसार हैमवत स्वविरों से 
अभिन्न घें। अन्यत उन्हें महासाधिकों की आन्‍न्प्र शाखाओं के साथ रखा गया है; किस्तु 
यह उनके नाम से संगत नहीं है। 

कुछ जाघुतिक बिद्ान्‌ सिह के स्थविर्वादियों को मृछ स्थविरों से निकलों हुईं 
सनकी एक परनर्तो शाल्ा-मात्र मातते हूँ, किन्तु घिहलसत होते हुए मी इन स्थविरों 
की परम्परा भात्रोन है एवं मुल-स्थविरों से अनुसन्तत हैं। रूच तो घह है कि इनके 
अतिरिक्त स्थविरों का और कहाँ पता हो नहों बकता । प्रह स्मरणौप है फि विमज्य- 
वादी लाख से कोई एक विशेष सम्प्रदाय सवबंदा विवक्षित नहीं है। स्थविरों का एक 
सिकाग-विश्रेष के रूप में विकास तौसरी संसोति के अवसर पर मौंदूगली पृष के प्रमास 
के हुआ पह कहा गया है कि इसी अंवसर पर कात्यायतीपृत्र ने सर्वोस्तिबाद का प्रचार 
किया जौर उनके अन॒गामियों का उत्तरापय और कद्मौर में विश्वेष मिकास हुआ | 


६५-सूर्ते, बारी द्वारा उद्धृत, पूर्व० पृ० ३३ ॥ 





श्टट बोद घसं के विकास का दततिहास 


बौद्ध निकायों की वंशापढ़ों एवं कांछ-फ्रम का इस प्रकार उपर्लहार किया जा 
अकता है 
-अद्धशासन (देशदत्त का प्रयान) 
077 इक परिनिर्वाण, राजएह को संगौति, 
ग़बाग्सति अर जा गराण का मतप्रंद) 
बजाछीं को 







“-परदिचम पूर्व-महालांधिक [-एक्ल्यावहारिक 
(बिदाब्य+१ ३७, ब्न्लोकॉत्तस्माद 
[ उत्तराषध, प्रत्यन्त ) 

















॥६:२५ ५3030 लत हद अपर क्‍ 
“35 | अतुषस् (जतरक्षेल्) वैंतुल्यक्त ६-# 22, क्‍ 
(ईैमबत ? ) 
ज़्यविरसादी 
(सिहर ) 





नल महाभिहा रबी 


शंध का प्राशब्जिक रूत और विकास १८९ 


प्रावेशिक सेइ--फ्रार कज़ा जा चका है कि मसजासांपिकों का प्रार द््क्द् 
वैशाली एवं पाटलिपुत्र का हुक्‍्कुटाराम-विहार था। उसबोप दूसरी शताब्दी के जभि- 
केखों में महासाणिका का उत्लेल्व उत्तर पश्चिम में कपिशा के निकट, मंयरा में एज 
फार्ली में प्राप्त होता है ।* स्यानच्यांग ने उन्हें जस्तप्राप पाया घा--फक्मी र, सन्थार, 
एवं कुण्पा नदी के प्रदेंद्ा में उन्हें रु पिज्ञारों में लगभग १७७७ भिन्न कप थे ।  इ- 
जिगण में उन्ते मगध, लाट और सिन्च में बताया है। उनको शाज्ाजं में परचत्तीषों का 
तागाजूतिकोण्ड के एक तीसरी शतास्दों के अनिल्‍्तेक्ष में उल्लेल है, एवं गस्पार के एक 
पॉचवी शताब्दों के बखिकेख में । अमरावती और तामार्जनिकोण्श के अभिरस्तों में 
उनकी चेतिक, पूर्यरगैल, एवं जपरशेल शाखाजों के नाम बाते हैं । लोकोलरजसादियों को 
इबाल्लाँग ने बामिगान में देखा था | 
बात्सौपुत्रीयों को मुततः कश्मीर, बेंशालौं अथवा वत्स-जनपद से सम्बद्ध किया 
गया है। परदि वात्सीपृषीपों को उदमते बुद्धांसद की दूसरी शती में हुआ तो उत्तकां 
कदमोर को अपेक्षा कौशाम्मी से सम्बन्ध घानना अग्रिक सम्माब्य प्रतोश होता है। 
ईसवीय दूसरी शताब्दी में बाससीपुभीयों की कई शाजाओं का जनिसेखों में नाम उपलब्ध 
होता है--धर्मोत्तरीयों का कार्ली और जूझर में, भद्रगाणोमों का नासिक और कण्टेरों 
में, सम्ततीयों का मंधुरा मे । चतुषष शताब्दी के एक अभिलेल में सम्मंतीयों का झार- 
नाए में भी उल्लेण प्राप्त होता है। श्वान्‌ च्वांब के समय में वे हीनयान के सब्जदायों 
में प्रधानतम पे। चीती मरात्री ने उनके १०७७ बिहारी में ६५००० भिझ्ष बताये हैं । 
गश्पि मच्य देश और पूर्व में मी उनके विहार थे, तथापि उनका प्राघान्य पश्चिम सें--- 
प्रालवा, गूजरात और सिप में--था । इ-छित से भी इस विवस्ण का समर्थन प्राप्त 
होता है। 
सर्वाप्तिवांदियों का उल्लेख देमरी शताब्दी के अ्भिजेखों में गरमार, कामीर 
प्युरा और ध्ावरतो में वाया जाता है। फ़तान-च्वाग ते उन्हें काशगर कचा, एवं 
प्रध्यदेंश में फैले देखा था। महीशासकों का उल्लेल् तक्षेशिता के निकट नागाजुनिकोण्ड 
एप बनवासी के अभिलेस्रों में प्राप्त होता है। गन्धार के अमिलेशों में काइमपौर्ों का 
उल्लेश भी मिलता हैं। हइ-चिस ने मत सर्वास्तिवादियों को मगघ और उतर भारत 
में रखा था, सहीशासक, प्रमंगुप्पफ जौह काझ्परीम केवल उड्टियानं, काशहर और 


६६-बौद्धतिकायों को नोगोलिफ स्थिति पर प्रकाश हालनेबाले अभिलेशों के विघ्तर 
को छिए 8 ० --बारों, पुर्ष ०, पु ४ ब४+४७; लामांन, पु्चे०, प्‌ ० पुएट॑-्ट ४ | 


१९७० बौद्ध यर्म के विकात का इतिहास 


क्ौताक में ही उपलम्ध पे । स्मवितों को छवानुच्चांग» ने दक्षिण में विशेष हय से देखा 
था, गंद्रपि समतट और सुराष्ट्र में भी वे पर्याप्त माता में ये । इ-चचंग ले भो उन्हें प्रधान- 
हया दक्षित्त में पाया | 

तथागत कौ सीला-भूमि और सदूपर्म की ऋम्मभुसि थी पूर्वी उत्तर प्रदेश और 
बिहार | बहा बौदतोथों के होने के कारण इस प्रदेश में उनके शाप सभी सम्प्रदापों के 
अलग-अरूग वा सिले-जुल्े विशर ले। महासोंपषिकों का केन्द पहले मगध में पाटलि- 
बुज था, पोछे उत्तरायत का सोसान्त माग (मेत्घार से कश्मीर) एवं ऋन्झाषण में ली 
प्रवेत वा। वात्मीयुत्रीयों का प्रारश्मिक केन्द्र कदाक्ति बत्मभुमति में कौझास्वों के पास 
था, पौछे पर्चिमों भारत में | सबवॉस्तिवादियों का प्रारम्निक केन्द्र मचुरा थो, पीछे 
उ्टियात, गेत्पार और कर्मी र | भमंगुप्तक और काझ्ापीर्ों का विकास भी उत्तरागर 
में बुआ | स्वविरों का एक प्रास्ीत केन्द्र कौगास्त्री और दूसरा बिदिया था । पीछे उन्होंने 
इक्षिगापष में बूद्धि प्राप्त की । बटन 

तारानाब के जनुसार वसुदन्घु एगं घंकोति के मध्यपर्ती काल में प्रंशेछ, अपर- 
बैल, हैमवत, काइपपीय; विमग्यवादी, सहाविहारबवासी और जबन्‍्तक सम्प्रदाव लुप्त 
हों वर्ष थे। उनके अनुसार पराकृतत्युग में केषल $ सम्प्रदांघ रहे बे--तात्सीपूजीय 
कौरुकुल्लक, प्रशप्तिवादी, कोकोत्तरवादी, ताम्रशाटीम, एव मुलस्वप्रसतवादी । हा 

विवापप्रह्त विधय---दंत विभिन्न बौद्ध-निकापों में नाना आध्यात्मिक एवं दा्श- 
जलिफ दिधयों पर छगमग ५७० वस्सुएँ अगवा सिद्धाला भ्रतिगादित किये गये | शुद्ध, 
बोधिसत्त्व, अहेतू; अस्प आार्प-गण एवं पृथग्जन, संघ एवं दान, आपं-सत्य, कर्म, हेतु. 
फर्क, पाप-पुष्ष, संपोजन एवं केश, आध्यात्मिक शार्गं एवं उसके अंग, शीकत, घ्यात। 
ज्ञान, छमापतति, निरोधं, लिवाँग, अंसरक्त, चित्त एवं चैंच, ऊप, फाल, आकाश, 
जैधातुक, पुदृगर-इन समी पर नाना मत, नाना निक्तायों में प्रकाशित किसे गये । इनमें 
से कहुंत कम पर सन्‍्तोपषजनक जातकारी प्राप्त की जा सकती है। कुछ प्रधान मौमांसित 
मत इस प्रकार ब्रे--व॒द्ध नौर बोधिपतत्व को जलौकिकता, विशेषत॒तरा उसका कम 
आतिक देज, जाध्यात्मिक बर्गो एवं उपदेक्ष-विधि ; बहँतों में दोष एवं पतल को स्षण्मावना 
सोतआपन्न के पतत की सम्मावना ; ऊँघ के लिए दान-प्रतिग्रह की सम्नावना एवं उसकी 
विशुद्धि और फल को महत्ता; पृदुगक्त का जस्तित्व; अंतोत और अनागत पवार्यों का 
अस्तित्व; इतिदिय-प्रत्यक्ष की सरायता अपया बिरागता; काम और इसिंद्रियों का विभिन्न 


१७--तारानाय, पु७ २७४ | 


संघ का प्रारभ्मिक रूप और विकास १९१ 


लोकों में अस्तित्व; रूप जबवा मौतिक घर्मों का कर्म-फल होना, एवं उनकी जरूप- 
लोक में सता; अन्तरामव का अस्तित्व; लिक्त कौ स्वाभाविक भास्वरता, देवलोक- 
में बद्माचर्यावास को सम्मावता, क्षड्ा जादि पाँच इन्दियों की एवं सम्प्दुष्टि को छौकि- 
करता; जाकाश, प्रतोत्मम्रस॒त्याद, निधास, तवता, आाकूस्य क्षमाषत्ति, एज दो निरोपों 


बारों का मत-सदोच---विपाद-इस्ल विषयों में मतक्य एवं मतसमेंदे का परिगणल 
कर बारों महोदय ते यह धरतियादित किया हैं कि (7 )महीशासकः, महास्लांधिक,विनाषा 
में बशित विम्रज्यवादी, शारिदुआासिममंगारुत ( परमंगुप्तक ), एवं अन्घक परस्पर संलरन 
प्रतीत होते हैं, (२) घिहल के घेरवादों, एवं काश्मौर के सर्बास्तिबादी एक दूसरा 
वर्ग बनाते हैँ, (३) वात्तीयतीय और दम्मतीय साथ अछते हूँ, (४) दाष्टोन्तिक 
और सौजाम्तिकों का परस्पर एडं पहुछे वर्ग से सम्बन्ध है ।' 

किन्तु इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि दूसरे और तोसरे वर्ग में आन्‍्तरिक अभि- 
सम्बन्ध सुविदित है। महासांधिक और महीशतसकों का सम्बन्ध बारो महोदय को 
समीक्षा-प्रणाजौ के दोष से उद्माकित है। उन्होंते इस सम्प्रदात्ों के मर्म मृत शिद्धाल्तों 
के भेद की और ध्यान न देकर केवल सदुश और वित्नदुश सिद्धान्तों की संल्या पर ही 
अपना निर्यय आपारित किया है । 








इट८-दन समस्त वस्तुओं का क्रयीहुृत तालिका के छूय मं विस्तुत प्रदशत--- 
६९-बहोँ, १० २९०-९५ | 


अधच्याग्र ४ 
बौद्ध घर्म का प्रसार और कला 


बड़ ते अशोरू तक--भगवात्‌ बुद्ध और उनके घममं की जन्म-भुभि प्रांच्य जघजा 
पूर्त देश था जिसका पदिवसी छोर ब्राष्टण उन्यों में प्रमाग अबवा काझी माना जाता 
था। दूसरी संगीति के जवसर पर ट्रा्ीनक' मिश्षुओं ते पूर्व देश की इल महिमा का 
क्पप्ट विस्यापन किया थां।' ऊपर कहा जा चूका हैं कि तमागत ने संद्धम का उपदेश 
प्रशालतगा मगण एवं कोश के जनपरदों में तथा शांवय, लिच्छवि, एवं मत्छ जादि 
शणराज्यों में किया या । राजगृह एवं आवस्ती में उन्होंते अनेक कार अवश्यान किया । 
उतकी चार्रिका को धूर्षी सीमा राइ के सेतक नाम के सुहमतिमम तक अगवा कजगक़ 
तक बतायों गयी है। पश्चिम की और वत्स-राजबानी कौशाम्बी में तघागत ने तिवात्त 
एज उपदेश किया था। जनुधुति के अनुसार उन्होंने बारिका के १२ हें वर्ष सणरा के 
निकट वेरटक्‍्ज में बास किया, कित्तु वहाँ उन्हें विशेष स्राफत्प नहीं प्राप्त तल हुआ । 
लौटते समय वे सौरेस्प, संकसस, कण्णकुज्ज, तथा प्ागपतिद्ठात, होते हुए वाराणसी 
पहुँचे। उत्तर में कुद-जतयद के कम्मस्सघब्म तपा युल्‍्लफोटिद्त ताम के ब्राह्ण-निगर्सों 
तक उनकी यात्रा बतायी गयी है। 
पहले कहा जा घका है कि तथामत ने अंपने शिप्पों को सद्धम॑ के प्रसाराज॑ आारिका 
फै लिए प्रोत्साहित किया घा। चंतियों के सहजाति निगम में महाचुन्द के दादा पर्म- 
देशनों का उल्केख मिलता है। महाकच्चामत प्रभृति भिक्षुओं ने अवस्ति में सद्धम का 
प्रसार किया। यह स्मरणीय है कि सहाकच्चापत का प्रश्नण्या ते पूर्व का लास साहक 
था एवं उन्हें अभन्तियासी बतामा गया है। मह कहा गया है कि उन्होंने तथाकत के परि- 
तिर्वाण के कुछ समय पहचातूं राजा सधुर खवन्तिपुत्त को सद्धर्म में दौक्षित किया | 
सूनापरास्त के सुदूर प्रत्वन्त प्रदेश में घर्म अचार के लिए वहीं के निषासी पृण्ण को भेजते 
का उल्हेंस उपलब्ध होता है | 


- विनय ना», चुलकबगा, पु० डर ५ । 
२-६ ०--प्ररूत्तमेक र, डिक्शनरों आज पाछ्ि प्रोषर नेस्स, जि० २ पृ० २२०-। 


विनय में सद्धम॑ को मुछ मुति को 'मस्मिमा जनपदा' कहा गया हैंऔर इनके सीधा - 
ब्तों प्रदेश पह्चल्तिम जनपद कहे गये है ।' । इतकी सीमाएं इस प्रकार तिदिष्ट हैं-- 
पुर्ण दिशा में क्ंगल मास का निगम, पूर्व दक्षिण में शल्छवती (झलऊरूबती ) नाम की 
नदी, दक्षिण दिज्ञा में 'सेतकण्णिक नाम का निग्रम, पश्चिम दिशा में बृण नाम का 
ब्राहरणग्राम, उसर दिशा में उप्तीरदण' (उशीरघ्वज ) ताम का पर्बत । इल सोमाजों 
के इस बोर 'मज्मिम देश है, उस पार 'पच्चन्तिम' जनपद पा अवन्ति-दक्लिणापस | 
बह उल्लेखनीय हैं कि प्रत्वन्त जनपदों में धर्म-अचार को सुविधा के लिए विनम्र में 
आवश्यक परिवर्तन डिया गया। प्रिस्यिति की ओर सद्धम॑ को गहु जागरूकता उसके 
प्रसार में निश्चित सहायक थी | 

मण्जुश्रीमृलकत्प के अनुसार बुद्ध के अनन्तर कुछ समय तक ग़द्धर्म को ययोकित 
प्रमंति नहीं हुई। किन्तु घ॒ममं के मौग्योलिक प्रसार में विशेष अबरोष नहीं प्रतीत होता । 
हुस समय विस्तारशौल मगए साआउ्य के अमेक शासकों की सद्धम के प्रति जनुकूछता 
उल्लेखनीय हैं। इत शासकों में उवाधि, मुण्छ', काल़ाझोके एवं शूरसेन के नाम 


३-महाकण (ना०) पु० ३३५, २६१४-१६ । 
3>यहों, घु० २१६ ॥ 
हु०--पृर्षेणोबालिन्‌ पुष्ट्वर्धन मास सगर॑ तस्व पूर्वण पुष्फुकख्नोताल दावः | 
(प्रोह़्तः) सतः परेण भ्रत्यन्तः ॥ बक्षिणेंग झराबती ताम नगरों। तस्याः 
परेण दारावतो (सरायतो) वास सदी सोप़्तः । ततः प्रेण प्रत्यक्ताः॥ 
पश्चिमेन क्वणोपस्थणरों वाहयणप्रामौ | -- -उत्तेण उशौरगिसि 
(गिक्ृणित सेनुस्किंप्द्ल, जि० ३, भा० ४, पृ० १९० ) | 
इससे शात होता है कि सल्सवतौं--पझललूबतो--शाराबती--सराबतों । 
'बन्त' सीमा के इस ओर है; प्रत्यन्त' उत्त वार । 
५-अड्जुओऔमतसकस्प (मायक्तब्राक्त), इलो० ३२४, 'उकाराहएं शाजाबुदशास्तन 
के जिए उछत होगा और प्नास्ता के प्रकचन को छिप्बिद्ध करायेसा । 
६-अंगपत्तरनिकाप (रौ०) जि० ३े; १० ५७ अण | हि 
<-सु+--मज्नुओ मूसकत्प (जामसबाकू) इो० ४९१७-२१; “वीरसेत' पर 
हु०--ताराबाघ (मनु० शोफनर) पृ० ५७४०-७१ ॥ 
१३ 


हैर४ड बौद्ध घर्म के विफास का इतिहास 


गिदिष्ट है। परिनिर्वाण के १०० वर्ष पद्चात्‌ काकाशौक के उससे में इसरो संगोति 
का विवरण प्राप्त होता है। इस समय पंप के तीत प्रपान केन्द्र घे-जैशानौ, कौ प्राम्नी, 
एवं मघुरा, तथा सघ के अन्दर “प्राचौनक' (पूर्वी) तथा पब्छखिसक' [(पदिचिशी] 
बिक्लुजों के दो विभिष्न देंस बन घुके थे । पूर्व में राजघाती के परिवर्तन के क्लाब 
फजगह का स्थान पाटलिपुज नें ले लिया णघा। पावा, सहजाति, कान्यकुस्ज, सोरेप्य, 
संकाध्य, स्तुस्त, और जवन्ती छंड्धम के इस समय अन्य केन्द्र पे । ग्रह स्पष्ट है कि आग 
बते में इस समय बौद परम का प्रत्ार जवन्ति से बैशाजी तथा मणुरा से कौशाम्बौ तक 
घा। परवर्ती काल में विदेशी बौद्ध थाषी मंगुरा ते ही मण्य देश का लजारस्म्त सानते 
थे। इस मध्य देश का दोद़ों के किए विशेष गहत्व था क्योंकि उसी में दइुद्ध-लीला से 
धम्बड़ उनके पृण्पतीय थे । 

फकुपर कड़ा जा ज॒का है कि वैशाली को स्ंगीति के अनतन्तर प्रादेशिक नेद के साबव- 
साथ बौड़ों में साम्प्रदायिक मेद प्रकट हुए तथा विभिन्न सम्पदागों के नेतृत्व में सदमे 
विभिन्न दिश्ञाओं में प्रसारित हुआ। एक और प्रगव में महासांघिक अन्झ्राषंध को 
ओऔर प्रवृत्त हुए, दूसरी ओर कौशाम्बमी से बअवन्ति-दक्षिणापत्र के ल्लागे पर स्थॉविरबादी 
तथा नबपुरा से उत्तरापय की ओर सर्वास्तिवादी जरसर हुए । तत्दमौर्ष जा फाज्य में 
पहली बार अखिल मारतीय एकसूघपता बाभासित हुईं तप्रा प्रशासफीम, सैमिक, ब्याप्रां- 
रिक एवं धांस्कृतिक दृष्ठियों से अन्तः प्रादेशिक सम्कन्चों की जकतारणा हुई। एक 
ओर अरंशास्त्र, पमंशास्त, ब्याकरणशझास्त श्ादि के विद्याप्त में जो अखिल मारतोपता 
प्रतिधिन्बित हैं, उस्ते ही वुरातत्वीय मुदभाण जगत मैं एन्‌5 बी० पी७ का प्रसार 
सूचित करता है”। इस अजिलमारतायता का सबसे ज्वक्तन्त अतीक अशोक की 
घर्मलिपियाँ और स्तम्भ हैं । 

अंश्ञोफ--पक्ञोक और शद्धर्भ के सम्बन्ध पर कहुत कुछ लिखा जा चुका हैं, फिन्तु 
कुछ विदाद जमों तक शान्त नहीं साने जा सकते। सभी बौद्ध परम्पराएं अशोक को 
ब्रौद्ध घोषित करती हैं ' । किन्तु जहाँ स्थविरणादी उन्हें निध्योच एवं मौदुयक्की पुज्त तिप्य 


१-॥०--प्रिल॒स्कि, पूर्ण ० । 

१०-तु ०--सुस्वाराक, पस्लतेह्िटी आँद इण्डिया, पु० ४६; तु०>-जी ० आर० क्र्मा, 
घूघ० ॥ 
बुदोल । 


बौड़ परनन का प्रभार मोर कहता 94५ 


के जनपायों बताते हैं, सब॒स के सर्बास्तियावी उन्हें उपगप्त के शिष्य सानते है” । अशोक 
के जगने अभिकेग्ों में उनके स्वेग बौद्ध होने के कुछ सरूत होते हुए भी बह कहना कठित 
है कि खिस पैसे का उम्तोने विविध उपायों से प्रचार विजा बह सजा ही है। अगोक 
समो बरसों के हिलेपी थे और किसी विशेष सम्प्रदाय का पक्च-पोपण जनुख्ित खमजझते ये । 
के सभी पर्ों की सारवृद्धि चाहते ये तबा उसको घर्त॑लिपियों में एक धकार का सारखुत 
स्वतापारण कर्म हो उपदिष्ट प्रतीत होता है। तथापि उनके व्यक्तिगत घर्म ड्लोने के 
बारण सद्ध्म को अशोर से जवश्य पर्याप्त सहायता प्राप्त दुरईक। 'पादलिदुत्न-संनीति' को 
सनुश्चुति में कम-मै-कस अधिक सत्य स्थोकार करता भाहिए"। अशोक के क्तम्लो 
में ब्पप्ट ही धर्म चक बादि बौद्ध प्रतीक उत्को्ण है। औद्ध परम्परा के अनुसार अशोक 
में ८४,७०७ स्तूप्तों का निर्माण कराया! | मह निस्सन्‍्देज है फि जशौक के हीं समग्र मे 
बौद्ध प्रस्तरकला इतिहास में घकड़ होती है । दिव्यावदान के अनुस्तार क्षग्रोक जादे 
क्ंण का पतु्चवाधिक सत्कार करते थे '। यह सम्भव है कर्मोक्ति परी काछ में मी 
पठ्चबर्धोद दान परिषदों का दौद्ध आस्तकों में प्रचार उपलब्ध होता है । 
तुतीय संगौति-- तृतोय' संगीति का घिवरण दीपयंस, सहागस, समस्तपासादिकां 
एवं कबावत्युअट्ठकूशा में उपलब्ध होता है। कित्तु सहलक स्वविरवादी परम्परा के 
अतिरिकत अन्यत्र इस संगीति के विषय में मौन के कारण गह सन्देह उत्पन्न होता है कि 
कि महू सग्रीति कदाबित्‌ एकलिकाबिक थी, चातुदिश नहीं । बह भी कहा धया है 


२-अथुरा क्रो 'स्वविर-परस्थभरां (आधार्य०) नमूच्तमर्वात्तिवाद-बिनम तथा 
शजिक (पाजवास )--उषगशुषप्त, ढ़ /--फ्राउजसल्मर, पुर्ष ०. पू० २८-३४, पराक़ि 

इमरविरषरस्परा बोपबंस आदि में प्रसिद्ध है,  ०--नौचे ; लु०-यदोल, लि० २, 
पू० ६१०८-९१ | 

१३-दें >--नोचे । 

१४-एप्यायदान (से० बे), पू० २४७ | 

१७५--ै ०--नौचे ॥ 

१६-विव्याणदान, पु० २५९ । 

है७फाइयंन और इबानक्ष्यांग, दे>“तौौचे ॥ 

१८-उदो० शपिस्त किलांसको, पृ० १८-१९, टॉसल, हिस्टरो आज 
अुषधिस्ट घाट, पु० ३५ ॥ 





१९६ बौद्ध धर्म के विकाल का इतिहास 


कर 'संगीति बसा दिया गया हों। अशोक के अभिरेखों मं इस संगीति का निकिताई 
ऊउस्केश् प्राप्त नहीं होता । गंदि पाशिपरम्पंरा सत्य है तो अशोक का मौन डबोष है । 
दूसरी और, कौशाम्वी, सारताथ तथा साँची के अभिकेखों में अशोक में स्पष्ट ही संघं- 
औद की निराहत करने का निएचरम प्रकट किया हैं" | उसका कड़ना है कि उस्होंने 
संघ को समग्र कियां, तथा जो मिक्ष अथवा भिक्कुणी संघ्रभेव के लिए प्रसत्नक्नीकू हो, 
उसे अंबवात बस्ज पहिना कर सघ से निकालने फी उन्होंने आजा दौं। सारताघनस्सम्म- 
कण सें महामातों को आांदेश दिया गया है कि वे उपोनष के दिनों में निश्श जाकर उल्लि- 
खित राजशासम के पाखन की ओर सावधान हों। इससे पालिपरम्परा का गमपंज 
होता है कि अशोक के समय संघ नाना सम्पदायों में वित्क्त था तथा अशोक ने संघ को 
समग्र किया। या स्‍सरणीय है कि विभिष्त सम्पदायों के भिक्ष पृगकू-पृषक अावासों में 
नहीं रहते थे। अतएुय उनमें विनय-सम्बन्धी सतबेद के कारण एकूघ उपोसणघ के पराहस 
में कठिलाईं दुनिवार रही होंगी । कहा गया है ढि इस अबरोप से सात बर्ष सक अज्ोका- 
आम में उपौसष नहीं किया गया" । इस पर अशोक ने मौद्गलों पृष सिप्य को संरक्षक ता 
में धिस्तुओं को एकज किया, तथा उनके सिद्वाल्तों की परीक्षा के अरुस्‍्तर जो भिक्षे बिभरद- 
बादी महीं थे उन्हें संघ में सिकाल दिया । 

शगह निश्चित हैं कि अशोछ ने संघसेद के विहद्ध, एवं संघ की समग्रता के पक्ष में 
निगम जनायें। किन्‍्तु यदि उन्होंने 'तंगीति' संयोजित की होती तो इसका जवक्य ही 
इ्पृष्ट उत्हेख करते । दूसरी ओर, यदि संगीति त हुई होती तो ब्रिमिन्म श्ग्प्रदासों 
के प्रंघर्ष में अझोफ किस सम्प्रदाय के अनुसार सप की समझता के विप्रय में राजासभन 
प्रबतित करते ? ऐसा प्रतीत होता है कि बंगीति अवश्य हुई थी, किल्तु उसके जञायों जल 
में संघ का ही हार या। इसीकिए अप्ोकू ने उसका साज्लात्‌ उल्लेख नहीं छिझ्रा हैं | 
सथापि जादू अभिरेख में इस संगीति का प्केत कर्यंचित्‌ देखा जा सकता हैं। इसमे 
अशोक अपने को सागघ राड़ा' बहलाते हुए संघ का अभिवादन करते हैं तथा सद्धमं 


१६-४०--४ै० भार० अण्डारका, अशोक (ड्ितोप्संस्णरण ), पु० १६; धु०-- 
बो० स्थिष, जत्तों हिल्दरी ओब्‌ इण्डिया (४वं संस्करण), पु» १६६ + 
'३०७-अ०२--दि० शिकेंट्स कम्रेन्टरी (वी० टौ० एश०, अगृुबाद) पृ० ५ । 

३ -जु७---थी० घ्मिय, बहीं, स्थिष के अनुसार अधिलेण पहले के है, स्लंपोति बाद 


बौद्ध पर्न का प्रतार और कर्ता १९७ 


के सब जनुयायियों के लिए विशेष रूप से स्मसणीय कुछ प्रमपर्यायों का निर्देश ऋरते 
हैं। का० मण्डारकर का सुझाव है कि यहाँ पर 'संघ' शब्द से किसी विशेष स्थान पर 
एकत्र समस्त संघ के प्रतिनिधियों का जर्य प्रहुण करना चाहिए ' । ऐसी स्याल्या करते 
पर अशौक का अपना स्वयं परिचय देना मी समझ में आता है। क्योंकि कदाचितू 
संमीति में दूर-दूर के लिन्नु आपे होंगे। अन्य सम्मदायों के मौन का कारण इस संगीति 
में विभज्यवादियों का प्राघास्प हो सकठा है, किन्तु यदि संगीति एकदेशी थो, तो जगोक 
उसके नियमों को क्यों मानते ? वे स्वयं साम्प्रदाशिकता एव पक्षपात के प्रतिकल उपदेश 
करते थें। वस्तुतः यह स्मरणीय है कि पहली दो संगीतियाँ विनय में उल्लिकछित हैँ, 
अंतरब उसका विवरण परवर्ती बौद्ध परम्पराजों में संत उपलब्ध होता है। यही सहों, 
वे लंगीतियां संघर्मंद के पूर्व की होने के कारण सबंमान्य हैँ, किन्तु दूसरी संगीति के 
अमन्तर शाजा भेद उन्नत होने से, तथा भिक्षुजों के ऐतिहासिक अज्ञान के कारण मटनाओं 
बौर व्यक्तियों की स्मृति धुंघरी हो जाने से यह सम्मव हैं कि उपेक्षा एवं विस्मरच 
अपवा स्मति-संकर के कारण ही इस तौसरो संतोति का स्पष्ट विवरण उत्तरी बौद्ध” 
परम्पश में नहों मिलता । लयापि यह उल्लेलतोय है बसुभित्र के जनुसार संगीति अशोक 
के समय में कुछुमपुर में हुई वीं तवा इस विवरण में दस बिनय-वस्तुओं हो धर्चा न होकर 
महादेव की प्रतिपादित पाँच वस्तुजों' का उल्लेख है । महादेव कौ पाँच बाते कया- 
वत्वु में उपलब्ध होती है” । घह स्पष्ट है कि वसुमितर ते दूसरी और तीसरी' फंमो- 
तियोँ को एक कर दिया है और इस प्रकिया में कुछ अंज् दूसरी संग्रीति का और कुछ 
तीसरी का हप्त हो गया है। अतः यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि तीसरी 
सेंगोति के विपय में नती अशोक सर्वबा मौन हैं, न विज्यवादियों के अहिभुत अन्य 
सम्प्रदाय" । तीसरी संगीति को पेतिहासिफता जक्श्य सूजित होती है, किन्तु उसका 
निष्पक्ष पेतिदहासिक विवरज प्राप्त नहीं होता । 

महावंस के अनुसार संघ में प्रयिष्ट तौधिक़ों के बाहुलव के कारण सात ये कस 








२२-३०--अष्डारफर, अश्योक, एृ० १०१०२। 
२३--चसुवा, पथ, पुृ० है४ ॥ 





बोर, जि० 3े, पृ० ३३१॥ 


हैष्ट नौंद्ध पर्म के विफाल का इतिहास 


अपोलव एवं प्रंबारणा मे हुई ' । यह रुनकर जशोद मे एक अमात्य को अशोकाराद " 
जेणा और कड़ा कि विवाद को शान्ति वे अनस्तर उपोशय का पिषान द्ोता चाहिए । 
क्मात्य के राजगासत सुताते भर मिन्नुओ्ं ने तोविकों के साथ उपोसनम ते करने का 
आत्ता/तिर्णब इहरामां । अंमात्म ते बक्पुतंक उपोतब कराने के प्रवत्न में कुछ स्थविरों 
अत सिर काट छिया । दांजा के जनूज तिप्प स्मवथिर के बीच-बखाव से महू काणए्ड सका 
ओर बदोक को सुचना पहुँची । लशोक ने दू सी होकर जासता चाहा कि ऐसी धरिस्विति 
में धोषी कोन उज॒रेता । मिक्षजों ते विभिन्न मत प्रवाट किये। कुछ से शजा को नौ 
दोएो मोना | खत्तत- राजा ने तिर्णत्र के लिए मोदगल्लोपुत्र क्तिव को बुलाने का 
लिइचम किया | उसके बलाने के लिए पहछे बार स्थिर और चार अमाउ्य अजे यद्रे | 
प्रायंक स्थषिए के साथ एक सहस भिन्नु और प्रत्येक अमात्य के साथ एक सह्ताराजपुरुष 
धें। फिल्तु मौद्गरोपुष्त ते निमन्‍्त्रण अस्वौकार कर दिम्रा । इस पर पूर्वबतू अनुबरों 
के साथ जाढ स्वविर और जाठ बमात्य प्ेजे गये, दिन्‍्तु कोई सकल्‍ूता प्राप्त न हुई । 
साहुघर झोह़तु स्यविर जौर सोरह अमात्पों के घेजने पर मौदुगछो पुण से अहोगंग पढंत 
घे उतरता स्वीकार किया, जहाँ वे सात वर्ष से एकान्त ध्यान में मिस्त थे। शाजा नें 
स्वर गंगा जऱ में ले होकर स्थिर को ताव से उत्तारा । सत्कार के पहचात्‌ राजा ने 
अम्राक़ार प्रदर्शव के लिए अतुरोध किया | स्थविर ने मृकम्प-लिड्धि डिज़ला कर राजा 
को खन्‍्तुप्ट किया | इसके पश्चात्‌ उन्होंने राजा को समज्ञाया कि मिक्षुबध का अपराध 
उत्दोन ऊूगेगा और क्योंकि कने सब तक संदोग मही होता जब तक मत सवोय त हो । 

_ ल्ञाजा ने पुस्की भर के सिक्षुत्ों को अश्ोकाराम में एकत करजाबा | निक्षुओं के 
जत को परोक्षा के बतन्तर मिध्पा वृष्टि वाले भिल्नुझ की प्रव्नज्मा छौव लो गयी । 
इस प्रक्ञार ३०,००४ सिक्षु निकाक्ते मपे। सादा से धार्मिक भिक्षुओं से जो मंगवात्‌ 





२६-महाजंस (अन्न, १९५९), षु० ४ंइ प्र 
२७--अम्तन्तपासादिका (संण् तकाकुसु) के अतुप्तार मशोकारान कशोक ने ही बले- 





धांपा था। 
मोद्गलोपुघ) का नाब उपच्क्४ होता है। 
२९-एकमसत से वे मुख्यतया महासांधिक में, (इत्त, पूर्च पृ० २६९) | हिन्‍्हुं 
बह, है कि कथापस्तु को प्राचोनत्न 'फणा' बात्सोपुधियों के दिरोध 
| 


बीख षर्म का प्रसार जौर फछा १९९. 


दुड्ध का बरास्तथिफ यह पूछा, जो उन्होंते तिमज्यवाद बताया । मौदगछीपुज ने इसका 
समप्र्घत किया सभा भिक्नु-संघ ने खुद्ध होकर पुतः उपोसबर का विधान किया। 

मौद्गाडीपुत ने ब्रहुसंस्मफ भिक्षु्तंघ में से एक सहख वृद्धिमानू, पडभिज्न, विपिडक 
बिद और प्रतिस्मस्मिदा प्राप्त भिक्लुओों को सद्धमंसंप्रह के छिए चुना और उनके गाय 
अधोकाराम में हो संगीति की । अच्य मतों के खश्शत के छिए स्थविर ते कब्रापत्युप्य- 
करण को इचना की । इस प्रकार अशोक हो संरक्षकृता में तथा मौदूगछी पूथर को 
अध्यक्षता में एक सहत्त भिश्लुओं ने तौ महीनों में तीसरो घमंसंगीति समाप्त को । अज्ञाक 
के झासत का उस छम्रप १७ माँ बर्ष था तबा मौदूयलीपुष्र ७२ के थे । शंगीति समाप्त 
करके मौदगरीपुत ते भविष्य को देखते हुए भत्मन्‍्त प्रदेक्षों में बुद्ध छातत की स्पाएता 
के छिए बतेक स्वविएं को मजा । 

दीपबंस, कपावस्युप्पकरण एवं समन्तपासादिका में तृतीग संगोति का विकरण 
इसके समज्जस है। यह स्पष्ट है कि इस संगीति' के दो नाम बे---तीधिक' सिन्नुओं 
का संघ से निष्कालत, विपिटक का विशेषता जभिधर्त पिटक का, संगायत । बिंतये 
भेद के कारण उपोश्रथ में कठिताई ही संगीति का मूछ कारण था  कदाचित्‌ अशोक 
नें केवल इसी बिपम्र में संग्रोल्ि के निर्णय को प्तात्य ठहरागा हो । जिपिदकसंगायन, 
मधघवा, जैसा अधिक सम्मास्य है, गौंदुगछीपुत्र के द्वारा विनज्यवाद के विसेषियों के 
निराकरण का प्रयत्त, कदालितु एकदेशी अर्थात्‌ एकतिकायिक था| कयाक्तत्युप्फकरण्ष 
अपने वर्तमात रूप में एक साहित्यिक इकाई नहीं है” । साता सम्प्रदामिक सरों के 
जाडिमाँव एवं उनसे परिचय होने पर उतेका लण्डत भी सम्भवतः मौद्गछीपुत्र की मूक 
कबावसतु में संगोजित कर दिएा गया और इस प्रकार उसकी पर्तमाल रूप में कमिक 
निष्पत्ति हुई। मापा के विचार मे प्रसम कैपा में मागभी छाया उसकी प्राचीगता 
च्चोतित करतों है । 

जणशोंक के अभिततेशों से ज्ञात होता है कि उसने सर्वद् अपने साज्ाज्य में, प्रत्यस्त 
प्रदेशों में तथा स॒दुर पह्चिमी ब्रिदेश में धर्म-बिजय' का प्रयत्न किया तथा जपने दूत 
भेजे । अनेक इसिहासकारों ते यह मान लिया है कि अशोक की सह घर्म-बिजय संदर्भ: 
का ही प्रचार घा और जत; इस्ते स्वोफार किया है कि जज्ञोक के संरक्षण के कारण मसघ 


३०-॥४०--अआऑ रिजिन्त जात बुदिम्स, पु० १३-१४, तु०--भोमती राष्टुश डेबिड्स, 
पहन्दत आाँव फान्ट्रेपसी, भुभिका, जट्ठसाफ़िसी के अनुल्तार 'कषायायु' को 
दचना भो परस्परपा बुद्ध भमणान्‌ के हारा हो मासनो चाहिए । (8०--सौछे )। 


३०० बौद़ धप्ते के घिकास का इतिहास 
का एक धामिक सम्प्रदाय विश्वविजपी धर्म में परिणत हा गधा ॥ क्िस्सु इसके 
विपरीत घड़े स्मरणी य है कि स्थविरवादियों को उपणंक्त परम्परा के अनुसार मोदृगठी 
पुत्र सिप्य ने हो प्रत्यन्त जनपदों में धर्म ग्रचार के लिए भिक्षओं को जेजा | कामीर- 
गगाार के लिए मज्ञलन्तिक भेजें गये, महिएमष्डल के लिए महादेव, वगवासी के शिए 
पविखतस, अपरान्त के लिए पौनक घम्म रजिखतफ्ता र ट्ठ के लिए महाघम्मरक्खिस, वनों 
भें महारक्छित, हिमवत्पदेंग में मम्मिम, काशयपगोत्र, म्लदेव, सहदेव बीर दृन्दभिग्बर, 
सुबण्णमुमि में सोथ और उत्तर, ताझपर्णी को महेन्द्र, इृट्किय, उत्तिय, सम्बकू और 
अह्झाल | अभिलेखों ते स्थविरवादियों के द्वारा धर्म फ्रबार के इस प्रय्न का आशिक! 
समर्थन उपलब्ध होता है" । 
प्रस्यन्त अनपडों में प्रसार--महावंस के अनुसार उपाधि के शिष्य दासक थे, 
दासक के झोणक, सोणक के शसिस्गक और चण्डवज्जि, सिणव के मोगालिपुत्॒तिस्स। 
बह आवजाप॑-परम्परा सर्वास्तिवादी परम्परा से भिन्न है बिसके अनुसार आनन्द के 
किप्म शाणवाल थे, शाणवात्त के उपगुप्त। घेरवादी परम्परा वैशाली, राजगुह और 
पाट्लिपुद्द की है, सर्वास्तियादी परम्परा मबुरा को । मोसालिपुत्त ही प्रेरणा से अशोक 
के शासन के छठे बर्ण में उसके लड़के महेन्द्र और लड़की मंपम्तित्ा ने प्रवग्या लौ। महेन्द्र 
श्ीस घर्ष के में, संपर्मित्रा अटारह की । तृतीय संगीति के फायात्‌ सोग्गशिपुत्त ने 
महँख को इट्टिय, उत्तिव सम्वल और भद्टसाह़ के प्लार्म पर्म प्रचार के लिए लंका 
जेंजा | उस समा महेन्द्र को प्रग्न जित हुए बारह ब हुए थे। महेन्द्र की माता विदिशा 
में रहतों थीं और विदिशा के ही मास से वे छंका में मिज्चक पर्वत (मिहिन्तके ) पहुँचे 
जायाँ देवाताम्मिन तिप्य झासन करते थे । पीछे संपरमित्रा ताप्रलिप्ति से साव पर बड़- 
कार जन्वुकोल पहुँची । सिहुल में लिज्षु और सिशुणी-संघे कौ स्थापता कर भहेन्द 
और संघरिता ने तिप्प के उत्तराधिकारों उत्तिक के शास्ननक्ा में निबांण प्राप्त 


३१-स०---थी ० टस्त्रिघर, पु» पु० ६१९७-६९ | 

३२-मोतारी तौर स्लांच्ों के ह्सूपों में श्राप्ता अनिल्लेज्ञों में हैमबत दुन्दुनित्यर, 
ग़त्पुप स्ष्यम (सब्मिस), एवं 'सर्वहेमासाघादे काइ्यपयोज के भास उप- 
एब्य होते हें। पहुं भी उल्लेखनीय है कि नागार्जुनिकोष्ड के एक परकततों 
अभिज्तेण में तास्यपर्णो के स्थविर जझाचापों को कप्मीरनान्यार-बोन-चिलास- 





घौड्ध पर्म का प्रसार और कणा र्‌०ऐ 


किमा' | यह उल्लेज्य हैं फिफाह्येत ने सिह में सद्धर्म का प्रवेश बुड भगवान्‌ के 
द्वारा बताया है” । श्यानू-ज््वॉस ते अशोक के अनुज महेन्द को सिह में बोड धर्म का 
प्राप्त प्रमारक बताया है'। यह इमरणोंय है कि फाइयेन भी अशोक के अनुज का 
उल्केल्ल करता है, जिसे वह अंत बताता है ।*। किन्तु इन अनुणुतियों को सिहली 
परम्वरा से जपिक महत्त्व नहीं दिया जा सकता * । 

सुर्ण भुमि और वक्षिणापय---सुतरणभूसि' का अरे स्पष्ट नहीं है। वर्मा में 
सुपणमूमि का रामण्ञदेश (वर्मा) से तादाएस्प स्वीकार किना गया हैं, किन्तु बह 
सन्दित्ष है'*। शवर्णभूमि का सम्बन्ध 'सुषर्णगिरि से स्थापित कियां झाता चाहिए | 
सुबर्णविरि अशोक की प्रादेशिक राजवानी थीं और कदाबित्‌ उसकी स्थिति दक्षिण में 
भास्कौ के तिकट थी” । वहाँ को स्वर्ण बर्मा मूसि ही कदाचित्‌ सुबर्णनुत्ति थी कहाँ 
पोध और उत्तर को घर्मप्रचार के लिए भेजा गया । दूसरी ओर यह मो स्मरणीय है कि 
सुबर्णभूमि का मारत के जन्दर अन्यत् उल्लेख सुलभ नहीं है। अर्थशास्त्र एवं मिल्विन्द 
पञ्हों में कदाजित्‌ विदेश उददिष्ट है। यह सम्म हैं कि 'अलडोरेंडो के समान सुवर्ण 
भूमि भी भारत के बाहर दक्षिणपूर्व के किसी माग का ताम रहा हो । _ किन्‍्तु इसना 
नि्रिचत हैं कि बर्मा में सदमे की निश्चित पत्ता जश्लोंक के रामय से बनेक शताब्दी 
परवर्ती है। प्रोष के मिकट ई० तीसरी मे छटी शताब्दी के मध्य के पालछि अभिरेश 
प्राप्त हुए हैं जो उस समय बहाँ ह्वीनयान का प्रचार सूच्चित करते हैं" । कदाधित्‌ ई० 


३३-भहाचंत, पु० ८४ प्र० | 

इृ४-फाइबेन (अनु» लेग) पृ० १०२॥ 

३५-ववान्‌क्ष्यांग (अनु० बौत्, प्र० सुशीरू पुप्त) खि० ४, पृ० ४४२ । 

बै६-फावयेल (बनु० कैम), पु० ७७॥। 

३७-तु ०--स्मिष, अ्तों हिप्दरी माँवू इब्डिया, पृ० १९६०-९७ 

इ८-सु०--वकछिपट, हिन्दुइज्म एण्ड बृड्धिल्म, लि० ३, पृ० ५०, तारानाष के अनु- 
सार भी अशोक्त के समय से कोॉफ्विश पे घर्म का प्रचार हुआ। फोकिदेश 
कदाजित्‌ छर्मा खा। ॥०--तारानाप (अनु० शीझतर) अध्याष ३९ ।॥ 

३९-सु०--स्मिष, वहाँ, पु० १७२, पत्नोद से सुबर्भागरि का तादारम्य राणपुहु के 
निफड सोममीर जे स्वापित किया है--जे० आर० एू० एस०, १९०९, पृ० 
९८८१-१० १६३ दत्त के अनुस्तार सुषर्णनूधि कदाजित्‌ सगघ के पात्त रहो होगी, 
पु्चे, जि० २, २७१ । 

डं०-जी०--्जे० ए० १९१२, पु+ ९१३१-३६ | 





करे बाद धर्म के विकास का इतिहास 


तीसरो शताहडी में दक्षिम भारत अबबा सिशल से सद्रप्त दद्षिप्ी धर्मों पहुँंचा। दूसरों 
बोर उत्तरी बना में ग़ड़म॑ कदाबित समतट से पहुंचा घा ।! 
ब्ोढपम का मेहिपसणल, बनवासी, अद्ञाराप्ट्र और जपरान्त में अज्ोफ काल 
ध्रबार और प्रसार अतायास भिश्लास्य है। सहिएमस्टफ़ अथवा महिएराप्ट्र-ले महोँ- 
शासक को सम्वद्ध किया गा है, किन्तु यह सम्भाच्यपाज है । यह अवधेप है कि अपरान्त 
में प्रचार का कार्य एफ बतत (योनक) को दिया गया है नो कि सुराप्ट्. में अशोक के 
प्रास्तपति बवनराज तुपाण्प का स्मरण दिखाता हैं। यह भी विचारणीय है किःसंब 
के द्वारा उस पसंब्रबार के प्रसंग में इश्चिणपूर्वो मारत का उल्लेक्त प्राप्त नहीं होता । 
मन्देराज के समग्र से कलिग मे जलशासल बिदित था । किंग विजम के मनन्तर अज्ञोक 
में कहा 'पम्म' के जनशल व्यजस्था को थो । 
उत्तराषब--पाल्ि पर म्पदा में हिमवत्पदेश, कश्मीर, गन्पार, एवं गवनराष्ट्र में 

झरमंप्रधार फा श्रेष मीदगलीपुत्र के भेज हुए काइ्य्पगोष, दुन्द्भिस्वर सब्यात्तिक 

एवं मद्ारक्षित को दिया हुआ है। हेखजतों के ज्ाचार्प काइबपगोव, दुस्तुभिस्वर एवं 
मध्याम्तिक की ऐतिजासिकता ऊपर सूचित की जा जकी है। हिमवल्प्रदेश में काइयपीय 
अपपा हेगकत सग्ययायों का अचार गहीं से मातना बाह़ितु ।' छुबत्तप्रासादिका में 
कहा सपा है कि कामोर में एक लाग का .माधिप्य था। मसख्यात्तिक ने उसे प्रछादित 
कर सदमे का प्रजमार किया तथा सबसे पहले जागीविषोपम सुत्तन्त का उपदेश किया ।" 
' कडझबीर जौर गन्बार परकर्तीकाज़ में सर्वास्तिवादियों के कैन्द्र गे। उसतरापण में सद्धमे 
को प्रसारित करने का कुछ श्रेय मपूरा के सर्वोस्तिवादियों को देता चाहिए जिन्हें 
अत्तरकात में 'मुल्मर्वाब्तितादी कहां गया है ।” इनके विनय में से कैद भध्यान्तिक 
के द्वारा फामीर में धर्म प्रचार का उत्लैख है, अपितु बुत सगवान्‌ को उडिह्पान एंवं 
पल्थार सक घदा दुआ कल्पित किया गया है। छोनों यात्रियों के विवरण से जात होता 

हैं कि उत्नरापत्र में प्रदक्तित जनुखृतियों ले ताला स्थानों को धुद्ध नगवान के जीवन और 
डारी र से सस्यद्ध किया था बौर बहाँ अ्द्धातु उपासकों ने स्तूप, चैर्यं आदि का निर्माण 
किया या। बुद्ध नमबान्‌ के रूगथा जपरिबित इन प्रदेशों में थ्द्धानुगामितों कल्पता 


४ १०-जुलिप्रद, पुर्ष ० जि 3, पृ ५३ । 

ड२-जे० मौके ।. 

'४३-तु+--बील, श्वानल्यांग बि० २, पु० १८९ । 

४े४-डुसके दिरेष में 87--फाउबातसर, पूर्व पृ० २४-४७ ॥ 


बोझ घर्म का प्रसार और करा २०३ 


को मह महत्व भी अंधिकतर सर्वोत्तियादियों की तथा कुछ अंत तक लोकौत्तरवादी 
महासांधिक जादि कौ देत है।” उत्तरापय् में सद्धम फा पसार बैंदेशिक सजकुलों 
का भी ऋणो था ।* 
अझोफ ने जम्व॒दीप के वाहर सुपर पश्चिम तक 'पम्म' के दूत भेजे खिनके द्वार से 
भारतीय आब्यात्मिक संस्कृति विशेषतया सद्धर्म का झुछ त कुछ परिचय अवश्य हो 
उन देशों तक पहुँचा होगा। यह सम्मव है कि निनृत्ति, तप; अहिसा, मैंत्री, मिमोण- 
काय जाईि के सिद्धान्दों ते ईशाई धर्म के अम्युदय और बिकात में सहायता पहुँचागी 
हो". 
बौद्ध कला का विकास; कछा का उदगत ओर बौद्ध धरमं--सिन्बु-सम्मता में झिस्प 
और वास्सु ध्राभिक जीकन के अंग और सहायव के हुय में उपलब्ध होते हैं। स्रैन्धव 
छिला में परवर्तों भारतीय कला के कुछ विशिष्ट छक्षण देखें जा सकते है---सानए रूप 
की जादशपरक अभिव्यक्तित, पशुजों का स्वामाविक निरूषण | मानष #प माष्यात्मिक 
शक्ति जबपा चेतना कौ प्रतिविम्वित करने को बोप्यता से ही देवता को 'मृति प्रदान 
करता है। प्रतिसा्ं उपयुक्त नररूप के लिए आवश्यक है कि उपमे दैहिकता के स्थान 
पर आणिक स्फू्ति का प्राधान्य हो तया वह वैवक्तिक ने होकर साथधारणोंहत अयवा 
आवश्ोिहत हो । दूसरी घोर, पशु प्रकृति के ऊंग हैं, सजीव होते हुए भी उनसे कर्म सक्ति 
का अमाव है। गदि सैन्घब सम्यता “मोगविचा एवं संसारबाद से परिचित थी, जैसा 
कि सम्माव्य है, तो उसकी कछा में मर और पशु का निरूपण-मेद सुबोघ हो जाता है 


४५-इचानस्यांप ने लोकोसरथादियों को आसियान में देखा था, बरीक्ष, जि० १, 
पु० १ १४, उह्वियान में कसने सर्वास्तियादी, घर्षगुप्त, महीज्ञासफ, काइ्ग्रपीय 
एवं नहासांधिकों का उल्लेख किया है; वहीं, जि० रे, पू० १६७॥ 

४६*ं०--नीचे । 

४७--ज ०--- राम चौधरी, पुलोटिफत हिस्टरी आंच एन्डयेन्ट इष्थिया प्‌ू० ६ १४-१७; 
इंशिमट हिलूइम्स फ्घा बड़िम्स, ज़ि० ३, प़्छ ४२९, ब्र०, विन्टरनित्त, पृर्ष, 
प्‌० ४०२ प्र; ह्मिच, प्रर्ष पृ० १६९७ । ख्ासान्यतः तु--एृदमंड्स, बुधिस्ड 
एपवा फिल्म्स मोस्पेफ्स (४ संस्करण, सं# प्लानन्नाकि, १९०८-९); 

४८-आअ०--मर्तेकी को लासस॒त्ति; मा कित पशुपति; मु किस बुधभ। ॥०--छ्लीकूर, 
पूरे ७ जिप्रफतक, १७; रे३े | 


भुज४ बीड्ध धर्म के बिंकास का इतिहास 


भर परवंती भारतीय धर्म जऔौर लिपि के समान कड़ा की परम्परा का भी मूछ उद्गम 
शिल्प सम्पता में ही मानता चाहिए।"' 

बैदिक काछ में यह परम्परा विच्सिन्न-सी प्रतीत होती है। पैन्यब नागरिकता 
बैंदिक आम की ग्रामीणता में विक॒प्त हो गयौ। ईटों के स्थान पर लकड़ी के उपयौग 
से बास्तुकला अपने उपादान के समास पुरातत््वविदों के लिए सौ निरशेषमंगुर हो गयी । 
पुरुषविध, मररूप देवताओं का समान 'प्रत्यक्ष-तर्‌' देवताओं ने छे छिया जो काव्य की 
प्रेरणा होते हुए भी कला के छिए जपूर्त थे । 

सूर्य, अग्नि, बायु अथवा सोस के शज़न के छिए उनकी प्रतिमाएँ अनावश्यक 
पों। मह अपूमुत हैं कि जहाँ शिन्ध सम्पता का अपने देवताओं के समान कैंवल 
भामहोत अवाक्कृप शेष मिछता है, वेंविफ सम्भता का अन्नौतिक वाकहुमय रूप ड्रॉ 
सपक्तन्ष होता हैं। बेंदिक देवता भी प्ब्दात्मक थे न! अस्तु, उत्तर बेदिक काल 
से यह परिस्यिति क्रमशः परिवर्तित हुई तवा जनेक कारणों के समवेत प्रभाव से जशोक 
के यूग में कला का पुन्जन्म हुआ। दस कारणों को विविध कहा जा सकता है--कछा के 
पोषक सामाजिक बर्ग का उदय, कारीगरी का विकास, एवं घामिक प्रेरणा का प्रजाव] 
ई+पू० छठी छत्तान्दी से नगर-जीवन, घनिकवर्म, तथा टाजवराारों के अम्पुदय के 
साथ वाघ्तुकला तथा विधिप्त शिक्पों का पुतरुज्नी वन स्वाभाविक या कुछ शताब्दियाँ 
तक इस बास्तु के वियय धनिकों के हम्य॑ तथा राजप्रासाद ही में और इसका अधिकाज 
दाइसपम होने के कारण अतीय भंगुर था । कऋरद्गुप्त मौर्य का घाटलिपुक्र का ब्रासाद 
इसके एक उत्कृष्ट उदाहरथ के कप में स्मरणोय हैं।" हास्ौदाँत, काप्ठ आदि के शिह्पों 
में इसभुय में पर्याप्त ब्रमति की। भ्रचक्ित यर्म में पक्षों की प्रतिमाओं का भी उपपोग 
होता घा।'' पेणियों के विकास ने दिक्पियों को संगठन, शिक्षा एव परम्परा प्रदान की 


४९-तुर--रोखन्ड, आईं एप्फ आह्डिक्चर; जाँब्‌ इण्डिया, पृ० ४८ । 
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१(-ह०---मेकिन्दक्त, एक्लेन्ट इष्शिपा एस शिस्क्राइब्ड मेगाल्यमोल एण्ड एरियन, 
४० ६५-१८ तु०--सयूगर, ए० एश्च०७ आइ० ए० आर० १९१२-१३: बेड, 
रिपोर्ड आज एक्लकवेश्न्स एठ बाहलिपुक्ष (१६०३); लुर--फाइयेल (जनु० 
जाइत्स |, पृ० ४४। हब 

१२-छपा>--पासत्तम जौर पठना की प्रसिद्ध, किम्तु विद्ञारपएस्त नृतियाँ, दौदारणंज 
की यक्षों | 


धौद्ध घर्मे का प्रसार और का २०५ 


जिसके सहारे कहा में निपुणता का विकास सम्मव हुआ । अपने समर्थक घतिकों और 
शासकों के जनुघरह से बौंद्ध विहारों की समुद्धि बढ़ी तथा कालान्तर में वे स्व्र्य कक्ा के 
पोषक बन गये और कसा घरमंप्रयार का माध्यम । 
कला जौर घर्म का यह समस्वय एक विजश्ञाल बाधव्यात्मिक फ्रान्ति का दोत्तक या | 
संक्षेप में इस कान्ति का जर्घ था मुष्प और देवता का समुपरार्पण। प्राचीन बैंदिक 
घाएणा में सत्य और अमर्त्य का विभेद आत्यन्तिक घा। कर्मवाद ने इस मेद को जजेरित 
कर दिया । कर्म के बछ से मनुष्य देवलोक में जन्म ग्रहण करते हैं, कर्म क्षीण होते 
पर देवता प्रतुष्यलोक में शिर पढ़ते हैं। ऐसी स्थिति में पुराने देवता अपाधंक हो गये 
त़घा उनका स्थान एक और परम देवता जपवा ईश्वर ने ले किया, दूसरी और कपिल ', 
बुद्ध, महावीए आदि ईक््वरोपम सिद्ध गुरुओं ने। ई्वर के अनुय्रह से कर्म का बस्घत 
शिथिल हो जाता हैं तथा ईदवर स्वयं मनुष्य रूप में अवतार प्रहण करते हैँ। सिद्धसण 
कर्म से मूंक्ति का एव प्रदर्शित करते हैं तथा वे स्वयं मनुष्य होते हुए भी संसार से उत्तीर्ण 
हैं। संसार में अबतौर्ण ईइवर एवं संसार से उत्तीर्ण सिद्ध पुरुष, दोनों में ही लोक एवं 
लोकोत्तर का समन्वय दुष्ट होता है। जवतार एवं महापुरुष का तात्विक भेद ज्ञानियों 
का गोचर है, साधारण शद्धाल एवं म॒मुज्गु के लिए दोनों ही पारमार्थिक जाए के प्रत्यक्ष 
रूप तथा मफ्ति के विषय हैं। धर्म की इस जतसुछूम एवं मक्तिप्रधान घारा के विकास 
में कला में सुधोग प्रदान किया | 
धौद्ध कला के विधय--वौदठ कला के प्राचीनतम विषय विहार एवं ह्तूप थे । विनय 
मे पाँच प्रकार के 'छबमों' अपबा शममासनों का उल्झेश्त प्राप्त होता है जिन्हें विहार, 
जंयोग प्राम्नाद हम्ये एवं गृहा कहा गेया हैं। इनमें अतुविध गुहाका परकर्ती 
का के दृष्टिकोण से विश्वेष महृत््व सिद्ध हुआ । वस्तुतः विहार भिक्षुजों के संघास 
प्राएतिक सुंहानास का प्रमोजन एकालचर्या घी | कषिम गुहास्मक बिहारों ने 
फालान्तर में जआाबालिकता तथा एकान्ततर्णा का बिचित्र श्रमाघान प्रस्तुंत किया। 
प्रारम्भ में यह स्वाभाविक था कि पहाड़ी काट कर गृहा निर्माण करते में आद्ोें के रूप 
में पृर्षोपस्वित दाइनिकिति विहार की रखता का जंनतुकरण किया जाव। इस्त प्रक्षिया 
में ऋमश!ः प्रस्तर-कजा का बिकास मी उतूां हों स्वामाबिक था | स्तुप परिनि॑त 
तथाबत का प्रतीक दा, अतएय स्तुप जबबा चेय की घूजा के प्रचलित होते पर काज़ान्तर 
में केत्यगृहों का निर्माण हुआ | सामान्यतः सभी प्राचीन विहार एवं चैत्ववृह जो सुह्म 
व्यतिरिकत या अन्त्रवतित के, घराछ्ययी हो चुके है । 


५३-पिमय ता०, चुह़्लवाग, पृ० २३९॥ 


र०६ यौद्ध पर्म के जिकास का इतिहात 


बौद़ परम्परा के अनुसार परितिवांण के समसम्तर ही लघागत को विलाडेंड धरोर 
पातु का अप्टपा विज्ञाजन हुआ तथा प्रत्पेक पर पृथक शुमंक्‌ रत॒ए की रचना हुई। पड 
सन्दिगा हैं” किन्तु मृत देह अषत्ा उसके झुछ जंदा के सोपदार निल्ननत को प्रणा 
अत्यन्त प्राथीन हैं। भारतीय ग्रागितिहास तचा बैदिक साहित्य से इगके अनैक मंद 
क्षात होते है”"। मृतक को गाड़कर उसे स्थान को जिह्लित करने के लिए मृत्तिका; इस्टका 
अणवा प्रत्तर का विधिष उपयोग अनेकत पाया जाता है । हतृग का अष्याक्षार स्नानॉ- 
विक मुत्तिकासंचप के अआाफ़ार मे तिःमुृ्त प्रतीत होता हैं । हसिका एवं छत्॒ झूदाबित्‌ 
मुदु-बग के ऊपर गाड़े हुए पथर का परिष्कार है। बेंदिका कौ उत्पत्ति स्पष्ट ही स्तुष 
को रज्ला के लिए बनाये हुए बाड़े के पिकांस से है। सम्भक्तः राजाओं या चकयतियों 
कै किए स्मारक प्रश्ान स्तुप्ों का निर्माण किया जाता वा । तमांगत को धर्मराज, 
धामिक चक्य्ती मान तैने पर उनके लिए भी पैसे ही स्तूपो की कल्पता एज रखना 
स्‍्वांधांविक थी। ह्तर्पों के जाफार करा ब्घत, उनकी किरस्थिति के किए प्रस्तर का 
उप्तमोंग तबा उनके अछकरंण के छिए कछारमक परिष्कार फा आपात, विकास के कम 
में स्व्रमावतः प्विद्ध होते हैं । 

शौरपेकारल---यौद्ध करा के ऐसे उदाहरण, जो मिशषच्रयपुू्बक प्रशोक में प्राजॉस 


५४-भहापरिनिब्दाससुत्तत्त के अनुसार कुप्तीतारां के झतलत, मागण अनातज्ञपत॒, 
बेलाली के लि्किि, कपिलयत्घु के स्कप, अत्लकप्प के बलि, रामगाम के 
कोफिय, वेददीपक ब्राह्मण, तथा प्रावा के मतों में 'दारीरशंण' को बिना 
जन हुमा था | 

५५०-ऋच संहिता, ७.८९. १, बेकडॉनक, बेदिक साइमॉलजी, पृ० १६५ | 

५६-सु०---पतुप का अक्षरा्॑-नित्रम, ढ ०---पासि टेक्स्ट सोसायडो का पालिफौश | 
हु०+-शित्पशास्त्र में, स्तूपिका-शिख्रराप; । फम्युंसत स्तुप के अष्णाकार से 
प्रह अनुमान करते हें कि उसका मुझ मुलिका-संछय ले रहा होगा, ढ़ ०--हिस्टरो 
आँप दष्थियपत एण्ड इंस्टर्न आकिटेक्चर, ज़ि० १, पृ० ६५-६६, शतपत्र में 
प्राज्यों के 'परिनषण्डल' इमशान का उस्सेल्ल है । 

७७-॥०---महापरिनिश्यानसुस्तन्त--- चरकणत्तिस्त सरोर क्नापेत्ति, चातृम्महापर्े 
रउज्नों चककर्थात्तस्स धर्य करोन्ति ( परक्चिमौ एशिया और प्िछ में 
राजाओं के सकबरों का श्रागः घमपघास से निर्माण रिया जाता था, तुक-- 
फोछरड, पूर्थ&० प० ६१, नोट ४7 


बोद्ध धर्म का असार जोर कला २०७ 


कहें जा सके, उपलब्ध नहीँ है ।* मह भी सत्य है कि मौर्य-घंग काल का जद प्रस्तर- 
शिल्प काए्ठ-शिल्प का अनुकरण करता है, तबा मौर्यों के पहले को किसी प्रस्तर- 
फला का तिश्कित जवक्षेप मो प्राप्त नहीं होता इन तथ्यों के आधार पर गह कहा 
गया है कि अश्ोककालीत प्रस्तरकछा को मौर्य राज़ाज्य के पदिक्रमी सम्पर्क का 
परिणाम मातना चाहिए ।" झालागनीों साह्लाज्य के प्रचुर विस्तार ने नाना 
पश्चिमी संम्यताजं के फंसपण' को प्रक्रिया को जरुर किया | भिश्व, अन्तीरिया 
आर बूतात कौ कल्लाओं के सम्मिल्रण ते उत्पन्न शाज्ामतीषो ईरानी कला इस 
विनिष्न सम्यताजओं के असमज्जस मेल को प्रतिहिम्बित करती हैं।" वत्तीपोछिस 
का प्रभिद्ध स्तम्न अपने जाकार से इस संस्कृति संगम का ज़तीक गाना जा सफता है । 
अशोक के स्तम्भों को इस प्रकार के स्तम्भ से निःसुंत अथवा दवम शिस्पियाँ के हारा 
निित बताया गएा है । मुहांविहारों का मूल भी असीरिया एवं ईरान में खोजा गया 
है। यहूँ भी कहा गया है कि अशोक घर्मलिपि प्रकाशित करने के अभिष्राम में भी 
ईरातों सम्ाों के अभिरेश्रों से प्रेरित हुए । छेखतकला और लिपि मी पदिनमी 
एडिप्रा से सीखी गयी । मौर्य प्रशासन तक पव्िचिस फा ऋण बताया गया है। वश्तुत्त 
मौर्य साज्नाज्य एवं कहा पर समकालीत प्रभाव को सम्पाव्य मानते हुए नी मौर्य 
संस्कृति की मौलिकता एवं मारतीमता को अस्वीकार नहीं किया जा सकता । कक्ति- 
पत्र अतिदिवत शैल्पिक तत्व विदेश हे संगहीत होते पर भी वह नितिवाद है कि 
अशोककालौन कला को मुल्य प्रेरणा बौद्ध परम के विकास से हो प्राप्त भौ | 

बौद्ध परम्परा के अनुसार अज्नोक ने ८४,००० ह्तूप तथा बहस॑ल्‍्यक विहारों 


५८-प॒िप्राष ह्तुप को शझावयनिर्मित कहा गया है किन्तु वहाँ से लय पाज के अनि- 
सेज़ को निवियाद कप ले बहुला सम्नव नहीं है । 

७५९-ज्ाल में कौप्ाम्बी के उत्लनन में छ्लो जौ० जार० गार्सा बद्रारा प्राप्त मघोत 
साह्रप्ों से इस दुरानों घारणा को आधात पहुँचता है । 

६ ०-उवा० इ०---रोसरड, पुरे ० पृ० ४४-४५, माल, सो० एच० आइ० जि० १, 
फोमल्त, वुधित्ट आर्ट इत इच्डिया सोसोन एंध्ड जावा, पृ० ११, फर्म्युतल, पूर्व० 
जि० १, प० ५९, स्मिघ, ए हिस्दरों आष फराइन आउट इल इच्छिया एच्ड सीछोन, 
पृ० २०, ५९-६२ | क्‍ 

६ १-अ०-शॉमान, ईरान, प० १६५-६६, फ्न्कफोर्ट, वि आई एण्ड क्‍ाकिटेफ्ट र 
भाँव्‌ दि एल्डोस्ट ओरिय्ट, पृ० २१५-३३ | 


श्ग्ट शोड्ध पर्म के विकास का इतिहास 


का निर्माण कराया | जीनी यात्रियों ने भारत में ताना स्थानों पर झ्तुप एवं विज्ञार 
देज्षे जो उन्हें अशोक-निर्माधित बताये गये | दुर्भास्पवश इतमें से कोई भी इस समय 
कम से कम जपने मूल रूप में निएभ्रयपूर्षक शोण नहीं का जा सकता । लडखतिक-पबत 
में अशोकदत एक गुहा का पता चक्तता है। किम्तु यह दान जआाजीविको को दिंपा 
गया था | इस गृह फी दोबारों पर चअम्कोख्ा पराश्िश विस्ममास्पद हैं। अशोक 
के स्तान्नों में मो मही चिकनाई और चमक मिल्तो है। ये स्तम्भ बृत्ताफार हैं तथा 
पृष्वो मे बिना किसो जाघार जयबबां पौठिका के उद्गत होकर ऊपर की जोर कुछ तलु 
हो जाते हैं । स्तम्भाए के साप्तान्यतपा तीन भास हं--भूछ अघोमुल् कमर के आकार 
का हैं; मज्य में आतत वतुल पट्टिका घर धर्मचक, हंस-अंगी, अइब, बृपभ आदि 
नमिहूपित हूँ, शिरोसाग में सिह, अब्रवा मंज अथवा बृषभ आदि की मूति तिभित 
है। उदाहरण के लिए सारनाण के सिहाप्र स्तम्भ के क्षोपबराग की मध्यपट्टिका पर 
शार परमंचकर और उत्तके अन्तराक् में गज, बपम, जइब और प्रित्त तक्षित हैं तप्रा 
अवॉपरि किसी समय चार सिहों पर धर्मचक प्रतिष्ठित था । इच्ध स्तम्म में घर्मचक- 
प्रवर्दत का संकेत देखना कठिन तहीं है । सिह और एज गशाज्यमृनि के प्रतीक हैं, 
हँस-श्ेत्ती विनेवजन का इंगित करती है। पथ न केवल प्रसिद्ध अलंकरन है अक्ति 
उसकी जाए्मासत्मिक व्यज्जकता भी गंभीर एवं विविध है । अप्य, आवि को दिशा वाचक 
भी माता जा सकता है ।” अशोक के स्तम्मों में पश्चजों का तक्षण निर्दोष रमजीय 
है। कदाचित्‌ ही करा के फिनौ शूत में इसे बाहतर सलिल्यण गिछे | 
झंगकाइ--यह कहा गया है कि मौयराज बूहद्रथ को मार कर स्वयं सम्याद 
घनमे में उम्तके बाहाण सेनापति पुष्यमित्र झृग ने मौर्यों कौ बौद्ध पर्म के मनकछ नीति 
हे ऋसस्तुप्ट ब्राह्मणों का नेतृत्व किम्रा । इस कठणमा छो प्रमाणित करता कठिन 
हैं, ठिन्तु यड निस्सर्देह प्रभीत होता है कि पुष्यमित्र ब्राह्मणों के जनुकल तथा बौडों 
के प्रतिकृत था । घमदेव के अगोषध्या-अभिमेख में पृष्यमित्र को दो बार अश्यमेत 
का सजत करने बाह्ला बताया ८पा हैं । सराम्विकात्निम्िद से पृप्पमित्र का अक्दमेघ- 





६२-8०---रोक्तड, वही, पृ० ४५-४३ । 

६३-फ्रोणे्त, पूजे०, प्‌ृ० ११, रोक्तन्ड, पूर्व ०, यु० ४९ | 

६४-सु०--एल» एन ० घोष, डिड पुष्पप्तित्र शा पर्तोकयट हि बद्धिस्दस, पी आर 
«-- पुंच० क्ी० १५४३ | 

६५-शपिप्राफियां इच्छिका, जिए २० ।॥ 


बौद्ध घर्म का प्रसार और करा २०९६ 


बजस समंधित होता है । डूसरी ओर विस्याणवान एवं तारानाब ने पुष्यभित्त को 
बौद विरोधी बताता है ।” को गया है कि पुष्यसिद् ने सद्ध मे के बिताश का लिफचय 
किया । उसने पाहलिपुत्र में कुषकुटाएम विज्ञार को नष्ट करता त्ाह्, किल्तु ढार पर 
सिहनाद ते मंग्रभोत हो गया । सथाफि स्तूपों और विहारों करा लाश तथा भिल्लुओं का 
बघ करते हए यह सेना के साथ झाफक तक गया । * यहाँ उसने यह धोषगा की. कि 
प्रत्येक श्रमण के मस्तक के लिए बह (०० दीतार देगा । पृष्यमित को गज कमिश 
से पराजित बतामा गगा है। जो कदाणित्‌ बवनों की शोर बंकेत हो । यें बौद्ध जतु- 
धृतियाँ इस रूप से भठे ही अविश्यास्य हाँ, उन्हें सबंधा निराघार नहीं कजा जा 
सकता | 

झुंग्रों की प्रतिकूलतता से सद्धम॑ उच्छिन्न तहीं हुआ, इसका एक प्रमाण भारहूत 
भौर सांची के स्तूप है ।'' प्रारम्भिक स्तूप जस्याफार सभा इप्टका-ख्चित होते ये । 
खण्ड के अग्रमाग सें हसिका और छज तथा मुलछमाग गे एक प्रदक्षिणापौय होता था । 
चारों ओर रक्षा के छिए वेदिफा बता ही जाती थी जिसमें ढार या तोरण होते थे | 
कमझ: स्तूपों का श्लाकार बड़ता और ऊँचा होता गया ता वेविका और तोरण उममारे 
हुए उत्को्ण चित्रों से अ्कृत किये गये, जिनके विषय जातक अगवा बुद्ध की जीवनी 
से लिये गये हूँ। भारहुत नागौद में हैं, किल्तु बहाँ का स्तूप सवंधा उन्मुत्तित हो 
चुका है| उसको वेदिका एवं तोरण अर्क्ूकृत थे एवं इनके क्षेष मुख्यतया इण्डटियन 
स्यजियगम, कककतां तथां प्रमाण प्ंग्रहालग में संरक्षित हैं । प्रूर्वो तौरण पर एक 
अंभिरेव के अनुसार, “सुमन रजें रऔ सरागीपुतस विसदेशस पोतेण मौतिपुत्ल आगर- 

पृतेण वाछ्षिपुतित धनभुतिन कारित तोरनां सिल्ाकमंतोच उपंण । झूंगों के 
शाज्य में राजा गार्मापुत्र विदवदेश के पोज एवं मौप्सीपुष के पुत्र पनमभृति ने तोरण का 
निर्माण कराया | बेदिका में प्राप्त एक अन्य मभितेख घनलूति के पुत्र बधपाछ का भी 


६६-विव्याधयात ([सं० बँद्य) पृ० २८२, तारामाघ (अभ्रतु० झोफनर), पृ० ८१ | 

६७--तारानाग के अनुसार मच्यदेश में जलन्धर तक, बहाँ । 

६८-खु ७--बागचो, जाई० एच० क्यू०, जि० रे२ | 

६९-अ०---कनिहुस, स्तूप आंव भारहुत (१८७९), बडुजा और ऐिन्‍्हा, भारहत 
इल्सक्रिप्यान्स (१९२६); बड़आा, भारहुत (१९३४), साइल एच्ड कण, दि 
भांनुमेन्ट्स आँव लाँचों, ३ जि० (१६४०) । 

७०-४० सी० शरक्षार, सेसेक्ट इस्तकिशासस | 


कुक 


मा छोड़ जर्च के विकास का इतिहाश 


प्राप्त होता है ।” भारुत के क्िल्त में प्रस्तर-सक्षण काप्उ-सअग के लिकट है और 
जाकृतियों का उकेरता इतना निषुक्ष नहीं हैं कि उनको जऔषादालिक-जहता बौवन्त 
आवशंभिमा में सर्वत्र विलोन हों जाप | तथापि गह. पहुंधा अंब्र का कि बडे 
छोर बोफिसत्व के चरित साधारण जनता के सम्मुख थित्रों कौ सर्वशुगम मापा में 
प्रत्यदा हो उठते। कथानिरूपण में अगेक घटनाजों को मसमाने फ़लक में प्रदोशत 
करते की विधि अपतासी गयी है। दिग्विमाग के बबादुशुम निरूपण के रुखान पर एक 
 गैकार के सम्रम का अवरूम्बन किया भगा है जिसमें पृप्ठ-स्थित बस्तु झ्यर स्थित 
दिल्लापी जाती है ।” बुद्ध भगवान्‌ को रप-काय का बिजल न॑ कर उसके स्गान पर 
विजिष अ्रतीकों का प्रमोग किग्रा गया है। उदाहरण के छिए, बोषिदक्ष एवं स्तूत 
क्रमशः सम्गोधि तभा निर्बाण को सूचित करते है । युद्ध मगवात्‌ ने अपने को सनुष्म, 
टैवता, यक्ष, आदि सबसे विजक्षण 'बुदमाज' बताया था ।” उसका दर्शन भौतिक 
देश के सहारे न होकर धर्म के दर्शन से ही हो सफता है । धर्म ही बुद्ध कौ वास्तविक 
काम है।” परिनिर्षाण के जतन्तर रूपफाय तप्ट हीं हो गपी एवं बुद्ध कौ स्विति बनि 
श्ॉच्य तमा अपरिमाष्य हो गयी । कदाबित्‌ रूपकाय की अनुपयोगिता तदा घर्मनग 
पास्तेबिक यूद्ध सी अप्रत्यक्षता के कारण सारडुत एवं अस्ाष उनका दैहिक चित्रण र 
कर प्रतौ्कों का सहारा लिय्रा गया है। 

साच्ी धावीन जिदिशा के तिकट हैं किसका अज्ञोक के जीवन से गहरा सस्बसा 
प्रसिद्ध है। पहाँ अनेक स्तूपों के अवशेष आाप्त होते है। स्तूप (संक्यां, २) का 
शैत्पिक अंधंकरण भारहुत के सदृश हैं और कदाडित ग़मकालीन रहा होगा। 
इस स्तृण में से तृतीय संगीतति ते सम्दद्ध अनेक प्रचारकों के नाम उपल्लय हुए है । 
साँबी के स्तूप (पंल्या |) का प्रारम्म कदाचित अशोककालौन रहा हों, किन्तु उसे 
पीछे विबधित तपा प्रस्तर-मण्डित किया गमा । इसकी बेदिका जनरल है, हिन्‍्तुं 
तोरण प्राचीन हिक्त्प की उत्कृष्ट कृतियों में गरिगणनोंप हैं । इन तोरणों का लिमोंण 
गनेशया परवर्ती हैं। दक्षिण तौरण में राजा भरी शातकंथि के कारौगररो के अध्यक्ष 
बालिप्डोपुज आनन्द का नाग अभिलित्तित भिलतां है, जिससे इसके समय का कुछ 


७६-ले> आर» एू० एस०, हृद८, पु० १३८ | 
४२-इसे बडिकक्त पर्सपेक्टिय कज्ा गया है। 
७३-अंगुक्तर (शो>), जि* २, व ३८-३९ । 
७४-कंएुत (शो) जि० ३, बृ० १२० | 


बोद घर्म का प्रशार और का श्र१ 


अनुसान किया जा सकता है।” इस ोए्य का निर्माण बिदिशा को एक इन्तकार- 
श्ेणी में किया था। अन्य तौन तोरण इसके जनततिज्षिर ही के स्थापित किसे गये ये 
बयोंकि जयचड के शिष्य बत्तसिज का साम दक्षिण एव पश्चिम, दोनों तोरणों में 
अभिलिणखिस हैं | 

ज्ांचों के तोरणों में मारहुत कौ अपेक्षा कछा का निश्चित विकास सूचित होता 
है। 'एफश्र चिभ्रण', दिग्मेद का लग्यान प्रदर्शनं, तेयागत का प्रतीकात्मक उपस्थापन 
आदि मास्जुतं की कला के सामान्‍य लक्षण सांचौं में भी पटते हैं, किन्तु पहाँ रूय का 
करना और गढ़ना अधिक निपुण और परिष्कृत है। दृष्भ कौ उसरो हुई विभिन्न 
सतहों में सामस्जह्य है तथा 'सतोशभ्नति का प्रौड प्रदर्शत किया गया है। जलशंकुछ 
दुइयों को नवगगोंजर करने को इस किल्प में अदभुत क्षमता है । प्राहत जौवन का 
विधिम्र जौर जोवन्त विधण होते हुए भी इसमें दृष्टि को अध्यात्म ते समज्जन्न एक 
प्रकार कौ शान्ति अयंबा विश्राम की उपलब्धि होती है।* प्रकृति के श्राष इसमें 
गहरी धमवेदना है जो पौधों और पशुओं के श्ालेलन में त्मर आती है। कुमार- 
स्वामी ने साँची के दूसरे स्तृप की कछा को पौधों की झैलौ' कहा है और रखीरदई- 
माथ ने साँचों की कछा में अनिल्यक्त मांघना की तुझता कासिदास की कविता मे 
सप्रायों हैं।” 

भारहुत मौर साँची के स्तूपों में प्रकट इस मध्यमारतीय कन्ा का उद॒पम 
अणोककाजलीन मागधी कला में ही मानता चाहिए जिसका कि अधिकांश विलुप्त हों 
खुक़ा हैं। यहु स्मरणीय है कि भारहुत और साँची कौशाम्ती से विदिशा के मांगे में 
पहले हैं। वह मध्यभारंतीम कहा की परम्परा दक्षिषापय के शिल्प लिए पय- 
प्रदर्शक हुई और इसका दिकास पीछे अमराजती और जूज़त्तों में देखा जा सकता 
है। जमरापती ये साँची की शात्ति का स्थान एक प्रकार की जॉगन्त स्फूति अबबा 
भावाकुरूता के छेतों है जिसकी अभिव्यक्ति घें कछा की निपुणता पहले की अपेक्षा 
अधिक है । अंजन्ता की बिजकला भी इसी मृतिविधान की परम्परा का रूपान्तरित 
परिषाम एवं उत्कर्ण है जहाँ माष्यांत्मिक शान्ति एप शेल्पिफ दक्षता, परमार्थ कौ 


७५--ए० एच्च० जाइ० ए० आर० १९१३-६४, पृ० ४, तु०-- कद, एूस० ए्‌० एस७ 
आाइ०, है ॥ 
७६-उत्कोर्ण-शिल्प को अनुदप्रता इसमें सहाफक है, सापक्त एच्ड फुझे, पूर्व ० । 


२१२ ध्ौद्ध धर्म के विकास का इ तिहास 


मूबना तथा जीवन की प्रेरणा, दोनों का चरम भ्रम्म्मर है । उत्तराणव में स्त॒ुप 
कब होकर वहुभूसिक शिक्षर से प्रतीत होने छगें तथा उफेरी हुईं पतियों का स्थान 
अधिकाएिक कोरी हुई मृति्ों ने ले छिया । उत्कीर् मतिशित्य ( हिलीफ स्कत्पचर 
लें एक बोर चित्रकला को प्रेरणा दी, दूसरों ओर 'जसांशित' म॒तियाँ के विधान को | 
किन्तु उत्तरापय में बौद्ध कला के प्रसार का केन्द्र मधुरा को मामता चाहिए न॑ कि 
विदिशा को | 

पातबाहम-मुग---मौर्य सासाज्य के पतन के अनस्तर दक्षिणापव में कुछ सम 
कक सातवाहतों का प्राधान्य या । श्रातवाहनों को थुराणों में ऋन्‍्बमृत्म तबां अन्पर- 
आंतोप कहा गया है तथा उतके अनुशार सुझरममों लास के अन्तिम काण्ण शातक को 
मार कर सिमुक (-शिकशुक, सिल्चुक, आईे | ले सातपाहन कप को स्थाप्रित किया ।" 
सातवाहनों के तदृगम के देश अचना काजत के विणप्र में प्रचुर विवाद है । इईं७ पु० प्रसम् 
शताब्दी में सातबाहन अवरप ही शक्तिशाली थे लमा ई० इसदी शताब्दी तक घट-वढ़ 
के साथ उनकी शक्ति बनी रही। शकत छाबयों के साध उनका संघर्ष दिशेष्त रूप से 
उल्लेखनीय है । सातवाहंस मरेश्न ब्राह्मग एवं ब्राड़ाण पर्मावजउम्जी ये, किन्तु उन्होंने 
तथा उनके विरोधी क्षेत्रपों ते बौड़ों को ओर रदारता एवं दालशीलता का प्ररिचतर 
दिया | फल्लतः ई० पू० बूसरी शताब्दी सै हँ० दूसरी शताब्दी तक दक्षियायय में बौद्ध 
घ॒म्म एवं कला का प्रच॒र बिकास सूचित होता है। भाजां, फ्तरसखोरा, छौन्डाने, 
जुश्र, बेंडगा, नासिक, एवं काली में अनेक शिछोत्लात चँत्य एप विज्ञार उपलब्ध 
होते है। मट्टिटप्रो्ठ, अमराजतो बादि स्पानों में स्तूप जो सदमे का प्रसार दिल्लकाते 
हैँ । धरश्चिमी घाट की प्रुफाओं में शदघानीत, धर्मोत्तरोय, जौर महासांघिक सम्प्रदानों 
का प्रबार विदित द्रोता हैं। दक्षिण पूर्ण में चैरगक, फुर्बशेल, अपर्जल आदि उत्तर- 
कालीन महासांषिछों के जावास थे ।” 


७८-माजक एण्ड फूझें, धुर्ण ० | 

७९-४०--पाजिटर, घुराण | टेवस्ट्स आँव दि डाईनेहिटज अब दि कत्ति एज | 

४०-अभिलेशों के सिए, ह॥०---कबसे, क्तिस्ट आाँव ब्राह्मो इफ्िकिजान्ल; सेनार, 
एपिप्राकिया इष्चिका, जि० ७, ८; सरकार, सेक्तेकट इन्स्किस्झम्स; बजजत, 
प्‌० एस० एस+ आइ०, जि० १०: अन्द, एपिध्राफिया इच्चिका; जि० १५; 
फोसल्न, एपिप्राफ़िया इष्किका, जि० २०-; महाबास्तु पर ड़ 6--फर्गंसन एच 
ब्जल, दि केज टेम्पफतत आँब इच्छिया, (१८८०); पर्ो ब्राउम, इक्डियन 


बोड घमं का प्रसार और कला श्ह्व 


जिलोत्थात बास्तु का प्रथम परिचम्र अशोककालीन मगघ मे प्राप्त होता है । 
सातधाहनों का सम्बन्ध विदिज्ञा और उसकी कला से निश्चित है, कदाथित सगप्र मे 
साक्षात्‌ कम्बन्त भी घा । सैनिक और व्यापारिक पघ-पद्धति के सहारे कहा का प्रसार 
होना स्वानाविक है। इसी क्रम से शिल्लोत्जात बास्तु का पर्चिमों घाट में विकास 
समझना जाहिएं । भाजा, पितलछोरा, कोन्दाने, अजस्ता (गृहा १०), एपं जुकर 
को बूफाएं प्राचीततर हूँ, बेढग़ा, नासिक और कार्ज्ी की अपेशञया परवर्तों। माजा 
से कार्ज्ी तक एक दोप॑ विकास देखा आ सकता है| 

इस गहा-बास्तु का सामान्य बास्तु से सेंद स्मरणीय है। भूमि पर तिसांण तो 
ते ऊपर तथा सगावेश के द्वारा होता है । इसौ में स्थापत्य कौ शक्ति-रल्तुलन-सम्बन्धी 
मास्तविक म्रमस्पाएँ प्रकड होती हैं तथा अक्षकरण की प्रेरणा को जौपादातिक एवं 
नेंमाणिक सस्माणनाओं पर जाप्रासिति करता पढ़ता है। शझिस्ता-तक्षित बास्तु ऊपर 
से नीचे तथा अपहार के द्वारा सिद्ध होता है। इसकी निर्माण-विधि स्थाफ़्य के 
लिकट़ कम हैं, उंत्को्ण-शिल्त के अधिक | इसी कारण इस्र शिल्प के निष्पादित 
आाकारी में भर्माणिक अनिवापंता नहीं है। प्रारम्भ में इसमें दाइनिर्मित झुटियों एवं 
मृहों का अनुकरण किया गया, जिसले क्रमशः एक अधिक प्रास्वरिक एवं विश्विब्ट 
आकार को जन्म विगा । 

पूजाबंक स्तूप को हों चैत्य कहते है । चैंत्यगुहों कां आकार सामान्यतः एक दीर्ष 
अतुरतञ्ञ भुह्ा का होता घा, शिसने सामने प्रवेश द्वार तथा दूसरे सिरे पर भैत्य रखते 
धें। गुर का चेत्यात्त भ्रादः लर्घंपरिनण्डल बनजा जाता धा। द्वार से स्तूप तक 
के मुख्य मध्य भाग के दीतों याइयों में स्सम्भावलियों से विज्ञाजित दो बोधियाँ होती 
श्रों जो क्तूप के पीछे मिक्त कर एक प्रदक्षिणापण का निर्माण करतों थीं ।” द्वार के 
ऊपर एक बृहदू गजाक्ष होता या जिसके अन्वर्त आकार की घोड़े की नाछ' से तुलना 
की गयो है ।”" छत छाजनतुमा और कहीं कमानीदार बनायी जाती वी । वैत्मगृह, 
ध्यान, बन्दन, आदि के छिए होते थे और उनके आकार का ईसाई गिरजों से अंछत: 





जाकिटेक्चर (बुपिस्ट एण्ड हिन्नू पोरियद्स); फर्मुसल, हिस्टरी आँव्‌ 
बुष्छियन एण्ड ईस्टर्न आाकिटेफ्चर शि० | | 

८१--॥०---आउन, परुर्व०, प्लेट्स, १५ और १६ में बेत्यग॒हों के मानचित्र । 

८२--४०--जहीं, प्लेट २१ में श्रेत्मगणाक्ष के जाकार का विकास । 

८३--म पिल्युम्‌ । 


श्र४ बोष घर के बिकास का इतिहास 


स्ादृष्य अद्खत है। चैत्यशुहा एक प्रकार का बनंमृह ला जहोँ तपासक अपेदाकतो 
-अत्पकार में तभा उपास्म चैत्व मषाञ्सत रश्मियों से आश्ोछित होता था | विहार 
पफिक्षुज्ञों के जाबास थे मौर उनका मातचित्र सिन्‍्द॒पाटी की सम्पता के समय से परिचित 
आझाबारण भारतीय मुहों के शानचित्र के समान है--बौच में जाँगन, उसके बारों ओर 
कोटरियाँ, सम्भव होते पर उसपर ओर अंजिल, कमरों के जाएँ स्तम्मदक जनसन्तत 
जीबि, तथा आँसत के मघ्द में एक था अधिक मषंदप, इस मशोलना के परिष्फार थे ! 
भाजा के चैत्यगृह को छत में छकड़ो को कमालियाँ देल्नो जा सकतो है। अप्दाल 
स्तम्मों को घहँ ज़कड़ी के खग्भों की तरह कुछ लिरछा बगाया गया हैं मानों इसके 
अनहें छत का दगाव सम्हातने में सहायता भिक्त रही हों ! कोस्डां-ने में छत की 
कमानौनुपा शहरी रो का अनुकरण प्रदर्तित लहीं किया गणा हैं जौर आकार वृहत्तर 
है। पितखूखोरा ये वाश्यवीकियों की छत्त में शित्ता काट कर कमामियाँ बनामी गगी 
ह। बेइला में प्रवेश द्वार एक प्रकार के प्र-स्तम्भ जामुख * हे मच्चित हैं । यहाँ के 
आप्टाल स्तस्न कलशमल तथा पहुमाग् हैं जिनके श्ींभाग में विविध शीविफ्क अर्छ- 
करण हैं। काजीं का चैस्गग्‌ह इस कन्ता की सर्वोत्तुष्ट कृति हैं। यहाँ ध्वार के जामुल 
जे शिक्षाप्र स्तम्भ हूँ। गृहामख शिग्मिप और उम्डिपूंक अरूकृत हैं। मर्मगहका 
जामाम १२४, बिक्तार ४६६", तथा उच्छाय ४५ फूट हैं। शिल्ोल्ल्ात पास्तु 
में यह प्रभाणगत वैपुल्तल अदुनुत है। सम्यश्ीधि के दोनों ओर ही उतस्मश्षेणिषों 
का शीर्षमास स॒र्ति-माष्डित है तथा इस का रघ सानो एक उत्होर्ण शिल्प का लत प्रस्तार 
धरतुत हो जाता हैं। तयाज्ञ का आफार मनोहारी है ठज्ा विधुल गर्भगृह में उससे 
ब्रणिप्ट छाशोंक मानों स्त्प्याज़ोक कौ गुप्ठि करता है। 
ई० गु० दूसरी शताच्दों से ई० तौमरी शताब्दी हक पूर्वी दक्षियापत्र के क्ण्णा 
एवं हन्दुर जिलों मं बौद्ध धर्म को समद्धि के ज़नेंक प्रमाण उपहय होते हैँ । कृष्णा 
नयों के तह पर ख़मराकती जौर नागाजुनिकोण्ड तथा अमराकती में कुछ दुइ उत्तर 
की ओर जागमपेट एवं तामा्ुनिकोष्ड के मिकट प्ोदोश (“श्रोपकंत] बीड़ धर्म के 
ब्रणान केन्द्र थे । सातवाहन नरेंत्ों की सद्धर्म के प्रति अनुक्त्तता का उमर उत्क्ेल 
किया गया हैं। वासिष्टोपुज थी पुलमावों के मप्र का इक अभिलेख जमराकती 
में चतिकौस निकाय के परिग्रह में सहाय की शत्ता सूचित ऋरता हैं। असरावती 


८ंडं-ढ्र०--सश्कार, हि० सक्शेसर्स क्लॉप दि सासबाहुतज इस छोअर डेकांत; 
खाँगहस्टे, एम० एु० एस० आदु० ५४ | 


बौद्ध धर्म का प्रसार और कसा ११५ 


के इस महाचैत्म की रखता, विवर्धन एवं परिष्कार ई७ पु० र२रो झती से ई०२री बतीके 
बोच में माने जाते हैं। चन्द्र महोंदम ने इसौ पुछुमावी को तागाजुन का समकालीन 
पातदाहन राज़ा बताया है | इस प्रदेश में सातवाहनों के उत्तराधिकारी इब्वाकू यश 
के शासक थे ।* नाणार्जुतिफोण्ड में इनके बनेक जमिलेल प्राप्त हुए है । वासिष्ठी- 
पूत्र झाल्तनूल प्रथम, बैंदिक धर्म कां समर्णक था, फिन्तु माठरीयुज बोरघुणण दत्त के 
शासत काल में छद्वर्म को समृद्धि हुई तला जगूगबपेट एवं साथार्जुनिकॉब्ड के सहा- 
नैत्पों कौ निर्भिति, संस्कार एबं वृद्धि सम्पन्न हुई। वीरघुरूपइतत की एक रानी 
'बपिसिरिनिका' के एक अभिफेस में लागार्जनिकॉए्ड के महाजेत्व के सिर्माण का पूरा 
होता तथा बहाँ अपरमहाबनशेलीगों- का केन्द्र हौता सूचित होता है। जन्पत्र वहाँ 
महीमासक बाजारों के लिए प्रदत्त बिद्दार का उल्लेख है। बौरपुरुणदत्त के (४ंबं 
वर्ष का एक अभिल्‍तेश जीपवत में सतासप्णी के स्वविर आज़्ार्मों के परिछृहु के खिए 
लिमित एक चेत्यगुृद्द का उल्लेख करता हैँ। शाह गन्‍्वार, कडमीर, चौत, चित्तात, 
तोस्नलि, ज़परान्त, बंग, बसबासी, यबत (१), दृणिश [7 | पहुर [7 ). एवं 
ताधपर्णीहीष के प्रज्नाधक स्थविरों (?) का उत्तेख है। बितछ उपाधिका बोजिश्ी 
ने इस चैत्यगृद् को बलवाया घा उत्तो के अत्म दातों में एक “सिहक-किशवर' में दोछि- 
ब॒ल-प्रासाद का तिर्माण भी था | अल्छ॒रू के एक मन स्तम्म अभिलेख में पूर्व्षलीय 
जाद्ामों का उल्लेख हैं। वोग्पुक्ष दत्त के पुष्र एहुबुत्त झाल्तमूल के झाउनकाक्त में 
वहुब्ृतीय आचायों के छिए भहादेवो मट्टिदेवा ले नागार्जूनिकोष्क में एक बिहार 
स्थापित किया । 

इृष्वाकुओं के जनस्तर बृहत्कत्कनों एवं गल्कबों के समय से बौद्धों की बह हमृद्ि 
क्षीण हो गयो । ७वां क्षताब्दी में इवागृच्यांग ते कल्थापप में बिहारों और चैत्पों को 
बोतल पाया ।" अमसालतो का महाजेत्यथ अब झबंदा नष्ट हो चुका है और उसके 
अवशेष अधिकतर सदास कयदा बिटिश म्यूजिदन में देले जा सकते हैं '। मृस स्तूष 
भंटाकार जा जिसके जगनाग सें चौकोर हामिका तथा उसमे दो छत घें। मृत्तताग के 
जारों और प्रदक्षिणापव था जिसमे 'प्राधक्त. क्षम्मों का संनिषेश भा । स्लूप के 
औआरों और वेदिका थौ। न केवल पह वेदिका जौर प्रदक्षिणापत ख्रपरितु स्तूप का 








८९-जे० नौजे | 
<८६-अ०---बर्जेल, बजिस्ट स्तूपत आंबू अमरायती एप जामफपेट (ए० एश्न० एसर 
आड़ ०, जि | ] | 


२१६ बोडध धर्म के घिकास का इतिहास 


मण्यमाग भरी उत्कोर्ण-विष्प से अलंकुत है। जैसा पहुले कहा जा च॒का है, इस शिल्प 
में विधिगत दक्षता जीवन के अति एक उल्लासमव भाव के साथ संयोजित है। बुद्ध 
जगयात्‌ बहा रूपकाय के द्वारा मी लबिश़ित हैं, प्रतीकों के हारा भौ,जो इस स्तुप के 
निर्माण की दीप अवधि सूचित करता है। कस ते कम एक और जास्खदेश की कल्ा 
का सातघाहतों के सूत्र के द्वारा विदिशा से सम्बन्ध जोड़ना घाहिए। महासांधिकों के 
प्रभाव जले चैत्यपूजा का शर्हाँ विशेष विस्तार हुआ तथा अनेक साह्ष्यों से दुचित होता 
है कि सद्धभे का महायान में महत्त्वपूर्ण रूपास्तर इसों प्रदेश और युग में सर्वप्रघम 
धम्मन्न हुआ | 

अमराकती को कत्ा में बुद्धमृतति का उपयोग तथा अन्यान्य इंगित मणुरां एवं 
'अन्वार को कला का प्रभाव सूचित करते हैं। मध्यदेश को उत्तरापद और जिदेशा ते 
सल्वद्ध करने बाला सा्ग मघुरा से तक्षशित्ता और पुष्करावंती होकर जाता था। इस 
घूथ में वात्हीक, कपिशा, उंड्डियाल, गस्घार, शाकल और कश्मीर लाना व्यापा रिक, 
सैनिक और राजतौतिक यतिदिणि से संसूधित थे त्पा इस औत्तरापंप जक के माय 
प्मदेश के घातापात का मुख्य द्वार मब्रा बौ। मथुरा, कश्मीर, गन्धार और जी 
यान में विस्तृत सर्वास्तिवाद इस निविध सम्पर्क-जाल़ को अतिविम्वित करता है । 

घबन-झापलकर--है७ पू० दूछरी और पहली शताब्दियों में अनेक यकन शासकों ने 
वास्हीक से बरफ़सर हो कर गन्घार और उत्तरापय में शासत किया तथा उससें ते 
कुछ ने सद्॒र्म के प्रति एच प्रदर्शित की ।* मैनेस्टर अथवा सिस्धिन्द का तात धर्वे- 
प्रछ्तिद्ध हैं जितकी राजघानी शाकक् एरं नामसेल के साथ संवाद का मिहिन्दपउ्डों परे 
विवरण प्राप्त होता है। ऐसी अनुशुति है कि मैनेस्कर ने सद्धने के लिए बहुत से 
विहार एवं चेत्य बसवापे । उनकी कुछ सुद्दाजों में चक्र का कृक्षण उपलब्ध डोता है 
तथा उनके किए प्रम्िय बर्घात्‌ प्रामिक का बिढ़द मी मिलता है।” प्छूटार्क के अनु- 
सार मेंक्हर के निधन के जनन्तर उनके इम्पशेव के लिए उनके ्ाप्राज्य के नगरों 
में लेंगी ही होड़ हुई जैसी स्वर बुद्ध भगवान्‌ के निघन के अतत्तर हुई थी।*' 
क्षागाघोल्लेस नास के पवन राजा की सृव्ाओं में मी स्तूप एवं बोघिनक्ष चिह्नित हैं । 
फ्त्रत (स्टेंट) ध्रषम्त के भाँदी के सिक्कों में उसे 'प्रमिक' कहा गया है | अनेक घबनों 


८७-३४ ०--मैमो रियल सिल्बेंज़िय, पु० २०४ प्र० । 
<८-तु०--आइ० एच क्यू०, लि १४, पृ० २९३-हण्ट । 
<९-सु+--ती ० एच० अाइ० जि० १, बु० ५५ | 
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के द्वारा खड़में के लिए दिये ग्रे दातों का भी अभिक्तेखों में उल्केज प्राप्त होता है । 
उदाहुरश के सिए, इम्ड्रॉग्लिक्स तास के एक बन ने ताहिक में गहा का उत्लनत 
करपषाणा था | जुप्नर में ईरिक के घमंदान का उल्लेख मिलता हैं। स्वांत में एक 
जभिरेश्न में मेरिदर्ण धेठडोर के वारा शाक्यम॒ति के देशावगेप कौ प्रतिष्ठा उल्लिलित 
है। उसी प्रदेश भे प्रेडगोर द्िप्रपुत्त के द्वारा एक सड़ास के दास का उस्लेछ प्राप्त 
होता हैं। इस प्रसंग में बह रूमरणीय है कि बबनों की सद्धम में रुचि ऋशोक के समय 
में ब्िदित होती हैं। अशौोरू ते उनमें छरप्रधारक का उल्लेख किया है तथा अपने 
साज्ाझा में बच्ते हुए ततके लान के छिए गतत माया और क्िप्ति में अपती श्र 
प्रश्नस्ति' का प्रकाशन कक किया | सौदुगतीपुष्र शिप्य मे धर्मरक्षित नाम के यवत को 
.. गार्वार-कला+-तान्यार बवनों का मस््य फेन्द था तथा व़ाँ यदन-शिक््प और 
बौद्ध ज्ाईर्श के समत्वम्त से एक विशिष्ट झूला का उद॒वत्त हुआ मिसे 'गस्घार-कला' 
का नाम दिया गधा है। गबत-शिक््य' का अर्भ बहजां हलेनिस्टिक अपबा रोमल 
प्रधाव है। दुर्माग्यवश गास्पार प्रतिम्राओं का काहूनिर्णंय जनिवामंतया विवाद* 
प्रस्त है और जतएदब जहाँ कुछ विद्वान्‌ गारधार-कला की उत्पत्ति प्रबस शतौ ईं७ धुं० 
में प्रानते हैं कुछ अत्य उस्ते [० प्रथम सताव्दो में रकते हैँ । बह तिस्सन्देह है कि इस 
कला के पोषकों में पपनों के स्थान पर शक और कृषाण ही प्रमुख प्रतीत होते हैं । 
शान्चार कजा के बिकास में बवत कारोगरों और कारोमरो का हाथ॑ था ग॒ कि घबन 
शात्तकों का । पहले यह माता जाता था कि बुद्ध प्रतिमा को ज़त्म देते का शेर 
एफ्घार-कल़ा को ही है| किन्तु इस पर सन्देह प्रकट किया गया है और प्रह कहा गया 
हैं कि सधुरा में बुद्ध की प्रतिता रा जाविध्नाव स्वतस्त रोति से और सम्भजतः ऐस्पार 
अतिमा के पूर्व हुआ । है १७ दूसरी और पहली शतान्दियों में लभी बोज सम्प्रद्ाष्ों 
में स्पुताधिकतवा बुद्धमवित का विकास हुआ । जिशरण-गम्मन तथा बढ्ानुस्मृति 
सबंज अंचिद्ध थी । बुद्ध भगवान्‌ के अनुस्मरण में उन्हें ज्ंगविया में विदित महापुर्य- 


६१०---धास्थार-कसता पर 2०---छूशेर, लार प्रेकोशुद्ोक शु गलनार, वही, विधिनिमा 
भआाँव बद्धिस्ट जाट एच अदर एपसेज; पृलवेदेल, बुद्धिस्ट आर्ट इन इण्िया; 
सह्थिम, ए हिस्टरी आँध्‌ फ़ाइल आर्ट इत इष्डिया एश्फश सोलोन; बालहोफर, 
अर्ल्ी इब्चियन स्कल्पचर, रे जि०; तगजोदत्वी, दि सिधियत पीरियड; 
भाजंल, देक्सिला, ३ जि०। 


३१८ ड़ धर्म के विकास का इतिहास । 


रूकषयों के अनुसार कल्पित करना स्थाभाषिक्त घा । इस लक्षणों के जनुसार घ्यात में 
तबागत की मातस अतिमा ही उनकी भौतिक प्रतिमा का पूर्वलिद्ध आदर्श था ॥ 
महातापिकों में "बअनात्ज़ब रूप” की कल्पता तथा तथागत को लोकोत्तरता से 
प्रेरित भवित के माव ने दुद्ध प्रतिमा के उपसोग की सहायता को होगी तथा माहा- 
शानिक सिद्धान्तों और भावना के विकास ने इसका स्र्थल किया होगा । दौश्पिक 
पक में पक्त-प्रतिमा कौ परम्परा ने बौद्ध आदर्श को दृष्मरूप प्रवात करने में आवश्यक 
निर्माण-विधि के हारा उपकृत किया होगा ।"' एक बौद्ध परम्परा के जनूसार जरू तथा- 
गत जायस्जिंग लोक गये ये, प्रसेनजित ते तनकौ गोशीषेचन्दन की प्रतिमा घनवामी 
थी जो प्रथम बृद-प्रतिमा पी। तपागत ने इसे मविष्य के लिए जादर्श बताया | 
मह प्रतिमा जेंतवत विज्ञार में बहुत दिन रहो, (छेग, फ़ाइ्मेन पृ० ५६-५७] । 
विज्याबदाम के अनुसार अशोक ने पिष्होलमारडाज से प्रतिमोपधोगी महापुर्पसक्षण 
पूछे । महावत्तु में जशोक को नागराज से ब्रतिमाविषयक जिज्ञासा उल्लिखित है। 
फिल्सु में सब परस्पराएँ थरद्वेन नहीं प्रतीत होती | 
६ पृ० पहछी शइताक़्दी में गबत क्षास्कों का स्थान कक-धल्लव शासकों ने के 
छिया | इतमें मौग, बोनोतेस, स्पक्नहोर, स्पकतमदम, अब, अपलिय तथा गुहु छूर के 
: माप उल्लेशप हैं । इन शासकों को जाति, तिधि तथा परस्पर ग़म्बन्ध विवादप्रस्त हैं । 
तक्षशिज्षा मे भाप्त तासपटू अभिक्ेश़ महाराज भोग के शासनकाल में तक्षशिला हें 
क्षप्रप छिज्जंक के पुत्र महादालपति परतिक के द्वारा शावयसुर्ति के शर्तौर तभां स्ंघा- 
दाम की स्थापता का उल्लेख करता है | मोग को एक मुद्ठा के पृष्ठ में यद्ध कौ मृत्ति 
उत्की्ण बताधी गयी है जो निस्सदेह नहीं है ।"' स्पलड्रोर और स्पणबस को म॒दानों 
में ध्रमिय कहा गया है किन्तु बह सम्मबत: मबन दिकाइओस' [स्थाइशौक्त) का 
ब्रमुबादमात है। पुदुद्धर को ईसाई प्रचारर टॉमस से परिचित मानता हो सही 
अतीत होता है। मुद्राओं में उसे 'छिष' और 'देखब्त' कहा गया हैं तपा कुछ सें 
विल्तूछपधारी झित्र कदाचित्‌ बिधित हूँ । तस्लेवाही प्रस्तर अभिक्तेख उनके शासन का 
के २५व पर्ष में एंक श्रद्ा-दात का उल्केल कूरता हैं । 
मजुरा के शफ क्षतपों की सद्धम॑ में गणि वहाँ प्राप्त प्रसिड्ध सिहर्तन्म अजिलेत्रों 


5$(-३४«--कुसारस्वाप्ती, हिस्टरी आँब इच्कियन एच्ड दुस्डीसेशिपन 
फिगर आंध्र ह्वोच्च ऑर फिगर आँव बॉ । 
१९२-४०--डानें, दि प्रीफ्स इन बेक्टिया एण्ड इच्चियां । 





बोद पर्स का प्रसार और कला श्ह्द 


मे प्रकट होती है ।” इसमें महाक्ृतप राजुू को अग्रमहिप्री तथा अन्य दराजपरिवार 
का सर्वास्तियादियों के छिए विविध दान उल्लिल्षित है जिसमें बुद-शरोर, स्तूप 
संवारात, स्तम्म एवं गहाविहार को स्थापना का विवरण हैं। इस अभिल्तेश में 
महासांधिकों का नाम भी उत्लिसखित है। 

ई७ पृ० १३८ में इन -समाट क बु-ति ने च॑-छियेत को सपने दूत के रूप मेंप्वेणी के 
पान भेजा जो उस समद बंज्ू के उत्तरी तट पर बसे थे, किन्तु धाल्दीक प्रदेश उनके 
अथोत था । चं-फियेत के 'ताहिला' के विवरण में बौद धर्म के विषय में कुछ उल्तेख 
ग्राप्ठ नहीं होता । सेबापि यह स्सरभीम है कि चौती हत्‌-इतिहास़ के अनुसार ७ 
पू० ट्रै२*ै में हुयुछ-नु (--हूण) जाति के क्षोर्मों से चीनियों में एकः स्वणे-युरुष' प्राप्त 
हिया या । यह 'स्वे-युदव' सम्भवतः बुद्ध की प्रतिमा रही होगो । ऐसी स्थिति में 
बह मानता उचित होसा कि स्वे-चि जाति भी उस समन अवस्य ही सडम॑ से परिचित 
थी | ई०पु० २ में लोनी सम्राट्‌ काइ ने स्वे-चि प्लातक के पाक्त एक दूत मेला जिसमे 
वहाँ सड़म॑ का उपदेश झुना । स्वे-चि शासन ने बोनी सम्रादू के पास कुछ बौद्ध बत्च 
तथा जद के वैद्ञानशेष भेंजे ।" पहली शताब्दी ई० में कुषाश शासक कुजुल- कस क्रो 
सिमकों में 'पर्म-स्थित' अपवा 'सत्म-बर्मह्यित' कहा गया है। उसका उत्तराधिकारी 
विस कव्फिश साहेश्वर था । सस्मकतः इसी के समय में तक्षणशिव्ा का रजत-पडिका- 
अभिलेख मानता चाहिए जिसमें जय के १३६ वें वर्ष का उल्तेल है। इसमें एक चरश- 
तात्तीं के द्वारा तल्नशिल्ता में अपने बोधिसत्वगुह में घातु-स्थापता निदिष्ड है। कलत- 
बान का ताआझपइ-जभिसेणख इससे दो गर्ष यू का है जौर उसमें एक उपासक परिवार 
के बारा गृह्तूप में सर्वास्तिजादियों के परित्रहू के लिए शदौर' को स्थापला उंह्खि- 
जित हैँ । 

बोद घर्म के असिद्ध समर्यक कनिप्क के समम में कुषाण सासाज्य सच्य एक्षिया 
से 'पूर्जी आरत' तक विस्तुत कहा गया है | भांधार करा का उह इप्ण काल था । 
दाजकुक की सहायता से शुद्ध जौर ओोधिसत्दों कौ मु्ियाँ प्रतिष्ठित करने में तथा 
उतुण, चैत्य जादि के निर्माण में योग विमा । कनिष्क के इटे बर्ण के घारताषं बौद- 
प्रतिगा-अभिकेस में भैपिटिक भिक्ष बक्त के ब्रादा लगवत्‌ चंक् में बोधिस्रत्य जौर छत- 


हइन्ता ४+“रकार; हेलेड्ट इस्क्तकिशन्स | 


:६४-बुक्चिकर, हिल्दुइज्म एण्ड बद्धिक्स, जि० हे, पु० २४५ । 
६५-कअतुर्वे संगौलि चर ॥०--मचे | 


२३० बौद्ध भर के पिकास का इतिहास 


यष्टि की प्रतिष्ठा का उस्लेख भिल्‍्तता है। इस अभिलेख में झग्मप वनसपर एवं महा- 
अत करपत्तान की पुण्फपृद्धि अमीष्ट है। इसी भिन्न बक्त ने आावस्ती में भो एक देव- 
धर्म प्रतिष्ठित किया था जो कि हर्बाह्तिवादी आज्रार्मों के परिशह $ किए था | 
(<बें वर्ष के माणिकपाछ प्रस्तर अभिछेल में क्षत्रप पैस्पपश्चिफेदासपति देष्यनावक 
छक्क के डरा अनेक क्तुपरों को स्थापना सूचित है। स्वर कनिष्क ने ताला चेल्‍्वी और 
भिहारों को स्थापित किय्रा । पुुषपुर में उसका बनवाया महाजैःय जायन्त प्रसिद्ध 


धा और इसका विवरण फासयेत भौर श्वानच्चांग मे प्राप्त होता है ।" प्रेश्ञावर में शाह 


जी की देरी में उत्तसन से कुनिष्क विधार' को पूचना धरत्त होती हैं। इसमें लब- 
कमिकअमिस़ल' का नाम सवत कारोगरी का योग प्रकट करता हैँ फावयेन के अलुर 
धा॑ महु स्यूप ४००' के अधिक ऊँचा था तपा उसके देखे स्तूपों से अंपिक प्रमाव- 
झात्ी था। इवान्‌ ज्यांग के अपृस्तार यह स्तप पांच भू मियों में निम्ित था जौर इसके 
शिलर में २५ सुनहते मण्यक् बने थे । स्तृप के पूर्वी मूल के सोपान के दक्षिण की जोर 
हाल को दो छोटी प्रतिकृतियाँ थीं तथा बुद्ध मगवान्‌ को दो विशाल मूर्तियाँ थीं । 
दैक्षिणसोपान के सिऊ़ट एक १६ फुट ठोची भगवत्‌ मृति थी | दक्षिण परश्िचिम की ओर 
८ पुट ऊँची एक और मूत्ति यी। दबान्‌ ब्योंग के भारत आते के कुछ बूव ही 


पह ल्तूप जल कर तघ्ट हो सपा घा। इसके निकट हूं कलिप्क ने एफ प्रसिद्ध 


विद्वार अतवाया था जो कि अनेक शिलर भूमि, स्तम्भ आदि से मण्डित या । बह 
स्रणीय है कि गन्घार में स्तुप का भाफार मध्य भारतीय नहीं हैं। उत्तकों ऊँचाई 
बहुत बढ़ गयो तथा उत्तके चौकोर भूल बाद का अनेक भूमियों में निर्माण होता था 
जित प्र आरोहल के छिए एक था अधिक शौपान प्रेणियाँ बताबी जाती थीं। किन्तु 
बेदिका और तोरण अप्रयृक्त हो गये थे । स्तूप स्वयं प्रमृत शिल्प-मण्डित होता भा 
जिसका विषय अब जातकों से कम उद्धत होता पा, बुद्ध चरित्र से अधिक। समस्त स्तृप 
एक बूज्ज-सा प्रतोत होता बा।. 

गन्बार की बुद्ध प्रतिमा में लक्षण और भाव मद एक-सा नहीं है। उत्ाहेस्ण के 
लिए पक प्रलिद्ध प्रतिगा में झिरस्तक, दक्षिणाव्तेकेश, उप्णीष ऊर्णा, प्रथकर्गता तथा 
धंषाटी की सचवटे प्रदर्शित की गयी हैं ।/ इनमें शिरप्चक्र और संचाटी के आकुबन 


१६-उाक्पेन (अनु& जाइल्‍त) थृ० १३, बंबानस्वांग (मनु० बीज़) जि० २, पृ० 
१५१-६९४ | 
९७-॥०--कुशे, विगिनिस्त माँग बुंघिस्ट जाएं, ब्लेट (११7 


बौद्ध घर का प्रसार भोर कत्ता र्र्! 


का निरूणण यबत कला से जनकुत गाने जाते हैं । धृति का माव “ स्वप्निल, लेशतः, 
क्जोसुलम सौन्दर्य / का है । सहूरी बहुलोल से रूब्य मूति में बुद्ध को मुंछे दिक्वानी 
गयी है। गान्वार मृतियों में अतेक प्रकार को मुग्राएँ प्रदर्शित हँ--अभय॑, वरद, 
सूपिस्पश्, ध्यान, घर्मचकद्वलेंग । पौठ प्रात्। पद्चयासन अपवा सिलहासल होता हैं। 
एस्बार में बुद्ध प्रतिमा का आविर्भाव कज हुंजा, यह विशादास्पद्त है। दाने 
ने भोग कौ एक मुद्रा में ब॒द्ध मृति को उत्कौर्ण माना है। किन्तु यह सन्दिस्ख है । 
लोरियान तंगई अथवा हशानगर जे प्राप्त मूर्तियों में उल्तिलित मब्द जह्ात हैं। 
पति इनमें स्रिल्यूक्तिद जब्द स्राना जाय तो इन्हें ई७ ग्रपम शतती सें रहता होगा ! तझर 
शिल्ता को खुदाई में प्राप्त साध्य के आधार पर गान्पाए-झुछा के उदसम के लिए ई» 
पु० प्रथम दाती में अप का स्तमम अथवा ई७ प्रधम शती में विमकृवफिश का समय 
गुजामा सया है । कतिप्क के पूर्व गान्णार बृद्ध प्रतिमा का निर्माण हो इुका षा, वह 
निद्चित है । 
अथुरा की बुद्ध प्रतिमा का गान्वार प्रतित्रा ते सम्वन्य अबहय था, किल्तु एक ते 
दूसरी का जन्म हुआ; यह नहीं कन्मा जा सकता । मथुरा में प्ाप्य बुद्ध प्रतिमाएँ साना- 
म्थत: दो प्रछार की हूँ जिनमें एफ का उदाहरण केंतवन-विहार से धाप्त मृति है । 
दूसरी का भयुरा के कररे कै प्राप्त मति । इतका मेंद गान्थार कला के प्रभाव से 
अपना पिक्ास मेंद से समजागा गया है। 
भौरय आाशाग्य पहला अखिल नारतोय सामाग्य बा एवं मौर्य सन्नाद अशोक 
की सहानूभुति स्द़म के अखिक्त भारतोष प्रसार में सहायक हुई । कृुषाण-साज्ाग्य 
मध्यदेश से हिन्दुकृत के उस पार तक फैला हुडा पा उसको अध्यक्षता थे सांस्क- 
तिक एवं जातौय संगत का मग्रलर होना अतिवा् था और साथ हो अन्धार में मध्य 
एशिया में विस्तृत्त सैनिक एवं व्यापारिक पव-पद्धति के सहारे संडम का हुमशः सुदर 
धूर्च तक घसार । इस प्रम्नंस में गह उल्लेलतीब है कि सिलु नदी को पार करते पर 
फाकयन से बता के छोगो ने यह प्रशत किया पा कि सद्धर्म पर्व की ओर सर्वप्रभम फव 
प्रचारित हुआ । इसके उत्तर में फापमेल ते कहा---'मेंते जज उत देक्षों के लोगों ते 
बह प्रश्न किया तो उन सबने घह कहा कि उनके पास सद्धर्म प्रास्रौत परम्परा में प्राप्त 
हुआ हैं और मैवेंग बॉघिसत्ब की प्रतिमा की स्थापना के उत्तरकाझ़ में भारतीय खो 
ते सिल्थु लदी पार कर विनय और नूत्र के प्रंथों को वहाँ तक पहुँचाया । पह स्मरणौय 
है कि प्रतिमा परिनिर्षाण के ३०० वा पदचात स्थापित की गयी और जअतएब इसे खाऊ 
बंश के पिग सम्राहू के समय से रखना चाहिए | इस विवरण के अनुसार इस घटना 
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में प्रातरी को बोर तड़में को स्बहसम प्रचार सातंता चाहिए । यदि मैतेप महायुक्पष 
को प्रेत्वा न होती तो तडद़म को सुदूर भत्यन्त प्रदेशों तक कौन पहुँचाता ? 

को कारंग कैब मन्ष्य का मत्न नहीं हों सकसा । इसीलिए 
हल खजाट भि के स्वप्त का जो उजित हेतु मानता चाहिए लआाऊ वंश के स्न्याद 
का उल्लेख फास्येग की ऐतिहाधिक काल-मणना में अप्रवीणता प्रदष्धित करता हैं। 
_किल्तु यह ज॑नुछुति गिचारणोंस है कि परिनिरवाण के ३०० थर्षों परचातु लद्॒ण की 
प्राचीयाधा प्रारम्त हुई और इसके अधिष्टाता मैंजेघ थे । मैजेस को उपमंक्‍्त प्रतिया 
को फाइवेल और द्वान-च्वांग ने डरेक' में देखा था | श्दान-च्यांग ने इसे १०० 'छुट 
ऊँचा, काप्टनिमित तथा स्वणिम बतामा है । इसकी स्थापना अहँत्‌ सब्यात्तिक ने को 
कौ।” शह त्माणोय हैं कि मप्यान्तिक अश्ोककाजीन पर्म-विस्तार में प्ग्नणण्य थे । 
मुप्तककार--भगुप्तकाल को बौंद्धघर्म के प्रसार और कला का स्वर्णयुग कहा जा 
ख़कता है । उम्त समय मंब्य-एसशिया के जतिरिक्त, फ्राह्येन ने उत्तरापय और सच्बं- 
देवा में बौद्ध पर्न की समृद्धि का उल्लेश् किया हैं, जिसका पुशातत्वीम सामग्री से समर्धल 
होता हैं। बांमिषात में ईक्-पाश्यंपर एक मौक्त तक विहार और चैत्व उत्लात मिछते 
हैं । दृष्त वास्त-अस्तार के दोनों ओर ब॒द्ध की दो विशालकाय खड़ी म॒पियाँ हैं, पूर्ण कौ 
क्षोर (२० ऊंधो और प्रशोचम की ओर १७५ उनध्री। इन्हें ३रो-४वी शता- 
दिदयों में रखा सथा है । बामियात के पृहावास्तु में विविध परिसण्दक झिलर प्राप्त 
डोते हैं । जहाँ से नूतियाँ और भित्ति चित्र भी उपलब्ध हुए हैँ । चित्रों में तीन शैलिएाँ 
अतायी गमी ईँ--धाजाती, भारतीय और मच्य-एजियायी । भारतीय बेली अजन्ता 
को गुप्तकालीन चिजकत्ा हें सादुश्य प्रकट करतो हैं। कपिशा (आधुनिक वेधाम]) 
में दुरातत्त्वीष खोज ते झुपाणकालीन राजप्राताद ले देश-विदेश के व्यापार के अवशेष 
अकाणित फिपे है । बहाँ रोमत-सास्राज्य गे आयात घातु कौ मृर्तियाँ, ज्ञाम मे काँच 
का सामान तगा चौन से छेकर' के डिब्बे मिले हैं । तीसरी-चौधी शताह्दी के गान्या र- 
छिल्प के पर्याप्त लिह्न भिलते हैँ । यहाँ से प्राप्त हाथी दाँत के उत्कोर्ण फतक उत्केख- 
नींव हूँ। प्राचौत तमत्हार जतपद के आएंतिक हुड्डा नामक स्थान से १९२२ की 
फ्रांसीसी पुरातत्वोय गवेषना में बहुत-्सी अमूल्य शित्तराशि पभाप्त हुई जिन्न्मे से कुछ 








९८--फाह्यन (अनु» जाइल्‍्त) पृ० १०७ । 
१९--ववान-क्यांग (अनु० मोल), जि० २, प्‌ृ० १७७ | 
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जकालाबाद नें शफतानी के हारा शप्ट जी कर दी गयी | फग़रहार की मान्यार 
कला में खुघा-प्रलेष (स्टकों) का महत्व था। यहाँ की मुर्तियों कौ तुलना गोधिक' 
मृतिषों मे कौ गयी है । इसमें बेंधफितिकता, काव-स्यंजना शबा रोमत प्रभाव हष्टव्य 
है। कमी पृरुषपुर में ४०७' ऊँचा कनिष्क स्तूप था शिश्वतें मधिक प्मुद्ध और सुन्दर 
इ्तुमर फाहयेल में अपनी थाजा में की नहीं देखा था | 

फाश्येन के अनुसार आर्पाचर्त के झब राजा सदम॑ में अ्द्धाल थे, जबकि वस्तुलः 
गुप्त नरेश "परम प्रागजत थें। स्पष्ट हो गृप्सों को घामिक नौति बअत्युवार थो ॥ 
फाइयेस ने मच्यदेश के झाचनल और ममाज-छी बहुत प्रशंसा को हैं। पहाँ के बिहारों के 
विषय में ऊत्तका कहता है कि परिनिबाण के रूम से दिभिन्न एजा एवं घतो गृहपत्ति 
भिश्षुओं के छिए विहारों को बनवा उनके रिए क्षेत्र, मृह, उद्यान एवं आराम जाईि 
का दान करते रहें हैं । उदय प्रकार दी हुई मुमि में रहने वाले जोंग और पशु आदि 
भी इस विहारों के अधौन मानें जाते थे । मे दानपत्र धातुमणों पढ़िका पर उत्को्ण 
होते थे और इनका पीढ़ी दर पीढ़ी राजाज्ों के द्वारा आदर किय्रा जाता था (ढ8-- 
कफेग, फाह्येन, पु० #४३. तु+--बाइल्‍स, फाह्येल, पृ० २१) । 

गुप्तकाल में मघुरा को कुषाणकालीत महत्व घड़ा नहीं था। एहाँ ते शिल्प 
के जबड्ोपों को देलने से बह प्रकट होता है कि ४५वीं जौर ७वीं कतान्दियों के झ्स 
में कछा का जो स्पर्णयृतर बिदित है उसमें मंध्रा की बौद्ध पतिसाओं का अपना सुर 
जिस स्पान है | शुप्तकारीन कछत के परिण्कार और प्ररितिष्पन्न सौप्ठष को भू 
अरि प्रज्यसा को गयों है। इसमे कोई छत्देह सही कि इस समय की बुद्ध प्रतिमा 
विश्यकूसा की हिलतन कृरतियों में गिनी लाएगी । सामाग्पतः गृप्ततालीन जुद्धअ्तिमा 
में पलों फे प्रशाचक में एक-केत्दिक बृस्तों में अलंकरण उत्कौर्ण होते हैँ. केश सावर्त 
प्रदकशित किये जाते हैं, ऊर्णा का प्रदर्शन नहीं होता, मीहीं का शालेलन निराला है, नग्न 
कुदमताफार होते हैं, अंगुलियों का ज़ाकवद् सिस्यण होता है, गख-शिल बारीक, 
मुज्लाफृति शान्त बौर प्रसन्न, परिघान का तन्‌स्मग्त छत में अ्धात 'मस्ताशुक के रूप 

निरूणण, तथा अनेक मड़ाओं का प्रदर्शन फिया जाता हैं। मध्यदेश में बड़ पंरतिमामी 

केइस बम दो महत्वपूर्ण केन्द्र शें->-मजुरा और सासताप । इन सृर्तियों मे मर्नांशुरू 
के निस्मत में शैली भेद देखा जा सकता है । कुछ मतियों में बस्णा का संकेत केवफ उसके 
प्रास्त-निदेश से होता है, रुछ में महीत रेखात्रों में दत्त की सख्यर्ट प्रदशित की जाती 
हैं। पहलों झैली का उदाहरण घमे-बक-प्रयर्तेन मुद्दा में सारताप की प्रंसिद ददमति 
है जिसे मय समय की उत्कृष्ट कलताह॒तियों में सरलता चाहिए । दूसरी शेली का उदा- 


२२४ शौद्ध पर्स के विकाल का इतिहास 


हरण मद से प्राप्त बुद की खड़ी पृति है छिससें अभममुद्रा प्रशोशित हैं और जो 
अब इण्टियन म्यूजियम, कशकत्ता, में रक्षित है । 

द्वान-ख्यांग ने बजन्ता के भितिचित्रों और गृहोबासों का एंल्लेश किसा है, 
जितका निर्माण कराने में अपरान्त के अहँत क्षबल का भी हाथ घा। भजन्ता की 
२६ चुफाओं में विभिन्न गनों के उत्लात विहार और पत्प प्राप्त होते हैं। पहले 
इनमे से अधिकांश में धित्तिचित्र थे, क्िन्त्‌ जब है ये गुफ़ाएँ जाविष्कृत हुई हैं, हता 
खौर रोशनी के प्रभाव से अधिकांश कित्र विनष्ट हों छुके हैँ अबपा हो रहे हू । अजन्‍्ता 
की चित्रकत्ता मध्यभार्तोय उत्कीर्ण-चित्र की परम्परा का विकसित और परिण्कृत 
रूप है। पहाँ नी बुद्ध और बोधिसत्त्व के चरित अंकित हैं तवा निरूपण-गिषि सदृश् 
है क्योंकि समान आेल्य प्रदेश में बनेक घटनाजों का विधण तथा जागे-योछे की वस्तुओं 
का अपार रूप से मीजे-उपर प्रदर्शन गहाँ भी पाता जाता है। शित्ति में बित्रोँ का 
बिना घायः लिबित व्यक्तितयों के केन्द्र को ओर अधि मुख्य ते सूच्षित होता है| 
पणु-पौधों के विवरण में प्रकृति का प्रेम तथा जनसंकुल और उल्लखित जीगग को 
अधभिज्यतिि भी साँचो का स्मरण दिखाती है। बजत्ता के चित्रों में नपर मौर अए्म्य 
के विविप्र दृश्य एक आध्यात्मिक आशय से अनुप्राणित हैं। फोवत के प्रत्येक 
क्षेश मौर स्तर में बोधिसलव के जादर्ग का जनृतरण प्म्मत है जिसके द्वारा शुद्धत्व की 
ब्राप्ति अभीष्ट है। गुफा कौ दीवारों में चितित बौधिसत्व-छौला मातों चैत्वास्त में 
अंतिष्तित बुद्ध की बोर प्रत्यक्ष संकेत है । 

चिजण के पहले गुफा की शिल्लामंयी झतह पर गोबर, तुब, शिक्ताचूर्ण आदि का 
कछेप किया जाता था । इसके ऊपर चुने का सेपष होता था तथा जाहेशन के पूर्ण बारेस्प- 
भूमि को झुसत-प्िक्ता किया जाता या। पैरिक वर्ण में झपरेंख्षा क्षीच कर काठे रंग से 
उमका आवश्यक संशोघन किया माता पा । उस्मीकतत में उपशुक्त रंग कुछ ही थे 
जितमें सास बौर नौजा प्रधान थे। कहा मगा है, ' रेशां प्रशंतरत्याचायों:' आचार्य 
गण रेज्ा के सहारे घित्र ऑकते [ँ । इस कसौटी पर अजन्ता के चित्र अपता साती 
सहीं रखते । भृह्ाभित्ति को विपुलू भूमि पर जिस तिर्बाध, तिबगंंक और निर्दोष झूप 
से रेज्ार्फ छींगी वयी हैं, और उनके सज्रे मृक््मातिसूद्म भावों को ब्यंजना कौ गौ हैं, 
उसकी समुच्त पश्षता अपने बर्णत असम्भव है । “गिरा क्तमत, तयत बजिनु बानी | 
या तो एशिया की चिता में सर्वज रेखा का प्राघान्य है किल्तु अजन्ता फे रेशांकन 
में अपनी विशिष्टता है। फ्ारसी कित्रों में रेज्ा मानों बारौक सजावट कौ रेखा हैं । 





| ब्रौद्ध घर्म का प्रतार और कता श्र 


औआतो छित्रों में रेज्ना एक स्यंजक सकेतम्राष है। जडन्ता में रेखा मानो कछिसौ महा- 
ऋकाष्य का -छन्द है। 

दोढ़ लिजकता के शिए अजन्ता एक शाइवत प्रेरणा बौ। मण्यएप्तिया में 
बन्दाल सल्फि, किजिल; मिरान, मोर तुन- क्लेग तक उसके प्रभाव का विस्तार आखडय 
है। ग्रहों नहीं। जागन के प्रशिद पर कमारयक्श ढित्ट घित्तिचित्रों तक रुहन्ता 
कौ परणारा देखो जा सकती थो 


१७०--अजन्ता पर ह०---प्रिफरिष्क, पेटिए्त इल हि शपिस्ट केश टेब्चस्स मांग सर, 
हे मि०, १८९६-७३ लेडी हेरिंगल; अजंटा फ़ेल्कोज, १९१५) बजबानी, 
: जजंदा, हे लि १९३१-४६ | 
हु हि अमल  ह 


अध्याय 
हीनयान के सम्प्रवाय-स्थविरवाद 


इतिहास और साहिए्य--तोसरी संगरोति के अवन्तर--पाक्ति परम्धरा के जनुखार 
पाटलियुज की संगीति मे मौदुगलोपुत्र शिष्य के द्वारा सिकायान्तरीम मतों का खत 
कपापत्यु में संगृहीत है। श्रीमती राइजडेविड्स का यह मत पुक्तिय॒ुक्त है कि समस्त 
कच्चावत्यु की रचना एक रमय की नहीं है!। उस प्रन्य का प्रारम्भिक अंश सम्भवत: 
अप्तोककाजीन हैं, किन्तु पीछे अन्य विप्रतिपततियों का विराकरण मो उसमे जुड़ कर घन्व 
का वर्तमान रूप सम्पन्न हुजा | पुदूसल-कपा प्रन्य में अपने प्रधम स्थान एवं माषागत 
बैंछक्षण्य के कारण प्राच्ीनतम प्रतीति होती है। एवं वात्सीपुत्ीयों को स्थविरों का 
भ्रषात विरोधी सूचित करती है। अन्यप कयावत्यु में महासांघिक, सर्वारितिवादी एवं 
फाइयपीम सिद्धाल्तों का विशेष रूप से खष्डन मिलता है। निकामसंप्रह के अनुसार 
तृतीय संग्रीति में स्पजिरों के प्रधाद विरोधी महासांघिक थे । सर्वास्तियादियों को बी 
स्थविरों के विरोध में जप्रणो कहा गया है!। ज्ासप्रत्थान के रचमिता कात्यायनीपुत 
का सर्वास्तिवादियों में बही स्थान है जोकि मौद्गलीएुण का स्थविरों में । सम्भबतः 
सर्जास्तियादी अभिषम के विज्ञानपाद ताम के ब्रन्य में जिस मौद्गल्यायन का उल्लेख 
हैवह मौदुगलीपुष्र तिष्य ही हो । महस्मरणीय है कि सर्वास्तियादियों के अनुततार अशोक 
के पर्म-गुरु मौदगरक्तीपुत् न होकर उपगुप्त थे जो कि मयुरा के संघ के प्रचान थे । 

ऐसा अतीत होता है कि तुतीय संगीति के अनन्तर संघ से ज-स्थविरवादी भिक्षुओं 
के निकाह जाने के कारण एवं जशोक तथा संघ के प्रत्यन्त प्रदेशों में एवं विदेश में घर्म- 
अपार के प्रयत्न के कारण बौद्ध-तिकापों का स्थानात्तरण, प्रसार एवं बहुलौकरण 
हुआ। भहासांधिक प्िक्षु ममघ से निष्कासित होकर द्वितीय महादेव को जध्यक्षता में 


(-मंएड्ल हाँदू कॉतट्रोवर्क भूलिका 
२-सु०---अतत, अरल़ों मोनेस्टिक अड्धिरा, जि० २, पु० २६८ ॥ 
३--आरो, के सेक्त, पृ० ३३ ॥ 


दफा के तत्पपार- दश्रताद २२७ 


जन्प्न-देश फी और जरुसर हुए। निकापल्नंघरह के अनुसार तीसरी संगीति के अनक्तार 
महासांधिक सौ शाखाओं में बट गयं--हैेमवत, राजमिरिप, सिद्धत्थक, पुन्चसल, अपर- 
सेल, वाजिरिय, वेतुल्लक, बत्पक, जेड्ज-महासंधिक | हर्वास्तियादी ममुरा मे उत्तरा- 
पथ, विशेषतः कश्मीर की मोर अग्रत्तर हुए। म्स्यान्तिक जपबा मध्यान्तिक के दा 
इस समय कहमीर में सद्धमं का प्रचार जनेक जाोकरों से दिदित होता है। पर्मंगुप्त 
और काश्यपीय निकायों की उद़डियान और गत्पार में स्थापना हुई । हिमबत्‌ अदेशा में 
ही क॒दांचितु काश्यपीयों से सम्बद्ध हैमवर्तों का प्रचार हुआ । अवन्ति और विदिशा से 
दक्षिण-पद्िचिम की ओर वाल्सीपुणीग, महोशासक और स्थविरों का प्रसार हुआ' । 

पाछि साहित्य और भाषा--परवादी साहित्य पाकछि में मिबद्ध है और इसका 
यह विशेष महत््य है कि किसी भी अग्य बौद्ध साप्रदाय का साहित्य इतने प्राचीत 
और सर्वाण-सपम्पूर्ण रूप से मल मारतीय भाषा में उपलब्ध नहीं है। उस्ती कारण अनेक 
विद्वान पाछि साहिस्य को ही प्रचोनतन एवं प्रामाणिकतम बौद्ध साहित्य स्वीकार करते 
है। अन्य सम्प्रदायों के प्राचीन साहित्य के चौनो अथवा तिव्वती अनुवाद बहुत उपयोगी 
होते हुए भी सह निविवाइ है कि उनके मृक्त के जधिकांश का नाश हो जाते के कारण 
पाहि-्साहित्म से हीं प्राचीन सद्धम॑ का सबसे पूर्ण और प्रामाणिक विवरण प्राप्त हो 
सकता है। अभिषर्त को छोड़ कर पालिजिपिदक का अधिकांश क्हलक ज्ाम्प्रदा- 
मिकता से जमिकृत हैं । 

बस्सुतः पाछि दाब्द के अर्थ पैक्ति', "पाठ", जबयवा 'मृल प्रन्थ गा सन्दर्भ, होते हैं। 

इसी कारण जाजवाल जिस मापा में इन मूरू प्रन्शों कौ रछना है उसे भी पाछि-सापों 
कहा जाता है, एवं यही जब जाजकतत सुप्रचकछित हो गया है। यह भाषा मध्य-नारतोय 
उद्गम की एक प्राचीन प्राकृत हैं जिसने परिष्कृत साहिश्यिक रूपए घारण कर लिया 
है'। यह जवप्य स्मरणीय है कि उपलब्ध पालि विपिटक की भाषा सर्वत्र एकरख 
नहीं है। उसमें विभिन्न कार और प्रदशों के चिह्न मिलते है, किन्तु पाछ्ठि के बैकासिक 


ड-दैं 9+--करपर 

५-कंकाक से पााक्ति-अिपिटक स्थासों लिपि में १८९४ में प्रकाशित हुआ था| 
सिहलो, बर्मो, रोमन और लापरी लिएफियों में मरी त्रिपिटक के स्पताधिक 
अंश प्रकाशित हुए हैं । सामान्‍य घिघरण के लिए ह ०-- विम्टरनित्त,पूर्व ०, जि 
२; बी० ल्ली० लॉ, हिस्द्री आँब्‌ पालि छिटरेचर ; पाण्डे, ऑरिजिन्स आाँव बद्धिस्त । 

६-विष्य दिवाद-प्रस्त है--&०--ऑॉरिबिन्स आँब्‌ बुद्धिक्स, ए० ५७३६-७४ | 


. रप्८॑ . बोड़ घमं के विकास को इतिहास 
 क्तरों का एवं प्रादेशिक प्रभावों का बर्येष्ट सूद शिवेगतत अभी तक ततीं तो वाया है । 
“वुड़घोध के अनुसार पांशि वॉस्तक में सामणी है। जआूद्ध घ्रगवान के अवश्य मांगी मे 
दैकता को; हिल्तुं पाछि को भावी सहों माना झा सकता क्योकि उम्र्म मांगेणों के 
. आऋिद्ञ कक्षण उपल्ूंग नहीं होछे-..."# के स्थान पर जे, एव ए के सात पर 'हॉ 
रखते शी धवेत्ति, तो जकारान्त पहिल्ता एवं नपंसक-लिश के एक कलम की प्रणमा 


.. क्िभक्ति में 'हू' का धंगोग + इसे प्रेसग पे पह स्मत्मीय है कि बुद मंगेतान॑ ने अपने 
'िप्पों को पह मनसति दी थी कि जे उनके उपदेशों को जंगती-बंपनी बाली सै याद रख । 
जतएंब मूल इंशमा माप पी में होते हैए भी मागेघो के घरटाण का विंपेक प्रयास वे किया 
तज्िहक में पॉलिकिपिटक महेंद्र राय थे। ने विदिशा के विषासी ये जौर वहीं ते 
. पक्ष्विमी सट के मां से कंदाजित पिहंल पहुँचे । अतावे पढे स्वॉनाविक है कि वे जपने 
प्रदे से प्रजलित विभिटक खाये ही एवं उस्ती प्रदेश को बोली में वह तिबड हों। पीछि 
की तुलना ऑरवेक के अखिलेश की भाषा से को गयी है एवं ऊणोक की दिस्तार मे 
हपकछतण ध्े-लिपियों सै थो उसका सादश्य उताएा भया है। एक प्राचोन पर्प्पक्षा के 
अनुसार स्पविस्वादों पिटक पैजशानी में पा। यह वशाचो कवा कित्‌ उत्तरपतविचण की 
. भाषा न होफर मणा-आर्त कौ थौ जिसमे कि कालान्तर में गचारूय से इहत्कजा की 
कुधतां को । के सब प्रकट सादश्य एवं जनुखतिय पाल को सब्य-नारतीय सिद्ध करतो 
हैं। स्पनिरवाद के प्रतार को दिशा का स्मरण करने से भहो सम्पांगना बृड़तर होती 
हैं कि पालि विदिशा मोर #वत्ति फे प्रदेश की बोली टी होती । 

' 'वालि-बिपिटक--ईसा कि ऊपर कड़ा जा चुका हैं. बौद्ध परम्परा के अतुयार पर्म 
आए चिंसने का संग्रह पहली संगीति में हुआ वा एवं पर्पम को अंम्तित घन्य कबा- 
हतयूँ तोसरों संगीति मे सवा गया। अम्रिषर्म कौुडेबवन नही माना जो रेकता और 
बह प्राएजर्व-सम्पा हैं कि विभिन्न उपफब्ध नभिधरों की-- जिनमे सर्षास्तिबादी' एवं 

' केस्यादी अभिमम प्रणान हैँ --]छना करने पर उनको निकाय-पेंद से उत्तरकालौसता 

_एजसानादापिफता स्पष्ट डी जाती है। विनय और बच एिल्कों कौ विवभिभ सास्पदापिरू 

' प्रतियों के उपहत्य सुकनीय अंजों को आलोचना में पह प्रतीत ज्ञीता है कि वे किसी 
श्मिज मूल पर आपारिस रहे डोगे। इनके सास्यदाफिक द्रलिया में प्रधान मेंद भाग 





...''-“बकाय निषतियां "---आस्तबत्ा (ऊपर उद्धत ), यहां “स्व “का खरे को 


दस्सुफ्त ते होकर संग्रह; कम एज विस्तार के बिपय में हुँ। सूजपिट्क के छुट्क-निकाय 
अयव्ा झुदडकागम की स्थिति इस प्रसंगः में तिराली है। इसके अम्पन्तर बगेक प्त्न 
संगृड्ील हैँ जौर जपने वर्तम्नात रूप में इस संघतु को स्ाम्पवामिक कहना होना; मशपि 
इसके जन्तर्मतत जनेंक आरबीन और खब-निकाय-सम्मत जन्वर्तों की सत्ता निविवाद हैं। 
ईसापूर्ष दूसरी गताह्दी के अभिलेखों में पेटकी, सुत्तत्तिक, परु्चनेक्यमिक आादे 
पदों के उपक्कत होते से पिल्कों की प्राचीनता बोतित होती है।। अज्ोफ के द्वारा 
निदिष्ट घम-पर्चाय प्रस्तुत भिषिटक के ही ज्ञाग प्रतीत होते हैं और बह की उनकी 
प्राचीतता एवं प्रामाशिकता का ज्मर्थक है। जिपिदक में जक्चोक के नाम का ऋतुल्तेसख 
मूजपिठक के घार-निकायों तबा पाँच निकाम के बनेक अंशों कर रचना जो चुकी वी । 
अभिषर्म का कितता बाग दस गाहित्य के जन्तर्गंत़ था जिसे अशोक के पतमग में मद्लेन्द्र 
सिहुछ के गये; बह कहना कटित है। प्वास्त और ताप्पर्णोी छा सम्बन्ध उन दिनों 
भोर पीछे बराहर बना हुनर खा । अतएव बह सम्मब है कि कुछ घर्म-बन्च अशोक के 
बाद बल्षिश-भारत से भी सिहक पहुंचे हो । इस-कलज्ना के समर्थत के लिए-साह्ात्‌ 
प्रमाण बमुत नहों हैं तपाधि कुछ संकेत आप्त होते है । कणाक्त्यु की अट्सकना के 
अनुसार कमावकत्च्‌ में 'अन्पकों के एवं उनकी क्षाखाजों के अनेक मत पल्लिखित हैँ । में 
धत, विज्ञेप्त: वैत॒त्यकों के, अशोक्त ते उत्तसरकाछोत हूँ एवं इक्षिण-बाज़ीय है । 
बक्षिणभारत से सिह का सम्बन्ध अनेक उस्लेल्ों से विदित है। । इस प्रकार कह प्रति- 
पादित करना सत्य से बियृइ न होगा कि झलेसान पाक्ि भिपिटक का ज़पिकांस जशोक 
ले पूंकाज़नीन है। सम्मकतः अभिषम्म के कुछ अंश, विशेषतः कयाकत्यु ज्मोक के 
परवर्ती हों । ० पू० पहली शताब्दी में समस्त जिपिल्‍क सिहक्त में बटूसाजणि के शासन- _ 
काल में लिखा तया था। परम्पत्त के जनुसार अट्ठकणा श्री इसी लमब लिफ्विड 
हुई । बुद्धघाप की अटठऊुकग्राजों ते अनुमेय है कि इन पुरानी कट्ऊकधाओं में दुदकाऊीन 
आर्त के स्म्बत्ध में कितती सुल्म जानकारी थी ।॥ अतः उन बद॒ठकबाजों को भी 
जिपिटक के साथ समानीत ब्याक्ष्या की परापरा धर आधारित मासता होमा । 
पषेरघादी लत के अनुछार बुद्ध-इचल तीक पिटकों में, पांच निकायों थें, लव अंगों, 


८-सरदाए, सस्तोत्र्स आंच हि खातब्राहुलज, धु०, २८ | । 


२३० बी धर्म के विकास का इतिहास 


पिठक, सुतन्त-पिटक एवं अभिषरस्सप्टिक । पिटक झब्द के अर 'पर्योप्सि' एवं 'मायम 
किये गये है । 

'परियत्ति (परयोप्ति) झब्द के अर्थ सासर्व्य असवा शिला अभिप्नेत है। भ्राजन 
जगा पात के अं में पिटक बन्द का प्रयोग सुनिदित है एवं कदाचित्‌ पिटक शब्द 
का प्रयोग प्रारम्भ में सशीकृत शिक्षा के जनुप्दाय को सूचित करने के किए हुजा | 
जैसे बाहकों की परम्परा से पिटकों में राशीकृत उत्लात मृत्तिका आदि का अनुप्रदान 
होता है, ऐसे ही शिक्षा का भौ विभिन्न मुसन्तिक, विनवधर एवं मातिकाघर स्थविरों 
कौ गुर-शिप्य परम्परा के द्वारा फिमिन्न राधियों अथवा पिटक्ों में अनुप्दात होता 
स्ह्म्है। 

इन तीन पिटकों को क्रमशः आजा, ज्यवहार एवं परमार्ष की देशना; अबापराध, 
पधानूछोम एवं यथापम शासन, तथा प्ंवरासंवर, दृष्टिबिनिवेप्टन, एवं सामरूप- 
परिच्छेद की कभा कहा गया है। विनगपिटक में अपराधों का शासन है, आजा का 
बाहुत्य है, एवं बरासवरकों फभा है। सृत्तन्त-प्िटरू में व्यवहार की देशना है, अनेक 
सरवों को चित्तप्रफृति एवं प्रत्ति के जनुरुप ( जनुज्ेम ) शासन है, तया बासठ दृष्टियाँ 
के क्ककत को कथा हैं। अभिषरम्मपिटक में परमार्ष देशना है, अहूँ एवं मम में अभिनिवेश 
करने वाले जीव के स्थान पर बर्मएूंज-मात्र का आज्न है तपा ताम-हृप को परिधाषित्त 
किया गया है। विनयपिट्क कौ खझिल्ता अधि|्नौ लकषिक्षा हैं, शुत्तत्ठपिटक को अधिकित्त 
शिक्षा एवं अभिधम्ममिटक की अधिप्रत ख्िक्षा है। वितगगिटक के परिशोसन 
से व्यतिकम-प्रहाण द्ोता है, सुतन्त-पिटक से पर्यजस्थान-प्रहाण, क्षम्रिष्रम्मपिटक 
से जनुश्यप्रत्ाण  । 

विनय ओर धुत्तपिटक--विनयपिटक का सामान्य विवरण ऊपर द्विम्रा जा चुका 
हैं। पह उल्लेखनीय हैं कि गालि विनय में प्रातिमोदा सृत्र अलग से नहीं रखे गपं हैं, 
किल्तु विज्नग के जन्तर्मत रूप में ही प्रस्तुत किये गये हैं। सम्पूर्ण विभग को, जिसमें 
लिश्न-प्रातिमोक्ष सूत्र का एवं मिकणी -प्रातिमोज्-सूत का प्रानोन व्याख्यान है दी 
जिम्ागों में बांट दिया दया है जिले पाराणिफ एपं पाहिततिय की जाह्या दी दपी हैं। 


६-३४०/०-फिदफ पिटकत्यविद्‌ प्रियत्तिमाजनत्यतों. आह । 
तेन समोघालेत्या तथो थि विनयाबदों ध्पेम्था॥ 


(अड्ड्सालिनी, पु० १८] 
१७-४+०---अदृठ्साझिनौ, घु० १८ प्र+। 


हीलगाज के साम्प्रदाप-स्थविरवाद २३१ 


क्षपक में सहावाग एवं चुल्लवम्ग के दो विमाण बंगृहीत है। सम्बोधि के समनत्तर 
बुद्धचर्पों के विवरण से महावग्स का घ्रारम्म होता है एवं राजगह में झ्वारिपृत्-मौद्गल्पा- 
पन की प्रव॒म्या तक बृद्ध के जोबनबरित्र का निरूपण कर उस्तमें प्रश्न ज्पा, उपसम्पदा जादि 
के लिए अपेक्षित सामान्य नियमों का वर्णन है। जिन परिस्थितियों में निगम बनाने 
की आवश्यकता हुई, उत्तका कपा के रूप में हर वार उल्लेख किया गया है। चूल्लबग्ण 
दे अन्त में बुद्ध की जीवनी का कोई अंश नहीं है और पहलो संगीति का विवरण अगसम्बद्ध 
परिक्षिष्टक्त्‌ जोड़ विमा गया हैं। शांपक के अतिरिक्त पाछि किनयप्रिटफ में परिवार 
माम से एफ और भाग है ।। यहुं माग स्पष्ट हो बहुत बाद की कृति है । 

पाँछि मुत्तत्तपिट्क पाँच निकायों में विभकत है--दीपनिकाय, मज्सिमनिकाय 
हँपुक्तनिफाय, अंगूत्तरनिकाप एवं खुट्कतिकाय | दीपतिकाम में तीन यर्गों में बहाजाल 
खादि चौंतिस सुत्तन्तों का संप्रह है। परम्परा के अनुसार दीपतिकाय का नाम उप्के 
कत्तर्गत सूत्रों के प्रमाणदैष्य के कारण है। चीनी माया में उपलब्ध दीघोगिम में कुछ 
तीस सृत्र हैं, जिसमें से छः पालि दीघतिकाय में कम-से-कन उन्हों तामों से उपहच्च 
महीं होते है" । ऐसे हीं, दीघनिकाप के दस सुत्तत्त दीर्घासम में उपलब्ध नहीं होते । 
इनमें से कुछ आगमान्तर जबता निकायान्तर में मिलते हूँ, जिससे मह सूचित होता है 
कि विभिन्न सम्पदापों मे सूतात्तों का समान रूप से राधीकरण नहीं हुआ | प्रल्जिम- 
तिकास एगं मब्यमागम, संगुक्‍्तनिकाय एवं संयुक्त-बागम की तुछना से मी यह निष्कर्ष 
समयित होता है। सूत्रों का ऋम भी इन समस्प्रदायों में बहुत विश्लेद प्रकट करता है। 
क्ांके महोदय ने पालि दीपनिकाप में बड्ांजाल सुत्तन्त के अग्रधर्ती होने के कारण उसके 
क्रम करे अधिक प्रामाणिक कहा है और गह सुझाव युक्तियुकत प्रतीत होता हैं। पाक्ति 
दीघतिकाय के दूसरे एवं तौसरे नाग पहले की अपेक्षा साघारणतः परव्ती सूचरान्तों 
को प्रस्तुत करते हैं, किन्तु मह नहीं समशता चाहिए कि दीपनिकाष के पहले दस सुत्तन्त 
सम्पूर्णत: बाद के बीस सुफ्तन्तों से प्राचौन है । सुत्तन्तों में अनेक स्थलों पर अनेक स्तर 
कंगृहीत हैं। उदाहरण के लिए महापरि-तिब्बान सुत्तन्त में बहुत घाचीन सामग्री के साथ- 
साथ बहुत बाद तक संयोजित सामग्रौ उपलब्ध होती है। अह्मजाए-सुत्तन्‍्त में प्रानौन 


११-डोती धविफरिटक पर 8०--सच्जिसों, रंटेलोग; ; सी० अकानूमसा, कम्पेरेडिव कैटे- 
लोए आँबच दि आाइनीज़ अआागमज एच्छ दि पात्ति (ढोकियों १९५८); 
आनेत्ताकि; क्े० जार० ए० एल, १९०१, पु० 2९५ प्र० | यात्ति तिकार्पों 
का विस्तुत आलोचन 8०--ओरिजिन्स माँग ब॒ुद्धिज्म, भाग १ | 


श्र बीड धरम के ब्रिफास का इतिहास - 


सामग्री का अपेलाइत उत्तरडाज्ीक विवरण प्रस्तत-कै।! सामज्जफलफुत्तन्त अवश्य 
बहुत प्रानोन प्रतोत होता हैं। 
मब्किसलिकाण में मस्नम ग्रमाल के एक सौ दापन सूत्रों का प्ादह धर्मों में संघ 
' किब्ा बा है। श्यष्ट हो इस अकार का र्सीकरण उत्तरक्ताजोर है। बोली मफ्यमाण 
गम की सुख्ना में जो तृत्रों के कम और संप्रह को ानाणिकता पर -सम्देट उत्पन्न 
वा है | >जन्तिप्त पण्णास्त में अपेबाकृत: उत्तरकाक्षीक सूत्रों का फंप्रह ब्रतीत होता 
है।अपेक्षाकतप्राभीन सूत्रों में निम्ककित रुणों का तिर्दश किया जा सफता है-- 
3 पुत्र सक्या ७, ६७४ र४ २९०२६ ६ १५६३; ७१: ३७८; १४७८ १४४; ह५+ 
गपुनतलिकाम में, परम्परा के अनुसार; ७७६२ सूत्रों का धाँक बगों में घगह किया 
गया मै। परुछा वर्ग खम्ाघकर्ग, वुस्रह निवालमणा, शीसपा खपवणा, चौगा लक्छक्ान- 
लत्त छुव़ धांचजां महावरप है। जोनों भाषा नें संयुक्‍तागम के तीन लेदर उपलब्ध होते है, 
जितमे कम एवं जस्‍्लु के मंछह ये जंपेशाफइलतः अणिक बे विप्य प्रकट होता है। मयज« 
निकाए के कुछ सूत्र में जायन्त प्राचीन संदर्भ सरक्षित हैं; किन्तु अधिकतर से सूचोकरत 
एड वस्थिणन की परव्तों शैलो का प्राघान्य है।  अंगुत्तर-निकाय में पदानीनत जनुछति 
के अनुसार: ९५५७ सूत्रों का संग्रह है:। पत्तुत; खंगृत्तर तर में २३४४ सूत्रों से: अधिक उह- 
छब्ण नहीं होते । में तुक १६० बगों बे विभकत हूँ। इन ख़्गों का न्यास्त निपातों में 
संग्रह विम्मा सपा है। इन निपातों में सृत्रों को इस प्रकार ले शा जप है कि उनमें: 
बब्क वस्तु को मंस्पा में एकोलर वद्धि का कम परदाद्यात हो। इसी फारण समस्त संग्रह 
का तास ह्ंगुतततिकाब जबवा एफोत्तासम पडा | ब्योस्हवा' निपात ध्पष्टत- बअप्रामा- 
शिक्षा । दस प्रसंग से अभिषघ्र्मशोश-व्याक्ष्या को ग्रह उक्त स्ट्ररणोग ह--ब0ह0ह॥0 
शषादि एकोतरिकासम आहइताद धममन्‍मिदेंस आसीदिदानों सु आादशकाद 
शुक्कनिकाय के सम्बन्ध में बुद्धघोधष का कहसा ह कि बार निकायों को छोहकूर 
 शैप दुलयचन---विनपपिटक और असिघस्मविट्क तथा खटकपाठ आदि फऱत प्रत्व-- 
सदर खुट्कक-तिकाय हैं. 
दिस] धापः खदक्त-गिकाय झब्द के झुहक-पाठ आदे सन्दर्भ ही सूचित होते हैं। 
इलके नाम इस शफार है---खु डक; घम्मनद; दास, इ तिवज्क, समुलनियात, मिमान- 
ब्रज, पेतकत्णु, थे रगाया, थे रीगाकात्जातकः तिद्ेंस, प्रटिसस्तिदा, अपदात, इड़वह 
एज चॉरिवापिदक इसे से बनेक अन्छ संस्कृत में गो उपक्तकप दे | चोली विधिटक मे - 
प्रभषद के आए अनुवाद प्राप्त होते हैं। घर्मगद एक विविध और प्रकोण शंगह पत्ती 











होते हैं। उदास में प्षमतर उदातों को अपेक्षा कपाएं परवर्तो कमती है। इतिहृत्तक 
में ११२ सूबबाए निषातों में संगृहीत है ।" ।तु-निपात का इतिपल्तफ के चीनों ममुबाद 
में ऋप्ताव है। पहले दो तिपात एवं तोसरे-के पृर्वाफ में जपेज्ञाहत धाचीग सत्तों का 
और जटठरूवग्म । 

विमानत॒त्यु और पेतवत्पू स्पष्ट ही पंरकर्ती ब्त्व है। विमानवत्प में देखछोक फे 
प्रासादों की संडिगां वणित है।. इसके श्ात घग्सों में तिरासो (८३ )कबाएं दी हुई हैं। 
पेतवत्यु में घार करों में ५१ कयाएँ हैं जिनमें कि अप॒स्यास्मा प्रेतों के कुछ का विवरण 
है। बेरघाया एवं बेरीगाघा मं शिक्षुमों जौर भिश्लुणिकों की सिभित मावाएं मुंगृहीत 
हैं। में दीनों संग्रह एक प्रफार के प्राचीन कास्यसंग्रह हैं। घेरगाया में बाह्य प्रकृि के 
सौन्दर्ष को और भी दुषच्टि उत्मी छित है । बेरगाधाएुं १२७६ हैं एवं बेरीगायाएं ५४२ । | । 
जातक में भी प्रध संग्रह है जिन कि अत्पेक गाया के साथ किसी ज्ातक-ूपा का 
आजेप ब्रभीष्ट है । इन गशशगण कपाओं का इस खसय केव जातकर॒ठाक्ष्णना नाम को. 
पातडढ़ों की टीका से ही फता चछता है।! ये कमाए बुद्ध के पूर्व नजन्सों से सम्बन्ध रज़तों | 
हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि बहुघा ताना अचलित कथाओं को परिवत्तित कर त्णं 
सदृधरप्म के उपयोगी बनाकर इस संग्रह में रख दिया गया है। भारतीय कपांसाहित्य 
का अह ख़बसे आजोन संग्रह है। लिहेंस सुत्तनिपात की टौफा है।. पटिसॉलिदासस् मे - 
आध्यात्मिक साक्षात्कारात्मक ज्ञात का तिपरण प्रस्तुत | किया गपा है।” अप्वाल नें 
प्रधमस कषाओं का क्षग्रह कै जितसे विविष्ट बौदों के उदारचतितों का वर्चल है। इसकी 
तुलवा संस्कृत बौद्ध साहित्म के बबदातों से करती चाहिएं। बुद्धब॑स भरो पद्मात्मफ है 
एवं इसमें २४ पूर्ववर्ती बुद्धों को तथा गौतम वृद्ध को कचा कही गयी है। चरियापिटक 
२५ पठकण जातकों का धप्रह है 7 इससे ६७ पारसिताओं का विवरण प्राप्त होता है । 

अट्वकशाएँ-ऊपर कहा जा चुका है कि भवहादंस के अनुसार महेख्द जपते शाप 
अट्ठकयाएँ मो छापे थे । ये अट्ठकप्राएं शिहलो भाषा में अनेक शताब्दियों तक उपलब्ध -: 
थीं, किन्तु अब लप्त हो चुको हैं । इनमें शिनय को अटठकथा का नाम कुरुन्दी हा ६; | 
सुत्तपिटक की अट्ठकथा महाजटू्यकरपमा कहो जाती थी एवं बनिवम्ध कौ अट्ठफुषा 


(२०अड्डशाहिनो, १० २२, “दीघ जाहि इन चार लिकायों को छोड़कर ओोष बुद्ध 
बचत छाहुक-मिकाय है ।" 


२३४ बौद्ध पर्म के विकाल का इसिहास 


महापच्यरी के ताम पते प्रसिद्ध भौ। चुल्लपच्चरी , अन्घट्ठकया, पण्णवार, एवं संल्ते- 
पट्ठकथा के नाम भी प्राप्त होते हैं । चुद्धघोंफ ने इत अद्झकयाजा के आघार पर पाछि 
में जट्ठकयाएं छिखों । घबुद्धघोष के जोवनचरित का विवरण महावंस ते प्राप्त होता है। 
अभिष्र्म का उदमभव और विकास 
बुद्धधोंष के द्वारा तत्लिक्षित परम्परा के ज़नुसार तथागत ने सम्बोधि के अतु्षं 
पत्ताह में अप्रिपर्म के तत्त्यों का प्रत्यवमर्श किया तथा 'महाप्रकफरण के सौजोस प्रत्यमों 
में ही उसकी सबजता में अपने अंतुरूप अवकाश का काम किया। उस सम उसके 
शरीर से ६ रंगों कौ रदियरयोँ निष्कास्त हुईं। चित्त से समुदूगत इस प्रकाश का प्रसार 
सस्तुतः खभिम्मस के शाल का अनुभव एवं एक प्रकार की मानप्तिक देशना थौ। पौछे 
आ्किश देंबल्लोक में मातु प्रमुख देवताओं को उन्होंने तोत महोने में अभिघर्म का उपदेश 
किया एवं "निर्मित बुद्ध को अपने स्थान पर छोड़ कर बपने उपदेश का मर्म प्रशिदिन 
सारिपुत्त को जनवतप्त-सर के तीर पर पिण्डदान-परेभोष के अनस्तर घन्दन-वत में 
बताया। सारियृत्र ने अपले ५०० दिष्यों को उपदेश किया । 
बुद्धधोप के अनुसार पहली ध्ंगीति में अभिषम्ग का मो संगापन हुआ। गह 
उल्लेखनोग है कि एक परम्परा के अनुसार अभिषम्म का खुटक निकाय में संग्रह किया 
जाता घा। पालि अमिषधर्न-पिंडक का विकास सम्मवतः आतुकाओं से हजा है जिनका 
उत्लेस विनयपितक में प्राप्त होता है। पातुकाएँ 'बर्मो' को सूचियाँ भीं। धम्मसंगनि 
का आरब्म एफ भातुका से होता हैं और उसी को अभिषम्म-पिटक का मूछ कहा गया है। 
और पातुकया भी मातुदाओं से प्रारम्भ होती हैं । 
घह स्मरणीए है कि जपिपम्मपिटक में प्रायः उन्हीं सिद्धान्तों का विषसेय और 
रीतिब्द प्रतिपादन किया गया है जो सुत्तप्रिटक में -चीजरूप से उपत्तस् होते हैं। 
बुद्धघोष में अभिवर् को देशला को परमार्थ देशता अबबा निष्यं्पाय देशनां कहा है । 
पिटकान्तर से विजदपभूवक यहाँ कथादि बजित, शुष्क तात्विक निरूपण किया गया है । 
(२) धर्म और अधभिषम्तं--प्रार म्त्र से ही बौद्ध पर्म में प्रतोव॑ज्ञानिक विस्केगण- 
पूजक ने तिक साधन पर जोर दिया गया घा। बौद्ध भिक्षू के छिए आवश्यक थ्रा कि बह 
पुष्यमागौय गृणणों का संग्रह करें ता अपुष्पमागीय अव्णों का त्थाम, एवं निरन्तर 
जामरझूकता, सतकता और विवेक के डारा तृष्णा और जसत्कर्म से अपतो रक्षा कहे | 


१३-अट्ठलाहिनी, पु० १२ । 


हीतपान के सम्भवाय-स्थविरगाद 3 


साधारण मनृष्य देह और घित्त के ब्यापारों को आत्मिक व्यापार समझकर उनके सम्मुत्त 
विवश हो जाता है। काम हो, कोष हों, आहस्प हो, उत्तेजना हो, इन सब प्रवृत्तियों को 
अपनी प्रवत्ति समझकर छोग उतके अनुसार कम जयवा जकूरमंण्यता में निरत रहते हैं । 
पद्म के अनुसार मानप्रिछ ब्यापार एवं अनुमद की प्रकिया एक अस्थिर प्रवाह है जिससे 
अनेक तत्वों का संयोग और वियोग निरन्तर होता रहता हैं। कार्य-कारण-भाष ते 
परतत्व इस प्रकिया में छिसो प्रकार की आत्मा अथबा आत्मीयता की वास्तविक 
छत्ता नहीं है। जैते कार्य-कारण-माव से परतन्व बीज़ॉकुर न्याय से बतस्पति जगत्‌ 
का जीवन-्जक चल्तता रहता है, ऐसे ही जविद्या, काम, कर और दुःख का तियत प्रवाह 
मातव-जीवन में मी अतादि का से प्रवुत्त है। फ़लत: बाह्य प्रकृति एवं आश्यात्मिक 
बबवा जाम्यंतरिक प्रकृति को नाना तत्त्वों में विभाजित कर उनके परस्पर कार्पका रण- 
सम्बन्ध के परिन्ञान का प्रघतत बौदों के लिए जत्मन्त महुत्वपूर्ण बन गग्रा। जिले 
ताना तत्वों में अमुमव को विभाजित किया गया जे ही अभिषर्म में परम अथवा धब्म कहे 
गयें। घर्म शब्द के पूर्व इतिहास का ऊपर निर्देश किया जा चुका है। यह स्मरणीम 
है कि प्राघीन बौद्ध प्रमोग में धर्म-शब्द हे प्राय: दो अप॑ सूचित होते हैं---अतक्य परमार्ष 
तत्व एवं ताता अनित्य संस्कार। संस्कत और असंस्कृत धर्मों का भेद भी सृतात्तों में 
उपक्तब्ध होता है, एवं धर्म को कुछ ह्यछों दर 'रूप' का प्रतियोगी माला ग्रमा है। 
बुद्धघोष का कहता है 'पम्मस्रों प्रसार परियत्ति-हेतु-गुण-निसल्सत्तनिःजीवतादीसु 
दिस्सति। “अलनों पत सधाव॑धारेस्तीति घम्मा | पाश्यिग्ति वा पक्चयेहि, घारयस्तिवा 
ययास भावतों ति धम्मा ।”' इससे प्रकट होता है कि अभिषर्म के अनुसार आत्मा के 
स्थात पर “निस्सत्व-तिजोंव'” तत्त्नों को प्रतिष्ठित करता चाहिए। मे तत्व पृथक्‌- 
पुथ॒क्‌ स्वमाव बाक्षी जनेक उत्ताएँ हैँ जोकि कार्यका रण भाष के अधोन निरन्तर प्रवाह: 
झीस हैं। यह स्मरणोय है कि संयुत्त में वजिराभिक्खुनी ने “सुद्धसंक्षाएपुड्जोय की 
घोषणा पहले ही कर दी बी" । यह विचारणीय है कि घर्म शब्द अतित्य संस्कार एवं 
निल्यनिषाँण तथा भौतिक एवं मानसिक तत्वों का छान ऋूप से बभिधात करता है। 
इंस स्थापक प्रगोग से यह सूचित होता है कि अनुभव की धारा में विधय और विषनी के 
जीच कोई जगाछ राई नहीं है। इस दृष्टिकोण को आधुनिक शब्दों में कमी ययार्मवादी 
(रीगकिस्ट, पॉजिटिबिस्ट) माना गया है एवं कभी प्रतिमासवादी (फेतोमेनलिस्ट) 





१४-अरठसालिती, पु० ३३ 
र५-खंपुत्त (ना०) जि? ३, पू० १२५ | 


ह३६ - बौद्ध छम॑ के विकास का इतिहाध - . 


बतामा गगा है” । बत्तुतः ग्रे दोनों ही मास आमक हैं क्योंकि अधिषमे की दुष्टि न तो 
बाह्माघलरामण है, न केवल अतीति-नियान्त । पर्म-चस्तुआप है जिसके चित्त बोर 
भूत दो प्रधान विभाग हू । दोनों ही ऋत्तात्मक हैँ एवं उतकी इस बनात्मक वस्सुसत्ता-- 
निस्क्त्वनिर्जीवता---की सूजना ते ही स्थनिरिवादी बड़ वजिचर् सल्तुष्ट था | 

(३) अधिषक-“नेतिक लनोबिजान'-जजुहूव के व्यापार और अकियः को तावा 
घन में विधाजित करना एवं उनके संयोग जोर वियोग में कार्य-का रण ऋम्बन्ध का 
विद्ठेषण करता अधिषर्म का प्रधान कर्म है। यह विवोद रूप से अवधेद है कि माल- . 
सिक व्यागारों के वैज़ानिक अध्ययन के लिए ये ही दो सौछिक सिद्धान्त हैं---अनुझज को 
तत््वशः विभाजित करता, एवं उसको कार्य -का रण-निवम के परतन्त मातता । अनुभव 
को प्रतीत्यससूत्पन्न पर्सों का ध्ंघात और खंतति धानकर बौों ते घयाघं में मनोविज्ञान 
की सींग हालो, हिन्तु मानुतिक सनोविज्ञान से इस प्राचीन मतोविज्ञान के सेंद विस्मर- 
णोज नहीं हैं। आधुनिकः मनोविज्ञान अपने आप को तौति-निरपेक्ष मानता है, जबकि 
सहत्व की बात ग्रह है कि बड़ लोप 'छुधल' जौए ''कुगल' (अर्घात्‌ 'युड जौर इंबिछ) 
का भेद विजञानवत्त्‌ शास्ज-भिकएजीय मानते थे । इसके जतिरिकत बोौद मनोविज्ञान में 
को ओ चर्मा है। अन्ठत; आधुनिक सतोविह्ान को दैड्डिक ब्यापारों तथा सामाजिक 
सावताओं एंपं ध्यवद्ार के विक्लेषण के साथ विज्ञेद आामक्ति है| 

(४) सुष-पिटछ और अभिषमं-विटक---[ बकत विवरण से पा स्पष्ट होगा कि 
अभिषम में उन्हीं परवत्तियों का विस्तार बाया जाता है जो कि डीजूप से प्राचोनतरः 
सक्ि्भ-प्रें सृजपिट्क में उपलस्क हैं। एक बड़ा मेंद अवफ्य अभाडोचनौय है। प्राचोक 
सदम॑ से अव्शनोध एवं अतकर्य परमार्ण की चर्चा का महत्व था|. निर्माण का सत्य - 
सिरन्तर सामने रा बाता या एवं उसकी महिमा का उत्सेश् किस जाता घा। जहंकार 
एक सिख्या आरसभाद का निराकरण होते हुए भी आत्म-गवेग्रणा; अध्यात्पराति एबं 
अस्तित्व तथा नाह्तित्क के परे ध्प्यमा प्रतिषदा का उपदेश प्रमख था। अखिघमे में 
5न स्रदका प्राप: जभाक है। सारा प्याज कर्मों के विज्ञाजक जोर वर्नीकरण की और 
दिया गा है तानि बौद्ध छापक को हर अपष्न होती हुई शानस्िक जकल्या का भाग और 
कार्य परिचित हो जाय एवं उत्तको भावना अपना प्रहाण उसके लिए सम्मक हो। 





१६-त०--रोजबब्ण्ण, दो प्रोम्तेस देश बुद्धिस्तिदोन फिल्ोतोकों, पु० ९४-१०४ |! न 


._होमपाण के सम्प्रबाय-स्थपिरयार 3७ 


धर्म का प्राची नतम विभाजन जाम-हूप में बा, एथपि सृुजपिटफ में घर्मों का विभाजन 
आग पांच स्कत्पोों में पाणा ज्ञाता है--हूपस्कन्घ, विशामस्कत्थ: वेदनास्कम्घ, 
संजञास्कन्त एवं धंस्कोरस्कन्प । इस प्रांच-स्कन्घों के सघात मे हो मानव जौवना बा 
व्यापार मम्पन्न हीतोा हैं एवं मोल के छिए इसका पज्ाएं आवश्यक हैं। इनकों उपादान- 
' इकन्घ मी कहा धम्मा है केपों कि इनकी उत्पत्ति तुप्या और कर मे तोतौ है। इसकी 
छपक्ति और परिणेति का कर हदश निदानात्मक प्रतीत्वसमृत्पाद में निदिष्ट है। 
इस प्रकार सृषषिट्क में पंचस्कत्घबाद [एवं द्वाएंश निदानों के द्वारा अनुमब के जगशू का 
जिवलेपण किया गधा है । अनेक स्थल में स्कन्यों के स्थान पर पातुओं में एवं आपततनों 
में पर्तविश्तेषण किया गया है। अभिषर्मपिटंक में पाँच स्कन्‍्यों का महत्व भट गग्मा हैं 
धौर साथ ही पुराने प्रतीत्यसम्त्याद का । पाँच स्कन्यों के समान पर जित्त एवं रूप के 
विभाजत को पुनः धधास मान कर दौतों के जतेक अवाल्तेर विभाग किये सये है । इनमे 
'छित्त के बंद का जकुशक; एवं मध्याफुत, ये त्तीन॑ विभाग सर्वप्रघान हें ।_ ऐसे ही प्रतीत्य 
सम्त्याव का स्थान पट्ठाल में नाना पच्चणों ते ले रा है । 

अभिषमंपरिरक में धम्मंसंगणि, विंभगे, घारुकया, कावरव, एुसलग5्जलिं, बमक 
कौर पट्‌ठानप्रकरुण माम के सात उत्प संगृहीत है। प्रायः अभिष्नम्प के प्रन्धों में पारि 
भापिक पंद, उनका बर्मो करण, और उनके अ॑र्प दिये गये हैं ॥ कऋधावर्य में स्यायताक्यों 
का परिवग मिछता हैं एवं जादकपाओं का किल्तार पाया आता है। धम्मसंगणि में 
. आतका के अन्तर धर्गों का अनुपद जौर व्यवस्थित विवरण दिया गया है। मातृका 
में पहले २२ विछ धर्मों का उल्लेल किया गया है ओर उत्ते 'तिक-मातिका' कहा गया 
है। हम मु में संगहीत ध्मी के कुछ उदाहरण इस धकार है-- 

(१) कुंवॉलग्रमे, अकुतांतपत; अव्याकृ्ते धर्म 
(२] सुखबेबना, दृःलबेदना, हंप्रपधक्त धमे, अडुह्लासुखबेदना 
संप्रथमा धर्म । 
) किपाकप्मे, विपाकृघमे-घमम, से विपाकृन्धर्म त विपाकपम-घर्म । 
!५) संबिलिष्ट्सॉक्शेशिक घमे, असंक्लिध्टआक्लेशिक घमं, असक्लिप्ट-असां- 








[5] खसवितक-सदिबाए परम, अंविसर्क-धिज्ञारपा७प्र्, अधितकॉमिचार प्रमें | 
इन्ष प्रकार जनक ८र्मों का महाँ पर जिद्ाकुरों संबह है। जनततर अभिषम्म- 
. मातिका का नाम दिया एया है और उसमें देतंमोक्छाक, चलन्तरदुक; ब्ससव-्योल्क़क, 
' फंघोजने-्तीब्यक, माघगोच्छक, शओोप शोक्छक, गोम-गोक्तक, भीवरज मोच्छक, गरा- 


श्डेट बोड धर्म के बिकाल का इतिहास 


मालन्मोच्छक, महन्तर-दुफ, उपादात-गोच्छक, किलेस-मोच्छक एवं पिट्ठिदुक ताम के 
वर्गों में कुछ धर्मों को दिया विज्ाजित कर स़ंगृहीत किया है, जैसे हेतुघ्, अहतुघर्न; 
स्रह्वेतुक घसं, जहेतुक धर्म | इसके अनन्तर सुत्तत्तमातिका दी मयी है जिसमे अनेक 
धर्मद्ििक संगृहीत है, जैसे, विद्यामागीय-घर्म, मविद्यानागौय-घमम ; विदोपम घर्म, बबयोपम 
घर्म, इत्यादि। कुल मिज्ञाकर अनिधम्ममातिका में २२ तिक कौर १०७ बुक हैं एवं 
सुत्तत्तमातिका में ४२ दुक हैं। इतमें घृत्तन्तमातिका बाद को प्रतीत होती है। 
सम्पूर्ण ग्रल्थ चार शब्डों से विमक्‍त है---चित्तोत्वाव कांह, कगकांड, तिक्षेप-कांड, और 
अधोद्धाए-कांड।| पहले दो कांड सातिका के पहले तिक की जिस्तृत व्याल्या प्रस्तुत करते 
हैं। तीछरे कांड में डूसरें जाद के तिकों का विस्तार व्यास्यात है। चारों काडों में 
संक्षिप्त कप में तिकों का एवं अभिबम्ममातिका के दुकों का ब्याक््यान दिया गया है। 
मुत्तत्त-मातिका को व्याक्या इसमें तहीं है। परम्परा के अनुसार चतुर्थ कांड क्ारिपुत्र 
की कृति है। अन्तिम दो काण्फों को परवर्ती मानना युक्तियुक्त प्रतीत होता है। 
दम्मसंगणि का अर्थ पर्म-सम्बन्धी प्रस्नोत्तरी करता ठीक होगा" । पहले कांड का 
पारम्भ इस प्रकार होता है--कतसे घस्सा झुसला---द से घम्मा कुसछा' । इसी दैलौ 


में क्षम्पूर्ण ग्न्य की रचना हुई हैं । 
(५) पम्मसंगणिज्ित के लेइ--प्रस्मस्ंगणि के जित्तोत्याद काण्ड में ८९ प्रफार 


के कित बताये सपे है जितमें २१ कुझलचित्त है, १२ जकुशलबित्त एवं ६६ अन्याकुत | 
२१ कुशलकित्तों में ८ काम्राबघर कुशलजित्त है, ५ रूपागच्ा, ४ अक्पाणणघर एवं 
४ लोकोत्तर। कामाजचर कुशलूबित्त का विस्तृत विभरण दिया गया है। इतमें ४ 
धौममस्व-अहगत हैं, ४ उपेक्ञा-सहयत। ये दोनों प्रकार मी ज्ञान-सम्प्रमुक्‍्त तथा प्ान- 
विश्रयुकत होते के साथ ही सर्सास्कारिक अपना जस्ांस्कारिक होने के कारण पुनः इनका 
विभाजन किया भप्रा है। हृपाक्यर-चित्तों का विभाण ५ ध्यानों से सम्बंध रखता है, 
अवूयावचरचिततों का विभाग ४ आरूप्यों से एवं छोंकोत्तर बिततों का विधाग ४ भागों 
पे। बस्तुत:शुशकू-फित्तों के विवरण में आध्यात्मिक साधन से सम्बद्ध विभिन्न चेतसिक 
अवस्वादों का विष्लेषण जौर निहपण पाया जाता है। १२ बकुशछ कित्तों में ८ 
लौभमूछ हूँ, २ द्ेषमूल एवं २ मोहमूल। मोहसूल अजुवालचित्त या विचिकित्सासम्प्रयुक्त 
होता है या ओऔद्धत्यसम्प्रयुकत । देंपमुल अकुसलबित्त था ससास्कारिक होता है मा 
असॉस्कारिक। लछोम्मूल अकुशलचित सौमतस्वसहसत हों सकता है एवं उपेक्षासह॒णत 


है+--सु+--अ्रम्भक्माणि, भूमिका, बृ० ११-१२ । 
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और इतमें से प्रत्येक्ष दुष्टिसम्पयूक्ता जबया विप्रगुक्‍्त हो सकता है तथा अन्ततः थे 
जवान्तर विन्ाग भी जसॉस्कारिफ हों सथता सर्मास्कारिक । अव्याकृतकितसों में ३६ 
वियाक झहूप हैं, २० क्ियारूप | विपाकत-हृप अख्याकृत-चित्त कुशल एपं अरुगल होने 
के कारण दिया विभक्त हैं। जिया के जप होते है ऐसा ब्यापार जिससे भोग्य फलछ 
वापप्त कहीं होता । किया का तीनों लोको से सम्बन्ध होने के कारण भिष्रा विभाजन 
फियां गया है | 

(६) चित्त का स्वकप--दूस विश्लेषण के प्रसंग में घम्मसंगणि ने प्रायः इच्दान्तर- 
झूंची प्रस्तुत कर परिभाषा का प्रणत् किग्रा है। उदाहरण के छिए चित्त की ज्वास्या 
इस प्रकार है-- बित्त। मल, मालस, हुदम, पाॉडर, मत, मनाग्रतत [| मतनजायतन ), 
मतिम्दिय ([मसन-इंद्रिय ), दिल्नान-स्कल्ख, तज्णा (ततज्जन्य) मनोंविश्लाम-धातु 
इस विवरण से बित्त के तत््य का द्विदा परिचय प्राप्त होता है, अन्तःकरण के रूप 
में एवं विपग्रोपलब्धि के झप में । सूक्-पिटक में ही यह कहा जा चुका था कि मत इन्द्रियों 
का प्रतिधरण हैं अर्थात्‌ इन्द्रियाँ नाता जिषगों की सूचना सन के सम्मुत्त त्पस्थित करती 
हैं ज्ौर मन उनका प्रत्यनुमत अर्थात्‌ समल्वय और व्यवस्थापन करता हैं। जेँसे 
कोई राजा पाँघ दामों से आहुत बलि का! । जभिपम में छित्त के व्यापार के लिए भी 
एक मौतिक आधार की सत्ता स्वोंकार को गयी है, किन्तु बह शौतिक आधार देह में 
कहां है, इसका जवधारण नहीं किया गया है। पौछे के विवरण से यह स्पष्ट होता हैं 
ढि हूुइव को हो घित्त का मौतिक आधार स्थोकोर किया जाता था । प्रश्नपि ताता 
चैससिक्त व्यापारों के लाम एवं उसका कोष-डौली से व्यास्यात पम्गर्संगणि में उपलब्ध 
होता है तथापि चित्त के मतिरिक्त अन्य चेतसिर धर्मों की तवात्वेत वर्गीकृत पृथक 
सता का ज्यास्यान अभी प्राप्त तहीं होता । परवतती व्याक्ष्यात में चैतंसिक घर्म ५२ 
बताए गये है--कैदना, संज्ञा, एवं संस्कार-स्कन्ख के अन्तगात ४७० परम । यहु स्मरणोय 
है कि प्रारम्भ में केवछ तीन हो संस्कारों का उत्तेख मिछता है--काय-संस्कार, बाकू- 
संस्कार, एवं चित्त-संस्कार' | 


१८-अम्मसंगणि, घु० २२ । 
१९-मक्किम, खुल ४३; तसुर--मित्तेज राइवजेडिड्स, दि बर्य आाँब इब्चियन लाइ 
कोलॉजी एप्ड इट्स श्विरूपमेन्ट इन घुद्धिम्त (ऋण्डन, १९३६), पृ० ३१७-१८। 
२३२००-४०--मरिप्तेज राइज देंविहस, पूर्व ० पृ० डं!७। 
२१०मन्किन, लुस डंडे । 


- औ४ू : ओड़ पर्म के विफास का इतिहास 


| क्षय का विकरण संबत्त के अतसार दिया सग्ा है>-ज महानृत अबचजा ४ 
। अष्लामृतों पर आधारित रूप, इससे कहते हैं रूप । जर्गात अत्त और भौतिक पदांभ रूप 
. कहे जाते थे | रूप न हेंतू है, न उसका हेतु है; किन्तु वह समत्यय हैं; संस्कृत हैं; लौकिक 
. है; एवं साफ्द है। उसे संगौजनीय, उपादानीय, सांक्लेशिक, जव्याकृत, अनारम्वन, 
' एवं चित्तमप्िप्रयुकततः तथा जनैत्सिक बताया गया है। रूप कैपए कामसोक्त में ही प्राप्त 
. होता हैं, झुप एवं अरूप-छोक में तहीं। कप का ज्ञाम छः विज्ञानों मे होता है। कप 
3 झमित्य है, किल्तु बशेन अथवा आना से प्रहातत्प नहीं है । रूप के ? ₹ जेद बताये 
“गये हैं-५ उंद्रिएाँ, ५ इन्द्रियों के विधय, एवं बहू रूयः जो पर्मायतन-पर्मापप्र, अप्रतिष 
।हफा अभिदर्तेत है। इच्दियोँ ४ महामूतों गे निर्मित हैं, किन्तु के एक प्रकार का झृक़्म 
कण है जिसे प्रसाद रूप कहा गया है”'। उन्हें आध्यात्मिक झ्ापतन' महा जाता है। 
. कै स्‍स्वर्य अप्रत्यक्ष हैं, किन्तु सप्रतिय है अर्थात्त वे जन्‍्य पदार्थों के क्तिए झाषरण उपस्वित 
: करती हैं। इसी कारण उेनके दौर उनके विषय का सम्पात सम्भव है जिससे कि विज्ञानों 
। की जापत्ति होती है। किन्तु इतमें स्प्शांयतन 'अनुपादाब रुप' है। जाध्यात्मिक एवं 
_ बाह्य जापतत नौदारिक' अगवा स्पूछ रूप धाने जाते: हैं। स्त्री-लिय और प्रुप-छिग, 
. जीवितेन्द्रिय, काप-विज्ञप्ति एवं बाभ-विज्ञप्ति, तथा आकाश पालु को भी रूप कहा गया 
. है। जीवितेन्द्रिम' के पर्याच आप एड जीवन दिये गये हैं । कायिक जथवा बाचिक 
_ आयापार थे खरभिप्राव का प्रकाशन फितष्ति काझाता है।। विज्ाव्ति क्लिन्समत्वान, 
_* बित्त-सहम्‌, एवं फकित्तानुपरिवर्ती रूप माना गया है। चारों महामूतों तेजसंस्पुष्ट 
* विबर कों आकाश-पातु कहतेहूँ। कप जी लपुता, मदूता/ कर्मश्यता; उपच्नय, सन्ततिं, 
_ हजरता (७»जअगाक्षीरता ], एड अमिता को भी रूप कहा मया 'है। कणलीकार 
/ आहार को रूप का एक पृथक भेद बताया गया है। लिग, विज्ञप्ति, झरहार जाति रूप 
' को सूक्ष्म एवं दूर कहा गया है। पृथ्वी्धात का छलण है क्ंशत्व, जरू-घातु का 
: इनेह। तेजो-घातु का ऊप्मा एक वाय का कम्पत या गति । 
तीसरे मिक्षेप काश में सम्पूर्ण मात॒का की व्याब्यां है, पिछले कारए में दी हुई 
7 उ्यास्याओं से कुछ फपतों में के भवीन ध्यान्याएँ विपुलतर हैं जन काश में ज्कस्या 
संक्षिसतर है और कुछ तथे पद भाप्स होते हैं, एथा पिछड़े काच्ड को अ्ंलत धातु के 


/ १२-अ्रष्मप्तात्रि, पु७. १६३ । 
-  शद>अ्रही, पु७- हफट घर | 





हीनमान के सग्प्रदाय-स्मिरवाव रहे? 


» बिश्रंग---अभिष्रस्मपित्क का सूकतमृत्त प्रल्य अवशग ही यम्ससंगणि है, किन्तु एड 
प्रकार से विभंग उसका पूरक है। थम्मसंगणि में नाना धर्मों का वर्गीकरण एवं परि- 
शणन किया गया है एवं उन्हों के जम्गन्तर लंच, आदतन, घातु आदि को रखा गया है | 
विभंत में कह क्रम कछट दिया गया है एवं संघ, जायतन आदि के बगों में उपलब्ध धर्मों 
का निर्देश और प्ररिशणन फिया सवा है। मह स्मरणीय है कि घुततपिस्क में प्रायः अप, 
आपठन ओर पातुमों में समस्त अनुमव अथवा बबत्‌ का विबरण दिया सग्रा घा। सत्ता 
का प्रात्नीकततम विभाजन सामरूण में था जिसके परिए्कार के द्वारा पाँख स्फापों का प्रति- 

पावन क्रिया एधा | रुप झूपस्फम्ख उन गया और काम का घतुर्पो विभाजन हो धया | 
एक ओर ध्राँव इन्दियों एवं मत आस्पात्मिक आमतत हैँ, दूसरों और उसके झपनें-जपने: 
कप बाह्य आपतल हैं। मत का शिफ्वत 'प्रणें कहा ऐसा है। इंस्डिय और उसके 
किपय के सएदुल से विज्ञान फी उत्पसि होती है । इन छह्ो प्रकार के बिज्ञातों क्रो मिलाकर 
२ आगतन, १८ धातुएँ बन वातो हैं । 
जिभंग के १८ ब्िस्राग हँ---क्षप-विम्ंग, आप्रतन-विभंग, थातु-किमंग, सच्च- 
जिससे, इस्दिय:विल्रंग, पच्चयाकार-विभंग, सतिप्रट्टात-विमंग सम्मप्पपरान-पिमंग, 
इंटियोइ-डिनंग, बोज्जंग-बिमंत, सग्ग-विभंग, शान-बिमंग, जप्सना-विभंग, सिकखापद- 
विभ्ंग, पटिसंभिदा-विमंस, बाल-बिमंग, खुद्कवत्यु-विमंग, प्रम्महु.दय-दिल्तंग । रूघ- 
बिल्लंग में बेदना एव सजा का औदारिक एपं सुध््म मम के ब्गों से विधाजत पृष्ठम 
पर्यालोजन दशित करता है। उदाहरण के किए था| रूपा राप्ा है कि अकुशल बेदना 
बोदारिक हैं, कुशल एज ऋब्याहृत बेदना पृष्म है। ऐसे हो प्रतिघ-मंरपशजा संज्ञा 
बीदारिक है, अधिवतग-संस्पशजा सूवम । संस्कारस्कन्ध में संस्पर्शजन्य चेतना को हो 
पिपरण दिया भग्रा है। आगएपस-विभंग में सन-आयतम के जन्तर्गत चार अरूपी स्कर्प 
रखे गए हैं। धम्मापतस को जेदना-स्कल्घ, सेंवास्कन्च, संस्का रस्कत्प, जनिदर्भन, जप्र- 
लिल, रूप, पत्र असंरकृत धातु बताया सगा है। प्रातु/विभ्ग में मतौपातू कौ चदविज्ञान 
प्रादि पानुओं के समसन्तर उत्पन्न कित्त अधवा छत कहां वर्मा हैं। इसका प्रकारान्तर 
-म्र नी डर्शन फिया गया है"“-5ख धर्मों के प्रथत सम्रन्दाार के समतस्तर उत्पन्न बित्त 
अवधा बत | मतोधातु के समनन्तर उत्पध घातु को मनोविजानबाजु बताथा गए है। 
धातुकपा---चातुकया में इस बात का जिवार किया गया है किलंप, झावसन्‌ 
मर्ज धातुओं हे बगों में कौन-छौम से परम संफृहीत हैं एवं कौन-से अप्ंगगोत्त हैं तथा उन्ते 
आप कॉनन्से धर्म सप्पपुकत हैं, कोत विप्राकत। उदाहरण के झिए अफरकर्ण ढिग्रौःशों 
*इल्स, आप्तन जप्रता पघातु से प्म्प्रमूबत नहीं है। घरदसाज्ककज़्प पता, धस्कुर एप 
विश्ानतो सम्पघुक्त है।._ 
[4 








च््ध्र बोद्ध भ्र८्त के विकास का इतिहाल 


पा शातपल्तंति में पुरुषों के विभिन्न अकारों का निर्देश किया 
अग्रो है। दौषनिकाम के संगोतिसूत्त एवं जंगृत्तरामिकाम के कुछ निषातों से इसका 
बहुत सादृझा है। अमिपर्म की दृष्टि ते इस प्रन्य का महत्व बहुत कस है। पूरग्नत का 
ऋकदाण इंस प्रकार दिया हुआ है--वह पृप्य बिलके तोत संयोजन प्रहोण नहीँ हुए हैं 





और जी न इसके प्रहाण के छिए प्रतिपष्न है। बढ़ बताया गया है. कि सौतापन्न एवं 
अहदागानी काम और जब में क्त्वीतराण हैं। सतागामी काम में बोतराग, किन्तु सब 


में अबीतराग है। ब्गागामी के पाँच औरम्मागीय संमोगन परिक्षौण हो जाते हैं एवं 
बह धौषषातिक होकर हंसी शोक में परिजिर्णाय प्राप्त करता हैं, इस छोक में छीटता' 
लो) अहँत काम एवं मव दोनों में बीतराण है । 

_ अलक--यपहू-प्रकरण में ब्यायोपसोगी संप्रहासंग्रह के प्र्न॑ एवं उत्तर दिये 
शर्म हैं। उदाहरण के छिएू---'क्या कृूप कयस्कन्प है? (नहीं), प्रियरूण, छातछप 


हूप हैं, क॒ कि रूपस्कन्ध । ह्यस्फम्थ रूप भो है, झपस्कल्ख भी | रूपस्‍्करद हूप है | 


हैं।''“क्या जो $7 गहीं है वाह झपसस्‍्कत्घ तहीं है? क्या जो झपस्कन्स तहीं है पह रुप 
भहीं है” प्रिम-रूप, शातरूप हृपस्कत्प नहीं है, किल्तु रूप है।“”। इस प्रन्न से 


'अधाधिक जनवा ताकि चर्चा का दिवस सूद्ित होता है । 


फटुठान भीर एच्चछ--पट्ठालपक रण जघबा महापकरण अभिषम्मका विज्ञालतन 
शर्ब जटिलसात ग्रन्थ है। धम्मसंगणि में बणशित धर्मों का इसमें कार्य-फऋरुणलातव कौ 
दृष्टि ते परम्मर अ्भिम्रम्वन्त आछोछित किया गया है। धौद्ध धर्म के अनुसार सभी 
पवार्ध सापेक्त हैं जौर गही साऐशला पक््चग् ("प्रत्ग्रय ) दाब्द से सुबित होतीं हैं।- वश 
सारेशाता पहले प्रत्च्चिसगुप्याद' जबता 'इदप्पच्णयवता' के साम्॒ से सुस्लपिडक में जमि- 
हित है। परवर्तों काए गे एक ओर मसब्यना प्रतियद' का अलुसरण करते हुए इत सिद्धान्त 
की पर्म-शस्मता हे छिद्धान्त में परिणति हुई । दूसरी ओर 'तिदानों के पर्माछो बन एज 
क्ार्येन्कारच-भाव के नाना प्रकारों के विवेचन से परद्ठात का पत्ममघाद अतिषादिति 
इृ्[। मह स्मरणीप है कि पच्नम शब्द से सम्बन्ध-सात्र की सूचता नहों होती, किन्तु 
टसें सम्पस्धों की श्ूसना होती है जिसमें किसो-त-किसीः प्रश्ञार से एक दूसरे के प्रति झार्म 
प्रणां कारण कल्यित़ किया जा सकता हैं। गह सच हैं कि एस प्रद्ंग में बहुत-से एस 
एम्पत्मों फा भी उत्लेश किया गया है जिसे जन्य दर्शनों में कार्यकारण॑-माव से सबंदा 
शेजम्यत गानते है । ज्वाहरण के खिश, ज्ञात जौर जात के विधय का सम्बन्ध अंवबा 


र४>जापहीश फझाशग, दि मनिषस्म फिसांस्रफो, जिए २, «० १८३ प्र | 


पौधाप् सम्बन्ध । इन्हों को पट्ठान में कम से जआारम्मणपक््चय एवं समनतनन्‍्तःर 
कहा तया है। रए प्रकार के पच्चयों का पट्ठान में विधरण दिया गया है। प्रत्येक 
के निरूषण के लिए एक ओर पक्लम अपपा कारणयूत घर्म का निर्देश करता होता है 
पसरी मोर पच्चपुप्पश्न धर्म का जो उससे अभिप्तम्बद्ध एवं उसका डिसी-स-किस्री प्रकार 
से कार्यमूत परम हैँ। थे २४ पच्चय इस प्रकार हैं "। 

(!) हेतुपक्नपए--यंदि एफ घमम को स्थिति था उत्पत्ति दूसरे घर्म का प्रत्यासख्यान 
किये बिना हो तो वह ठपकारक थम उसका 'प्रत्यय' (पच्कय) कहलाता हैं। कुछ 
आतार्यों के मत से हेतु का ख्य इस प्रसंग में मूल है एबं हेतुत्वेम अर्पात्‌ मुरत्वेत उपकारक - 
होने पर पच्चय को हेतुपच्चय कहते हैँ । उदाहरण के किए, जीज अंकुर का तेतुपच्चय 
है। आजार्म बृद्धपोष ते इसे संक्नोधित करते हुए कहा है कि मूलत्व के स्थान पर मुप्रति- 
स्ठापकतव का प्रहण करना चाहिए। इस परिष्कार से तिक-पटठान के प्च्चमनिददेश में 
दिया हुआ सल्लण खुंगत होता है--हेतु हेतुसमस्पवृत्तकार्न बम्मान॑ तंसमुट्ठानेर७ 
रुपात॑ देतुपच्नयेन पक्नयों ।' (बर्णात्‌ हेतु हेतुतम्प्रयुक्त धर्मों का एन तत्समुत्यित 
रूपष्नों का हेतु-प्रत्पय ते प्रत्यम है।) लोन; देष एवं मोह, तथा बल्लोस, अद्वेष एवं 
अमोह छः हेतु हैं। जिस-जिस चित्त में गे विद्यमान होते हैं अपने से भिन्न उसके चैंतसिक 
धर्मो के एवं बित्तसमुत्य रूप-बर्मों के हेतुभत्य मे प्रत्यय होते है । 

(१) आरस्मणपच्छक--#पायतन चल्लुविज्ञानपातु का एवं तत्सम्प्रसक्त घर्मों 
का आत्तम्वनप्रत्यय (आरस्मण-पच्नय ) से प्रत्यम है। ऋच्दावतत, मन्‍्यावतंत जादि 
तत्तदिन्दिय-विज्ञातों के इसी प्रकार से प्रत्यम है । 'थं य॑ घम्मं आरम्म मे में धम्मा उप्प 
जल्नन्ति, चित्तचरेतम्रिक धम्मा, ते ते पम्मा तेस तेस बम्सानं बारस्मशपच्चगेंन पच्चयों ।" 
अर्घात्‌ जिस-जिस थर्म को सहारा बनाकर जो-जो चित्त-चैत्त धवं उत्पन्न होते हूँ वे-वे 
उत्तके आकृम्नन-अत्यप से प्रत्यय जोते हैं । सभी पर्म मधासम्मव चित्त के आहजम्यत 
प्रत्यय होते हू । आलन्‍्शन को समझाते हुए बुद्धभोप ने कहा है 'जैसे कोई दुर्वे् पुछष 
दण्ड था रफ़जु का आतम्बल कर उठता है जौर खरा होता है, ऐसे ही चित्त-बेतसिक- 
परम कूपादिं आहम्बन के सहारे उत्पन्न होते हैं और ठहस्ते है। अतएव चित्त-पंतसिकों 


२५-अ्क्षिप्त परिचय के लिए बं+-अभिषस्मत्य विमुद्धिनस्पों, पृ० ३७३ श्र ऋधि- 
पम्मरप संगहो, पृ० १४० । अभिषस्मत्व संगह में २४ प्रत्ययों को ४ में संग्राड़ा 
भाता है “ज्ञारस्मणपतिस्सयक्रम्मण्ि पन्यपेहु क्ष सब्देपिपच्चमा पम्ोघान॑ 
गल्छमति” पृ १५१ । 





रुधड बौद घर्म के जिकास का इतिहास 


के सभी आहम्बनमूत घयों को आत्तम्दत-प्रत्यय समझता चाहिए। उदाहरण के लिए 
बरढ्वि डात देकर उसकी प्रत्यगेशा की जाब तो एक कुडल धर्म दूसरे कुशज़दर्प का आाज़- 
स्वत जन जापेग्रा । डात देकर बंदि उसके विपम में सशय उत्पन्न हो तो एक कुशल धर्म 
दूर्सरे भकुशल घमे का बाज़म्बने हुआ | बंदि राग का जास्वादन किया जाग तो जंकुशक् 
भर्म जकुक्तल धर्म का आलम्वनत होगा | यदि जहूंतु निर्माण को प्रस्यवेशा करे तो 
अप्याकृत धर्म का आलम्वन अव्याकत पर्म होगा। 

(३) अधिषतिपक्चनौ--नित्त्नवेतलिक धर्म जिन धंमों को बड़ा मान कर [ गह- 
फत्या ) उत्पन्न होते हैं वे उनके अधिपत्ति-प्रत्यय कहलाते हैं। इनड़े दो भेद हैं--आएं- 
सकताधिपति जऔौर सहजाताधिपति । सम्मानित जआकृम्बत जालम्दनां िपतियत्यण 
होते हैं। छम्द, बी, चिल एवं मौमाँसा (वोम॑सा ) सदजातापिपति है । आरम्वनाधि 
पति के प्रत्मयोत्यन्न पर्म कुछ चित्त अथवा लोनसंहनत जकुछछ कित होते हैं । छल्द 
बौय॑ जादि बस्तुत: ऋड्धिपाद ही हैं; 'बोपंसा', प्रज्ञा है। इसका अधिपतित्त केजस् 
प्िहेतुक जबबा जिहेतुक जवन थित्तों में हो झतता लाम करता है। 

(४)-(५) अनन्तरपक्छय एवं समलम्तरपच्चय--ें दोनों वस्तुतः एक हैं, केखछ 
साम-मेद से ही पूमक हैं । बुठ़्पोध के पुर्ववर्सी आजा इसमें मेंद का समर्थन करते थे । 
उसके अनुसार अपनित्तरतां अतन्तर#-प्रत्यय होता है, कालानस्तरतगा समनन्तरें- 
प्रत्ययं। किन्तु बद्धघोष ने इस मत का खण्डन किया है । 

वित्त-बओोडि में इन्द्रियविज्ञान, मनोबातु, एवं मनोविज्ञानग्रातु का एक निश्चित 
पौर्वापय कम है। इसमे पूर्वकर्ती धर्म जपने अनन्तरकतों का झअनन्तर-प्रलाग कहछाता है। 

(६) सहमात-पक्चप--जों उत्पद्मभाम षम्म दूसरे घ्म का सहोत्यादल के ब्ारा 
उपकारक हो कह उसका शहजात-प्रस्यव हैं। बसे प्रफाश का प्रदोष। चार अकह्यों 
कझकल्य परस्पर सहजात-प्रत्यय हैं। ऐसे हो चार महाभूत दूसरे के सहजात-्पत्यय है । 
अपकान्ति-ज्षण में त्ाम-हूप परस्पर सहजात प्रत्पप हैं। क्षित्त-बंतमिक घम्म बिल॑ 
मयुत्य रूप-भर्मों के एवं महाभूत उपायाद हूपन्धर्मों के सहुजात प्रत्यय हैँ। हुदय» 
बस्तु कंतो बरूपी ब्ोो का सहुजात-प्रस्यय है, कभी नहीं। 

(७) अध्जन्नम्जपल्चयं--परस्पर उत्वादन एवं उपष्टम्मत के हारा उपकारक 
प्रमेँ एक दुसरे के अस्योन्य-प्रत्यप कह जाते है । इस कोटि में चार जरूपो घने; भार 
महानुत, एवं अप्रफ़ान्ति-क्षण में सामन्‍्झण परिगणित हैं । 

(४) सिस्लय-परथफ--अधिप्टान एवं आक्रय के झूप में उपकारफ परे निश्चय- 
प्रस्यय होता है कैसे वेड़ के किए पृथ्वी जचपा चित्र के लिए पट। उसर सहुजातअत्यय 


होनयान के सम्प्रदाय-स्यविरवाद स्श्ष 


में उल्किलित पहले पांच प्रत्यग महाँ भो अवबोष्य हैं । ख़ड स्पल पर यह अकयौध्य ड़ 
कि चल्नृरादि आग्रतत अक्नु विज्ञानबातु आदि के नियय है। 

(६) ऊपर पंच्चच्च--अलवत्कारण हा में उपकारक घर्म उपनिश्रा: 
प्रत्मम कहलाता है। इसके शीत मेद हें--आज़ंम्वतोपनिश्चण, जनत्तरोपनिश्रक, 
एवं अहृत्तोपनिश्य । इनमें पहले दो कमझः आह्ृस्वताधिएति एवं अनस्तर-प्रत्यग 
सेज़पिप्त हैं। पैकतोपतिस्सब्' के उदाहरण इस प्रकार हैं--अड़ा के उपनिमरर जे 
दान दिया जाप, जंघंगा राग के उपनिश्य हे प्राष-घात किया नाग । पहले उदाहरण 
में छुज्तत्तत्र्म कुशछप्नम का उपनिश्नय है, दूसरे में जकुशलू धर्म अकुशल घर का। 

(१०) पुरेजात-प्क्चय--पहले उत्पन्न होकर वर्तमान तथा उपकारक चर्म 
पूर्अ-जात-अत्पय कहलाता है। चलज्कुरादि एवं हपादि आयतत चदधाुरादि-विज्ञान धातुओं 
के 'पुरेजात -प्रत्यप्र हैं। 

(११) पच्याजात-पच्चपं--'पीछे उत्पन्न चित्तन्वैतसिक घर्म पहले उत्पन्न उस 
शरोर के परक्ताग्जात-प्रत्पप हैं।'' 

(१२) आख्रेवन-पल्णए--जिनके आसेबस से अनस्तरवतीं पर्मं पुष्ट होते है मे 
उनके आमेजत-पत्पप हैं। क्रोकोत्तर-बित्तों को उतकी एकल्लणिकता के का रत छोड़कर 
शेष्र तौन भूमियों में कुशछ, अकुशल एवं कियाब्याकृत जब्न-चित्तों में उसको उपलब्धि 
होगी है। 

(१३) कम्मपच्लघ--कुशक और जकुशल कमे विपाक-स्फस्पों के फर्म-पत्पप है 
एज चेतना ब्रन्प्रयुक्त घर्मों कौ तथा तत्समुत्यरूप धर्मों को। पहाँ चेतना से तात्ययं सब- 
पित-साधारणी सदहकाता चेतना ते है। कर्म नाता क्षणिक चेतना है । 

(१४) विधाक-पक्लय--सार जरूपी विपाक्ष-स्कम्प एक दूसरे के विधाक-अत्यय हैं। 

(१५) आहार-पल्छकश--चार आहार है--कवललौफार आहार जो कि हूनयी है; 
स्पशें, मतःसज्भेतता, एवं विज्ञान | इनमें पहला छरत्ीर का पाहार-प्रत्यय है, शेष 
साप्रपुतत धर्मों के एप नत्समुत्य हूप-बर्नों के । 

(१६) इच्चिय पक्ष्मम--अक्षु आदि पाँच इन्दियाँ पाँच दिज्ामों के इन्द्रिण प्रत्यय 
हैं, झगाजी वितेन्दिय उपादोय छपों के तथा जरूपी इन्दिय सहजात नतामरूप के । 

(१७) ध्यान-पक्जफ--ब्यात के अंग प्यात-सम्पयुक्त धर्मों के एवं तज्जन्य छप 
के ध्यात-अत्पप हैं। ध्यान के अंग सात हँ---वितक, विचार, प्रीति, एकाग्रता, सौसनस्य, 
दौमेनत्य एवं उपेक्षा । हनको उपलब्धि पाँच विज्ञानों में नहीं होती | दौमेनस्व 
केवल प्रतिघयुक्ता चित में ही प्राप्य है । 





२४६ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


(१८] भल्मप्रस्थप--मार्ग के अंग सार्गसस्प्रपुक्त घर्मों के एवं तत्समृत्तित हसन 
घर्मों के मार्ग-प्रत्यम हैं । 

(६६) सम्पपूत्त पल्लम--जार अख्पो स्कस्घ परस्पर सम्प्रयुक्त-प्रत्यय हैं क्योंकि 
इतके एक ही जातक, जाहंम्वनं, कत्पोंद और निरोध हैं । 

(२० ] किप्पपुस-पक्चबर--हपी और बरूपी धर्म परस्पर विध्रयुक्त प्रत्यय ह। 

(२६१) खत्पिपच्यप (२४) अधिगत पच्चए--वोनों वस्तुएः एक ही हैं| अपनी 
अत्ता ले दूलरे को सत्ता का उप्का रक होता ही इसका जर्म है। तार अरूपी स्कन्ब, चाए 
बहाभृत, साम-रूप, चित्त-चैतसिंक धर्म एवं चित्तसम्भूत रूप, महामूत और उपायाय 
ऊूप, जापतन जौर विज्ञान, इत सबमें माम्मन्तर अ्ति-पत्यय का सम्बन्ध है| 

(२२) सत्किपण्थण (२३) बिगत---से वस्तुत: एक ही हूँ । 

'ुमगल्तर-निदुद्ध चित्त-च॑तसिक पर्म प्रत्युत्पन्न घित्त-चंतसिक धर्मों के तात्ति- 
बत्यव हैं ।' 

इनमें हेतु, खहजात, जज़्जमण्ज, तिस्तण, पुरेजात, पच्छाजात, विपाक, आहार, 
इंस्डिए, झान, मस्प, सम्प्रयुत्त, विप्पयुत्त, जत्यि, एवं अविणत, पैं १५ पच्चय प्रत्वुत्पक्त 
एम हैं एक जस्ति-प्रत्यय में समवहित हो जाते हैं। अनन्तर, समसन्तर, आसेवस, नत्थि, 
एवं विगत, पें ५ अतौत पच्नपर हैं और जतन्तरूपतित्तप में चमवहित होते हैं। कम्स- 
अक्लय प्रत्युत्पन्न और बतौत दोनों काछों में निश्चित है। शेप तीन प्रत्मप-भारम्भण, 
आधिपति, ऐवं उरपनिस्णय--जैकालिक हैं एपं काह-विमुक्त भी कहे जा सकते है । 
'दुगे प्रकार वस्ति, जनन्तर एवं आकम्यन ये तौन प्रत्मप्र प्रभात शिद्ध होते हैं जिनके 
हारा बतंमान, झतीत एवं जैकालिक कारों का संग्रह होता है। 

/ त्वत्िएंधाद और अस्यथ लिकाप--आचीन बेरवादी-बिसज्यवादी सम्पदाय नहा 

पांषिक, सर्वास्तिवादी और वात्सीपुश्रीयों का विरोधी बां। बह तमासत को महां- 
धुदण, किन्तु मनृध्यपर्मो स्वीकार करता बा, और महासांधिज़ों के प्रच्छकत्रवेगवाद का 
लिराफरण | सर्वास्तिकादियों का प्रच्छन्त शाइवतवाद एवं बात्सीपुषवीयों का प्रचछत्न, 
ब्ास्सगाद भी उसका अमौष्ट सहीं था। मही दृष्टि कयावत्वु में प्रतिषादित है | 

क्रयावत्व--कर्यावत्वू में घस्मेसंगणि और किमंग से उद्धरण सिरसा है. फिन्‍्हू 
* प्रातुकबा, पुस्शक्पण्ञसि एबं यमक से नहीं। प्रन्प के उत्तरनास में पट्यान में बथित 
खर्ेक पक्लपों का परिचय भिक्तता है। कम्ाषत्पु में प्रतिपांदित छिद्धास्त कमरासुसार इस 
प्रकार हैं“+) (१) पुद्गरूबा्द का तिपेध कयवावतत्बु में खग्यास किया गया है जोर 
ब्रही निएेस बेरजादियों के छिड्ा्त में उस सरुभ तथा और पीछे भी सुख्यतस रहा हैं। 





हीनपान के सम्पबाय-स्थविस्माद २४७ 


पुद्गरूमाद के विरोध में प्रधान युवित यह डी जाती थी कि पुद्ग ल को उपलब्धि नहीं होती, 

केवल स्कन्पों की ही उपज़ब्चि होती है। थे उपलब्ध स्कत्बविज्ञेष हो बस्तुतः बत्ताबान्‌ 

हैँ। पुदवक्त केवल प्रशप्ति है मह वास्सोपु्रीयों के प्रघान अमिसत का खण्ब्न है। 
तबा (२) इसके अतिरिक्‍त धेरवादी महादेव की पांच कत्तुओं को भी प्रत्याक्ष्यात 

करते हैं और अहँत्‌-परिहाणि को सम्भव नहीं मानते थे यह पह महासांफिकों के विरोच 

में हैं। बेरबादियों के मत में ख्नोतजापफ् के क्तित भी मिरता सम्भव नहीं है। (३) 

इैबलोक में मी बरह्मचर्यावास सन्‍्मब है। (४) क्लेश कप्तप्तः छूटते है। (५) पूफजन 

के छिए काम-राग और व्यापाद का छोड़ता सम्भव सहीं है। (६)-(८) अतीत बौर 
अतायत धर्मों की सत्ता नहीं होती, न सर्वात्वता और न जंशतः बह पर्वाह्तिबादियों के 
पुल्य लिद्धा्त का प्रतिषंध है। (९) सब पर्म स्नृत्ति-प्रस्यान नहीं है। (१७) पहूँ 

_भहीं कहना चाहिए कि अतीतादिबब्य और स्मादि सकता हैं भी जोर तहीं नी हैं । 

ते अन्तराभव की सता होती हैं। अनुझय और पर्यवस्थान भचैतसिक, क्ित्तसम्प- 
युक्त बीर चित्त के आज़म्बन बस सकते हैं। तीन ही मसंल्कत हैं । 

(7) (५) एक चित्त दिन मर तहीं ठहर सफलता । (६] सब सँस्कार मुक्‍्कुछसाध 
महोँ है। (७) मार्ग और बार धत्पों का अभिन्नरव आनुपूर्वी से होता है। खोतमापत्ति 
फ़क के ख़गन्तर सब अर्या लोकोत्तर है। (८) बुद्ध का ब्ववहार छोकोत्तर तहीं 
हैं। (९) एक ही निरोष है। | 

(77) ( १) तथावत का बक्त प्लाबक-साधारण नहीं है। (२) तघाएत फे दस जक्त 
आये नहीं है। (३) स्वराग-चित्त विमृक्त नहीं होता है। (४) विमुक्त विमुच्यमान 
नहीं होता । (५) अष्टमक-पुदृगल के पर्यबस्थान, दुष्टि और विविकित्सा का प्रहाण 
नहीं होठा। (६) किल्तु बह अड्भादि पाँचों इन्दरियों से संप्रयुकत होता है। (७), 
(९) दिव्यचल्ु मांसचलु से शिन्ष है जौर (८) दिश्प-श्ोत मांउल्ोब से | (१०) 
देवताओं में संबर नहों होता। (१६) असंज्िसत्तों में संज्ञा नहीं होती । (१२) 
नेवसज्ञानासंजायतत में संज्ञा होती है। 

(!५४)(१) गहस्म जहुत्‌ नहीं हो सकता । (२) उपप्त्या जहँत्‌ नहीं हो सकते। 
(३) बहुत के सब धर्म अनाक्षत नहीं है। (४) जहंत्‌ चारों घ्रामण्ण-फर्तों से समन्वा> 
गत नहीं है। (५) अईत्‌ पद-उपेक्षासमन्बागत नहीं है। (६) बोधि मे ही बुद्ध 
बतते हैं। (७) महापुरुष-लक्षण युक्त ओोभिसत्त्व नहीं भी होते। (८) बोधिसत्व 
कास्पपबुद्ध के ्रात़क नहीं घे। (९) अहैत्त्व में पिछछे तीत फछ समस्वागत नहीं 
ड्ोते। (१६) अर्दृत्व स्वक्योजन-पहाश हंहों है। 


र्श्द ओड़ धर्म के विफाम का इतिहास 


ए [१] ब्िम्ुकित-झ्ञान-पुफ्त संघ पिमुफ्स नहों होते। (२) शैक्ष का अशैक्ष 
ज्ञान नहीं होता । (३) पृष्बी कसिण से विपरोत-जान उत्पन्न होता है। (४) जनिगत 
को लिम्रामन्गम्त का ज्ञान नहीं होता। (५) सब जात प्रतिसंभिदा नहीं हैं। (*] 
संधृति-्ाते का विषय न सत्य है स जसत्य । (७)-(८) अनागत का ज्ञान नहीं होता 
आदत प्रत्युत्पप्त का। (६) आवक को जल्यगत फल का शान नहीं होता। 

. शा (१)-(६) लिषाम जौर प्रतीत्यस्षमुत्याद संस्कृत नहीं है। (२) चार सत्य 
नी असंस्कृत तहीं है जौर (४) ते अक्ष्य-समभापत्तियाँ जौर (५) त निरोष सता 
अत्तियोँ न्लौर (३) न जाकाशस ही अर्सेस्कृत है। (७)-(८) आकाश बौर चारों 
महामत जदश्य हैं। (१) अक्लुरिन्द्रिय और कार्यकर्म भी जएुश्य है। 

शा (१) परम डूसरें घर्मो में लंगृहीत होते हैं। (२) परम दूसरे घर्मों से सम्मपूक्त 

है। (३) चंतछ्िक्त परम होते हैं। (४) दान चेतलिक घर्म नहीं है। (५) पुष्ष 
परिश्ोगरुष नहीं है। (६) यहाँ पर दिया हुआ दान परज शेष नहीं होता। (५७) 
(१%]) धरुष्वी कर्तविषाक सहीं है, जरा-म रण मी विषाक तहाँ है, आर्सघर्म सबिपाक हैं, 
बिपाकत में स्व गिपाक्ाससा नहीं हैं| 

_ ज्रात (१) पांच ही गतियाँ है। (२) अन्त राणदं तहीं होता । (३) पाँच छाम- 
मणों के हो कास-घातु नहीं बनती । (४) पाँच जापतन हीं काम नहीं है। (५)-- 
(६] छमी घर्म नौर भर्पी धर्म ते ही) रूप-बातु नौर जर्प-घातु है। (७) स्प-भातु 
में पडाएततिक अरमसमाव नहीं होता। (८) अहूप-मातु में रूप नहीं हैं। (९) 
कुदांत- चित्त-समुत्थित कार्य कर्म बुंझांल झय नहीं है। (१०) छीक्तिन्द्रिय केवल 
जफत नहीं है। (११) जहँत्‌ की कर्म के कारण कहंत्व से परिहाणि नहीं होती । 
एड (!१] आतिशंसदर्शी अप्रहीक-संपोजन होता है। (२) संभोजन अमुताछस्वत्त 
गहीं होता है। (३) रूप अनाज्म्दन है। (४) अनृशप माहूम्बत है। (५) ज्ञात 
शालउम्वन है। (६)-(७) अतीताछस्बन एवं अनाभताछम्बन चित्त साज़म्बत है। 
(८) धब जित्त वितर्कानुपतित नहीं हैं। (९) शब्द वित्झ्-विस्फार नहीं है। (१०) 
(६११) बाणी जित्त के अनुख्य हो सकती है और कासे-कर्म मो चित्त के अनुरूप हों 
झकता है। (१२) अतीत और अनागत से समन्‍्वागति नहीं होती । 

5 (१) पिछले स्कत्णों के निरुद्ध होते पर नयों का जन्म होता है। उसका समर- 
शान एवं सम्मुखीभाद सही होते। (२) मार्गलमछगी का रूप मार्ग नहीं है। (३) 
एज्जबिशानसमद्णणी को सार्ग-भावनता नहीं होती । (४) प्रौँच विज्ञान न कुशल है न॑ 
अकुमठ, (५) बे अतानोग हैं। (६) मार्पसमंगी छौकिक एक छोकोत्तर शो में 








होनयान के साम्प्रदायक्बबिरवाव दंइ९ 


कमन्वागत नहीं है। [७)-[(८) क्षौत्व चंतसिक है और चित्तानुपरिकर्ती है। (%) 
समाधानहेतु शौत्त बढ़ता नहीं है। (१०) विज्ञप्ति झीलन्माज नहीं है। (११) 
अधिन्नप्ति दौषदशील्य-ताष नहीं हैं। 
हे! (॥) अनुछय अफुशल, सौहेतुक और कित्तसम्प्रयुक्त है। (२) अजान विगत 
होते पर एपं ज्ञानमिप्रसुकतत्या वर्तमान चित की अवस्था हें 'जानी नहीं कहा जा 
सकता। (३) ज्ञात जिसलम्प्रगुस्त है। (४) इुइं दुःख कहने से अनृरूपज्ञान प्रवृत्त 
नहीं होता। (५) ऋषि बल्त परे कत्प भर नहीं ठहरा जा सकता। (६) समाधि 
जित्तसततति नहीं है। (७) भर्मस्थितता प्रितिष्पन्न नहीं हैं। (८) मनित्यता, जरा 
ओर मरण भी परितिष्पन्न तहीं है | 
हू (१) संबर जौए जसंबर करे नहीं है। (२) सब कर्म सविपाक ना है। 
(३)-(४) शब्द विषाक नहीं है और न पड़ापंतन विपाक है। (५) खोतमआापकत्र 
के लिए आवश्यक नहीं है कि वह सात बार ओर जरम फे। (६) कोछकोल एक कुछ 
से दुसरे कुछ में जाने के छिये बाध्य नहीं है। (७) दृष्टि सम्पन्न पुद्सछ बोधपूर्वक 
प्राणघात नहीं कर सकता, किन्तु (८) उसको दुर्गत की उस्भागना प्रहोध नहीं होती । 
(९) सप्तमविक प्रुदुपक् दुर्गेति से ऊपर है। 
जता (१) कहल्पल्य कल्प तक नहीं ठहुर सकता । (२ ) कर्पत्य कुशल-चित्त- 
प्रतिशाम कर झकता है। (३) जानस्तरिक पुदृगछ सम्बक्तृय-भिपाम में अवक्गण 
नहीँ कर सकता । (४) नियत पुदुगलत तियाम में अवक्रमण नहीं करता । (५) तौदूत 
नीवरण नहीं छोग़ता। (६) संगोजन-सम्मुश्तीमृत संग्रोजन महीं छोड़ता। (७) 
समापन्न आस्वादन नहीं करता, घ्यात को चाह नहीं रखता, त स्मानाहम्बत होता हैं। 
(८) असुश का शाग नहीं होता है। (१०] पर्म-तृष्णा अकुछल है और | [१] 
>ाए (१) कुमछमूछ झौर अ« का अच्योन्यन्अतिसस्थात नहीं होता। (रे) 
प्रडायतन एफ साथ मातृणमे में ख़बृत्यित नहीं होते। (३) पाँच विजञानों की परस्तस 
समनन्तर उत्पत्ति नहीं द्ोती। (४) जाये-रूप महामुतों से उत्पन्न तहीं है। (५) 
अनुशम पयंवस्वानों से लिप्त नहीं है। (६) पर्षदत्मात- चित्तसस्फ्युकता है। (७) 
झयन्रा। एवं रूप राम केवल रूप-घातु एवं अ० में अनृशप्रित और पर्यापन्न नहीं है । 
(८) दुष्टिगत अकुझल है और (९) पैघातुक में पर्यापन् हैं। 
'ऋष्र [१] जह्यप्रा सज्यवस्मित नहीं है। [२] संस्कार अविद्याप्रत्यण है, जबियां 
झंस्कार-प्रययय हैं। ($) अतीताएिं काकमेंद परितिप्पन्त नहीं है। (४) क्षण, छूब और 





र्धू० बोद्ध धर्म के विकास का इतिजास 


मी परिनिष्पश्न नहीं है। (५) जार आल़य सालव हैं। (६) लोफोत्तर घर्मो 
हा जरा-मरण लोफोत्तर नहीं हैं। (७) संशावेदिततिरोध सोकोत्तर या कौफिक नहीं 
कहा जा सकता । (८) मंजावेदित विरोध में मृत्यु नहीं हो सकती । (९) संज्ञावेदिश- 
निरोप में असंज्षि-सत्तों का प्रवेश नहीं है। (१०) कर्स कर्मोपचक से क्रिश्न नहीं है। 

४.५] (१)-( २) दुसरे के क्षित बर वश नहीं होता। (३) पूसरें को मुझ का 
ममुप्रवान नहीं हो सकता । (४) अधिगति के नत्तर मततसिकार नहीं होता। (५) 
कप हैतु लहीं बन सकता, मव्याह्ृत है, जद्ेतुक हैं और विपाक नहीं है। 

> ९४ (१)-(२) अहँत्‌ का पुष्पोपबद नहीं होता और अहँत्‌ की अकाह मृत्यु 
सम्भव है। (३) क्त्र कुछ कर्म का फ़ंज़ तहीं है। (४) केवल इन्द्रियवद्ध हीं दुःख 
नहीं हैं। (५) माया को छोड़कर जवशेष हस्कारसात वुःल नहीं है। (६) संघ 
दक्षिणा-परतिप्रह करता है। (७) दक्षिणा-विशोषन करता है, और (८) संघ के 
खारे में इह कहा जा सकता है कि वह लाता है, पीता है मास्यादन करता है । (९) संघ 
कोंदान का बहुत फर है, रिम्तु (१०) बुद्ध को दात का भी फ़र बहुत है। (११) 
दात प्रति-धाहक से शुद्ध होता है न कि दाता से | 

# शा (१)-( २) दुद्ध सभगफन्‌ ने मनुष्यों से निवास किया था और घर्म का 
बस्तुत: उपदेश किया था। (३) बुद्ध ्गबान्‌ लोकानुकम्पक् एवं महाकर्णा-समा- 
पत्ति से गुक्‍्त में। (४) उनका उच्चार-पस्राव अन्य मन्‍्धों का अतिशाबन नहीं करता 
शा, क्योंकि वे सस्थमोगी मे होफर आओंदन-शुल्मास-भोगी थे। (५ ) एक जाये-मार्ग 
जे चार आमण्य-फर्कों का साक्षात्कार नहीं होता । (६) एक घ्वान से घ्यानान्तर में 
क्षाज्ात्‌ संक्रमण नहीं होता । (७) ध्यानात्तरिक अवस्याएँ नहीं होती है। (८) 
लम्मापन्न शब्द तहीं सुनता । (९) अक्तु रूप नहीं देखता । 

25 (१) अतीत, अनागत और प्रत्यृत्पन्न क्छेशों का प्रहाण॑ नहीं होता। आाज॑- 
सरार्ग के अनुसरण से उनकी अनुत्पत्ति होती है। (२) शृन्यता स्स्कार-स्कन्घ-पर्या- 
प्रश्न नहीं है। (३) शागणष्यफल असंत्कत नहीं है । (४)-(५) प्राप्तियाँ जौर तपतला 
असंस्कृत नहीं हैं। (६) निर्बाण-धातु अव्याफृत हैं। (७) पृषरम्जत के लिए अत्यन्त 
गियामता नहीं है। (८) शद्भादि पांच इन्दियाँ केबल लोकोत्तर नहीँ हैं । 

>> (१) अबोघपूर्वक किये हुए पांच आनस्तर्य दोषावह तहीं हैं। (२) 
पुत्र समन भी ज्ञानसम्पन्त होता है। (३) मिरय में निरमपाक् होते हैं। (४) देवज्ोक 
में तिमंगू-जातीम नहीं होते । (७) मार्ग पदज्ञांगिक नहीं होता। ( ६] छोकोत्तर जाने 


| 
होसगास के सम्प्रदाय-ह्यविरवाद श्र! 


ऋष्टा (३) स्ंगीतियों के द्वारा झ्ासत सव-कृत नहीं हैं। (२ )प्यप्जन अँषातुक 
धर्मों से विविकत हो सकता है। (३) कोई संयोजन अहँत्‌ के बार अपहीण नहीं होता | 
(४) "जपिप्राव-ऋद्धि' (ययाकाम सिद्धि) न खावक की होती है, न बुद कौ । 
(५) बद्चों में ही नातिरेंकता होती है। (६) बुद्ध सब दिशाओं में नहीं होते है। (७।- 
(८) झ्व धर्म जगवा कर्म मिष्यात्व या सम्पकत्व में तियत नहीं है, क्योंकि कुछ को 
अधिगत-राशि देशित किया गया है| 
ड़! (१) परिनिर्दाण में सब संयोगनों का प्रहाण हो लाता है। (२)-( ३) 
कुशलचित्त उत्पर् कर भहँत्‌ परिनिर्दृत नहीं होतें, और न आमरेज्जपय में स्थित 
होकर गरिनिबुत होते हैं। (४)-(५) गर्भावस्‍ता गा स्वप्त में पर्मे का अभिम्रमप्र 
महाँ होता और न जहस्‍्व-आप्ति | (६) सब स्वप्न-गत कित्त अव्याकृत नहीं होते । 
(७) आसेबतनमत्ययता होती है। (८) खबर धर्न एकचित्त-क्षणिक नहीं है। 
हूड्या (१) ऐका्िप्राय से सैथुन-घर्म प्रतिसेवितत्य नहीं है। (२) बहंत्‌ 
के हयप में छिप कर अमनुष्य मैयूत सहीं करते। (३) योधितत्त्व दुर्गंति में जस्त ग्रह 
तहीं कर सकते। (४) राण-प्रतिकयक जराग नहीं होता (५) पाँच स्कत्घ, बारह 
शाप्तन, अठारह षातु एवं बाईस इत्दियाँ परिनिष्पप्न हैं। इुःख परिनिष्पन्न मंहीं है। 
कथायत्थु, विधावा और पिलम्यवाइ--पाटलिपु् कौ संगीति में तिस्समीग्यली- 
धुत्त ने अशोक से जपने को और संगवान्‌ बुद कों विभज्यवादी बतासा। बराइवतबा 
एवं उच्छेदवाद, संशिवाद एवं जरुज्िवाद जादि का अस्वीकार करते हुए विभागपूर्षक 
अपथया पिवेकपूर्वक अपने आशय का प्रतिपादन करने के कारण तघागत को विभज्यवादों 
कहा ग़पा था | 
विभज्यवादी के जर्थ होते हैं““जो विधाद के विषय को विमकत करके बोफे अर्घात्‌ 
जो एकदेशी मत को न घहुण कर सबामूत विवेकपुर्वक सिद्धान्तों का अतिपादन करे । 
मसहासांपिकों में प्रजप्तिवादी विभज्यवादी कहलाते ये । विभाषा में विभग्यवादियों के 
बहुत-ले चसिद्धान्तों का उल्लेख मिछता हैं। बिमज्यवादियों को गहाँ यकक्‍तवादियों का 
विरोधी गतिपादित किया गया है अर्थात्‌ वैंसापिक सर्वोस्तिवादियों का बिरोधी। 
ऐसा प्रतीत होता है कि कि विभाषा में विमज्यवादियों को तीघिकवत्‌ माना समा हैं और 
इस माम से सैमांपिक संरवोस्तिवादियों के जतिरिक्त अनेक अन्य सम्प्रदायों को मूचित 
किया गया है। वलुब॒स्थु के अनुसार विभग्यवादी वे हैं जो कि वर्तमान सत्ता एवं डुछ 
अतीत की सत्ता स्वीकार करते हैं, फित्तु भविष्य की एवं कुछ अतीत की सत्ता स्वीकार 


कै 
पर बौद्ध घर के किकात का इतिहास 
'नहीं करते । इस धरिभाणा से काश्यप्रीय बिनत्यबांदी इत जाते हैं। संगमड़ ने धो 
अशुबन्त्‌ का झप्र्भन किया है । वसुदर्मा के अनुसार विभज्यपादी सब संस्कृत प्र्मो को 
अंबिःं्य होने के कारण सभा इुत्यात्मक मानते के । महू मत प्रजप्तिवादियों का मो 
था। प्रब्य ने पहितर्णबादियों को और सर्वोस्तिबादियों को अभिप्त बताया है*। 


ह्यविरवादों दर्शन 


घम-स्वक्प झौर वर्गोकाण--्युत्पत्ति के जंमुसार घर्म झप्द का जर्थ बारण करते 
जाजा है। अतएब प्रग्रोग में धर्म शब्द स्वनाववा्जी वन गया तपा स्वमाव से हए प्रत्वेक 
वस्तु के कार्य और ज्यापार के निग्रत होते के कारण नियमबाची मी। उत्तसजैडिक- 
काछ में ऋज के स्थान पर घर्म का प्रगोग होते कूगा था, उत वैदिक परम्परा में प्रकृति 
और समाज के दाइवत स्वगाणगत निमम फा धर्म शब्द अभिषायक था। इस प्रंकार 
'घर्म' मूलतः स्वम्ाववायी हो है एवं इसी के अनुसार थर्म की प्रचलित बौद्ध परितावां 
हैं--जों स्वपाव अक्‍ता स्वसलण का घारण करे। बौद्ध चिन्तन मैं 'पर्म' का कुछ वही. 
स्थान है जो साख्य-दर्मत में तत््द' का। साय के समान ही बौद्ध दर्शन में नृग जौर 
भूणी का भेद ऊपारमायिक माना जाता है । अतः बौद्ध मत में पर्मे, स्वभाव एवं स्वभाव 
प्रतिसयुक्त वस्तु, दोनों को म्ंकेलित करता है एवं दोनों में अभेद ही बौद्धों क्ञा विवश्षित हैं। 

धर्म नाता किन्तु परिगणित हैं। उसके स्वभाव प्रति जिक्िप्ट एवं प्रति नियत हैं 
तथापि उनके विपय में सामान्यतः बह कहा जा सकता है कि वे जतित्व'क्षण, दुज्- 
लशय एवं अतात्म-खछक्ण हैं। नदात्प्य को बोदों ने घर का मूल छक्वण मी बताया है | 
स्पव्ितवादी अभिषर्म में धर्मों की अनात्मकता का अर्थ है उनका पुरुष असता पुदगछ 








६-अनिफमंकोश, ५, पृ० ५२; शुर--चही, पृ« स३-२४ । 

२७-आरों के अ्नुल्तार--(() किमज्पवादों सर्वाघ्तियावी नहीं घे। (२) 
काइग्रपीम विसश्यधादियों के भ्रंग बे । (३) बेर्वादो और जतएवं महौ- 
आातज्क भी विभज्यवादियों के अंग थे । (४) महोज्ञासक्तों से जिकके परसे- 
मुप्तफ जो विनक्यवादियों के अंग थे । (५) तापज्नाटीय भी इसी बर्गे के 
से। (६) क्निज्यवादों स्थयिरों के उस बर्ग के थे हो कि वास्सीपुजोपों ले 
सिज्न और सर्वास्तियात्रियों का विरोधी भा । पाहछिपुत्र को भ्ंगोति के बात 
अवाक़ीपुत्रीष स्रविर दो झाल्ाओं में बट गये---सर्वास्तियादो शौर पिधरप- 
जाबो | पुरे ७० । 





हौनवान के सम्प्रदाप-स्पबिरवाद श्थइ 


से असम्वन्ध, उनकी सिफसत्व-निर्जीधिता | सब बम कार्य -कारण-मात्र से प्रिगत हैं । 
इसलिए उन्हें प्रतीत्यसमताध अगवा हेदु-अनंब कहा मा है।। कार्यकारण-प्रतयाह में 
पतित होगे के कारण धर्मों को संस्कार जबवा संस्कृत-घर्म कहा जाता है । सत्र संस्कार 
अंदुर एवं रंचछ़नात्मक हैं, किन्तु यह स्मरणीम है कि संस्कारों का निर्प श्ान्त है जौरः 
यहो निर्वाण है जो कि जततर्य और असंस्कृत-अर्म कहा गया है। अंभिषमम मूलतः एक 
धकार का धर्मघाद' [जिसके अनुसार परमार्थ के घटक केवल जज्ञा- अलग एवं असकोर्ण 
क्वबमाब बांसे जतित्य ओर संबलनशील अनेक पर्म मात्र हैं जो कि प्रतीस्यसमुत्ताद एवं 
-अत्यक्ता के परतन्ञ हैं, किनत्‌ बिनका निरोघ शान्त जोर अतपवर्य है । 
इंस दृष्टि के सम्वन्ध मैं यह प्रश्त उठना स्वामाजिक है कि यदि धर्से अन्तित्य हैं तो 
भयां उनके स्वमाज अयना कृक्षण भी अनतित्य हैं? कगा निर्ताण कुछ धर्मों को जबबा 
सक्त धर्मों का शिरोप मात्र है, अथवा वह लिरोघ स्वर एक पूणरू परम है। मदि गत 
(निर्वाण ) स्वयं स्वभाव-प्रतिसंयुकत पूयर् एम हैं, तो अभित्वत्व एंवं प्रतीत्यसम॒त्पाद 
इसे किस प्रकार पिमुकत माना जा सकता है। इत प्रश्नों के उत्तर एक ओर सर्वास्तिबाद 
तजा महातानिक घर्ंतयता एवं झुम्बता के सिद्धात्तों में पर्यद्ित होते हैं। किन्तु घेह* 
यादों डशंन में इस प्रकार की धंकाजओों एवं कोतृहत को झ्षिक प्रखग नहीं दिया गया है 
प्रत्यत धर्म और पर्मी का जनेदे, प्रो का स्वमाव-पार्षकंय, प्रत्येक धर्म का स्वन्नाघ- 
प्रतिसंयोग तथा इस प्रकार से अवधारित धर्मों के प्रतियोगी के छत में निर्याणाक्त 
घर्म की प्रारंनापिकता, इत सती सिद्दान्तों का अम्युपाम दुहता-धूर्वक किया गया. 
हैं। पर्म का मल लक्षण स्दमाव-घारणा हैं और यही कृज्षण निर्बाण में ऋदता है। 
निर्याश् का स्वनाम है, डिन्‍्तु उसके बस्तुतः अतरर्म होते के कारण उसको संसाद के 
प्रतियोगी के रुप में लिकपित किया झाता है। इस अंकार अस्तुत- लिर्वाण्ि के निरो> 
पादि क्काण एक प्रकार पे 'तंटस्थ-स्क्षण' उहरते हैं। अभिषर्मपिटक में गिजाण को 
असंस्कृत धातु के हूए में निदिप्ट किया गया है। मार्ते-्चतुप्टव-ज्ञात से उसका साला 
स्कार होता है। मार्ग-ऋछों का जा आहम्वत्र है, छोकोत्तर है, अव्याफत्त है. तथा 
स्वमावतः एककितर होते हुए भी उपाधि-ओय एवं भंगुपाधि धेष, इस प्रकार दिदित 
उपडिष्ट है। सुष्णा से निष्कान्त दोने के कारण उसे 'निर्बाण कहा जाता हैं। 
ग्रंसकृत धर्मों का एक प्रासीत बिलाग नाप जंबया रूग-शात्‌ एवं पर्म-बांतु में 
था। हूप' के हारा इन्डििय-्मोचर जबजा भौतिक धर्मों का संकेत होता णा। नाम 
बअधवा प्रम-घातु जअरुपलाता का सोतक था जिसमें घित्त, चैतशिक घर, एवं मनोमाब- 
गौबर घर्म स्नंगहीत थे। नाम को विज्ञान, वेदना, सजा, एवं संइकार में बिनाहित फर 





र्षड बोद पे के विकाध का इठिहापत 


कस्कत पर्मों की पेंचलकर्थी मिरूपित हुईं। शयथ-स्कुल्ध को इन्दियों के अनुसार पाँच 
आप्यास्मिक एु्ं पाँच बाह्य आगततों में वाट गया । इसके साथ हो रूप का एक डुत्तरा 
ब्रिज्ाइम भी विदिस प्रान-न्महाभतों में, एवं उसके उपादास रूपों में। सलपफ्ेटक 
में उपसंस्य परनं-विवरण इस प्रकार प्रदक्षित किया जञा सफता है--- 


घममं [ताना, सिशामक, स्वलूदाण् 


| कतत-पुफण....| न्यू पंस्क्त | प्रतीत्यसनःण्त्न ) 


६8 अमन कर 


संत्रा मस्कार महामुृत दपादागसप 


हु त 28, ॥ल 
| 
ध्याएिम गाद्ाआगतत 


आफतन 


बाचिक बिल चेतपिक 

शेरआदी अभिषर्म में धर्म के स्वरूप का सामान्य जिवेशन फस, किल्सु उनके पक 
झबज्ातों का तिल्‍्णण विस्तार से किया गएा है। ऊपर कज्ों जा उका हैं कि घम्मसंगवि 
में छर्मो का मुंग्ष विज्ञाजत उतकी हेदोपादेक्ता को दृष्टि से किया गया है। धर्म कशछ 
अकुशज़ अपना अब्याकृत हैं। अव्याफुत धर्म स्वर्य कोई भोगह्य फछ उत्पन्न नहीं 
करता। विवश रूप (>वौतिक धर्म |, क्िंपोंक ( - पु कर्म का मो) एवं किया 
(अश्नकल्पपूर्व मेंस गिक जिया ) अब्याहस हैं। कुशल-धर्म काछान्तर में गुल -भोग ऋचान 
करते हैं एज अकुछल-पर् दू.ख्मोग। पित और चेतसिफ धर्म ही कुशल अवना अकृशल 
हों गरुते है । जोन, टैप एवं मोह--- तौन जकुघलडैत हैं। इन्हीं के सोरेग से चित्त- 
चगशिक धर्मों में क्ुलालता उपश्न होती है। दूसरी ओर बंत्तोम, अईटप एंव अगोह-- 
मे कुशक-तंतु है। मत स्पष्ट है. कि कुशल, अकुदछ एवं जव्याएत का भेद परमों का 
स्वआावगात मंद महीं है, किन्तु संसारी पुरुष की दृष्टि ते ही धर्मी का उत्तकें पृषण कार्यों 
कैअनुगार विभाजत हैं--कुछ परम उन्हें सुख देते है; कुछ दुःख देते हैं, कुछ क सुख टेले 


होनपान के ज्षब्प्रदाथ-स्थविरवाद रेधुपः 


हैं; न दुख देते हैं। आप्यात्मिक साथन की दृष्टि से ही इस प्रकार का बर्गोफ़रण 

घम्मसंगणि में प्रकारात्तर से धर्मों का चित, सेतसिक तथा बित्त-विप्रमुगत, इस 
तीन बर्यों में विभाजन उल्लिखिंत है। दित्त गप्तविष हैं--चक्षुरादि-विज्ञान, मनोघाहु 
एव मनोविज्ञासघातु | चैतसिक विविष्र हँ--वैदनास्कन्ध, संतेस्कर्ण, एवं प्ंस्कार- 
स्कत्घ। कित्त-विप्रयुक्त धर्म दो हैं--रप, एपं निर्बाण। किन्तु यह विभाजन आनेचर्म- 
पिटक में अधिक चित नहीं है। उसे समय, जैसा कथालत्यु से प्रतीत होता हैं उंतश्षिक 
धर्मों की पृषरू सत्ता भी विवादास्पद थी । जिस एवं रूप-के दो वर्गों का प्रस्म-संगणि 
में विस्तार से वर्णन मिजतता हैं। अभिषम्भ के हुछ प्रन्पों में घुन-प्रादीन स्कन्च, धातु, 
एबं आपतल कौ जिस्तुत चर्चा हैं। संक्षेप्र में बभिषरमपिटक में उपछ़ब्य घर्म-विवरण 
इस प्रकार प्रदर्शित किया जा सकता है-- (पृष्ठ २५५ देख) द 

ज्ञाचार्ग ब्ननिरद्ध ने चार पारमाबिक तेत्त्व स्वीकार किये हैं--कित्त, अतसिरक, 
रूप और निर्वाग “| 

बित्त--समस्त लौफिक घर्मों में चित्त प्लीर्षभूत हैं जैसे समस्त शोॉकोत्तर घर्मों में 
भ्रज्ञा। सब कुझछ जपा जकुदल घममं कित्तपुवंग हैं मम्मपद को प्रशिद्ध गांगाज़ों के 
के अनुसार । 'मन सब धर्मों में पहुले अग्रसर होता है। सब घर्मों में म्रत श्रेष्ठ है। 
संत गर्म मनौमंग हैं ।' रुख और इु/झ मनोगत शत और अशुभ का इस प्रकार अंतूसरत्ण 
क्ता है जैसे घानवाही पएश फा पालचक अथवा पुरुष की छाया । तलेश और स्यवधातल 
हित का ही धहारा तेकर प्रपत्त होते हैं। थह्ती कारण है कि चित्त के त्वमाव, प्रवृत्ति 
एपं उसके कुदाज़ और जकुझल से सम्वस्ध को कैकर अधिषनर्म में इतनी चना रही है। 
जैसे जिद में नाता विचित्र रूप सलौक का प्रदर्शन होता है ऐस हो देव, समुष्य, मिस्य, 
एवं लिंक गत्तियों में कर्म, छिग, संज्ञा, व्यवहार जादि का पेंद जित-कृत एवं चित्त 
-आात्रह्ी है” । कर्म का मल कित्त में हो है एवं कर्म से ही समस्त संसार का बूदी सिख्यृ 
हुआ है। इस प्रकार यह कहंने में कोई अत्युक्ति नहीं है कि संसार का दुःख एवं उससे 
बिमुफित दोनो ही चित्त के अधीन हैं. 

छिल जीर कफ पित्त और र्य [भौतिक घर्म । का सम्दन्प परक्तोघनीस हैं। 
चित छम का प्च्छाजात-गचक्ष्चग है। एप जित्त का (रेजातन्यक्चप है। कित्त को 


२८-अभिषघम्मत्थसंगहों (तारताब, १९४१), पु० १ ॥ 


२९-खुपइफ (सा०), जि ॥, प्‌ृ० १६ । 
इं०-०अट्व्सालिनों, घु० ४५४ | 
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प्रवृत्ति के लिए रूप, धस्तु एवं आहृम्बत प्रदान करता है। इन्हीं के आधप मे सातों 
बिज्ञान-घातु रुत्पक्न होती है। ऐसे ही रूप, शब्द जांदि पंखनिय भौतिक धर्मों का आरूम्बन 
कर पाँच प्रकार को विज्ञांतेजोधियाँ प्रवृत होती हैं। दूसरी जीर चित्त-संमृत 
कर्म कार्यिक-रूप को उतपसि में प्रधान कारण हैं। कर्म और विज्ञप्ति के प्रमंग में चित 
डी देह का संचालत करता है। चित्त को हूप के उद्भवों में से एक स्वीकार किया गया 
है। रूप का जहाँ अभाष है ऐसे अरूप छोकों में मी लित्त की बवत्ति सम्मव होंती है । 
इस धकार यह र्पप्ट है कि गेद्वपि मृतरूप बित्त-निरपेक्ष है एवं छित्त की प्रवत्ति साधा- 
रणतः रूप-सापेज्ञ है तवापि कर्म बादि के हारा देह का उत्पादक, संचाछूक्त एवं उपष्ट- 
हक होने के कारण बिल का ही प्राघान्य स्वीकार करता चाहिए | वस्सुतः रूपतत्व 
कौ पर्बाफ्त आक्लो बना बतेमान पालि साहित्य में उपलब्ध नहीं होती । 

खुबपिरंक में मी छिल को झप से अधिक अंचल बताया गया है। पीछे क्षणमंगवाद 
के विकसित होने के साथ इस प्रव्त पर विचार किया गेग्ा कि मदि रूप-धर्म एक चित्त 
दोनों ही क्षणिक हो तो जिल और रूप का सम्बन्ध दुरुपपाद है। रूयालम्बत के पुरी 
तरह ते अंबब॒द्ध होने में अनेक भ्रित्त उत्पन्न एवं निरद्ध होते हैं। धदि चित्त का एक 
क्षण रूप के एक दोण के बदावर हो तो रूप का टीका जान अमम्भव है। अतएव घेर« 
बाधियों ने यह सिद्धाम्त प्रस्तुत किया कि रूप-क्षण सभह (९७) चित्त-क्षण्रों के बराबर 
है। इस सिद्धांसां का आसार कित्तवीधि का विजेचत है" । 

'बीघिशित--वीधि का अर्थ स्फ्टनयोघध के अभिमुज जिश्त-परम्परा है। एक जन्म 
में उपत्ति के समय का प्रथम चित्त जो पिछले जन्म की चित्त-मंतत्ति से इस जन्म की 
चित्तसंगति का सम्बन्ध जोड़ता है, प्रतिसंजान-हेतु होने के कारण प्रतिसंधि-विशान 
कहलाता हैं। इसके जनन्तर अंबांगबित्त की प्रवृत्ति होती है। भदांग से तात्पर्त उप- 
प्रति-शप कै जंग अघवा कारण ते कै जो कि बितर का एक ज्पचेतन अबंगा उपचेतन 
प्रवाह है जैसा सुषुत्ति की अवस्था में उपकत्ध होता है। भवाग का प्रारम्भ प्रसिसन्यि 
बिल से होता है एवं अम्त च्युति-चित्त से | भवांग का जाहम्बन प्राक्न जनक, 
कर्तनिधित्त अबजा गति-तिमित्त होता है [९ प्रकार के भवांग जतायें मए हैं”। डग 
भ्रषांग-छित्त के खोत को काटकर वीथिचित्त की प्रवत्ति होतो है एयं बीमि के अन्त में 





“-जभिफम्मस्पपंगहों, पु ६४-८५; अट्ठप्ताछिनी, पु० २१३६-३३ । 
अस्यसंगहों, पृ० ८६ | 


ते «-ड्वे ०७--अं 





२७६८ वोड फर्म के किकास का इशिहास 


तासा धास्पात्मिक एवं वाह्म तिकचो के जगत का स्फूट बोष हैं। 

विययों का घित से सम्बन्ध इन्दियों के द्वारों से एवं मन के द्वार ते सम्पन्न होता है। 
इन्दिय-द्वार में आलम्वन के प्रकट होगे पर बह मसोद्ार में भी प्रकर होता है, जैसे किसो 
बड़ा को प्राखा पर उतरते हुए पक्षी की छात्रा पृथ्वी पर भी उतरती है। किल्तु अनेक 
आलम्बत सोधे मनोंड्वार में अ्रकट होते हैं। इस प्रकार द्वार-जेद ते बित्तनोधि के 
दो जेद किसे जा सकते हैं--संचड्टा र-बीधि एवं मनोव्ारन्वीघि । पंलड्रारशोधि में बाह्य 
विषय का इन्दिय-द्वार के साथ सम्पक स्थापित होता वस्त्तः बाहारूण एवं प्रश्ावरूय' 
का संघड़त हैं। इससे विचवछित होकर मनांग कौ बारा का विश्छेद होता है | पहले कण 
में 'प्रवांग-बलून' होता है, दूसरे में 'जजांग-उपच्छोद' । सदलत्तर इन्दिव द्वार में प्राप्त 
खाक्यन को जोर बिल का आकर्षत अववा 'जावजंन होता. है। यह एक अपंफरुप 
पुर्बंक कैंसागिक किया है। अभिभर्मपिटक में इसे किया-मनोंघातु कहा गया है। और 
इसे फ्रियारूण जअब्यांकृत घर्म बताबा गया है। पीछ़े के दा्मनिक साहित्य में इसका 
ताप 'फ्लन्ासवेत' हैं। आवजन के अतन्तर तद्विषयाकार ऋ्ुराधिविज्ञान को 
.. उलत्ति होती है। बल्षृबिज्ञान, श्रोत्र-विज्ञात जादि विश्ञाल सर्वबा तिविकत्पक, विशुद्ध 
शेगिदिग-संभेदन हैं। मरे विज्ञान प्राक्तन कुझल जघया अच्ुशत्त पर्मों के विपाक होते 
हैं और अंतएऐंग अव्याकृत धममं है। इन विज्ञातों के तिरोष के अनन्धर 'सम्पडिच्छन 
अबबा विपाक-मतो-मातु' की उत्पत्ति होतो है। स्पृछ रूप से कहा जा सकता ट्रैकि 
एड्ि पंज-बिज्ञान आतूम्बनों को ऐक््रिय उुफूति हैं तो 'धम्पटिच्छन उन आाहूम्दनों का 
प्रत्॒ के द्वारा पघम ग्रहण । उसके अनन्तर मन के दग्रारा जालावन के स्वरूप-निर्भ य का 
प्रभत्न होता है छिगे 'मत्ती रण कहा गया है। अजित के जनुसार वह अहेतुक गिपाक 
मनोंकिज्ञात-पातु हैं। इसके अनत्तर मन के डाटा जाछम्बन का ब्यवस्घापन' होता है । 
स्यव्स्थापन' के अमन्तर 'जवन-चित्त की उत्पत्ति होती हैं। जजन के पूर्वत्र्ती चित 
विपाक-जप अगवा फिया-रूप होते के कारण मब्याकृत धर्म है। 'लवन' वित्त आलाबन 
को भोर बेतता-अतियंणुकत सम्मुसखीभाव है। जवन-कित्त की अधिकंतया धात बार 
उत्पत्ति होती हैं अबवा होती ही कहों । छामाबत्रर-जवन-भित्तों के २९ अंदर बतागे 
गमे हैं । ज्ञात का कुझछ अचजा अकुदाल कर्म से सम्पर्क जवत॑-वित्त में हो होता है । 
इसके अनन्‍्तर तदातम्यन' चित्त के दो ज्ञण होते हैं। तवालम्वन-पचित्त जवम-चित्त 
के आह्म्बन का अनुसरण करता है। मातों इसका अवशिष्ट संस्कार हो । इसके 
अन्म्तर पुनः भवांगनयात दोता है। मांग के उपच्छेद से वोधि को प्रवृत्ति होती है, 
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शोधि के पर्यववसान पर पुनः भवांग का पूर्वजत्‌ प्रवाहु। इस्लो प्रकार जन्म के प्रतित्तस्थ- 
जित्त मे घारम्म कर मृत्यु के चब्यूतिनचत तक मवांध का ल्लोत और वोधि का उत्मे 
बल़्ता रहता है| 
 अवाम-बलन के दो क्षणों से पहले एक क्षण मअतीत-समांद का गिनने पर 'तदालम्बन' 
के अन्त तक १७ जिता-क्षणों का फम ऊपर बीधघि-चित्त में निद्रिप्ट है। प्रत्येक क्षण का 
महत' होने पर ही सम्पन्न होती हैं। शदि आउम्बन केवल 'महत्‌' हो तो जबन के 
अत्त में हों मबांगन्यात हो जाता है, तदारम्बत' की उत्पत्ति नहीं होतों। जब व्यव- 
क्थापत' की दो-तीन बार प्रबृत्ति के जनन्‍्तर ही मवांग-यात हो जाता है औौर जवन' 
का भी उत्पाद नहीं होता, तब मातम्यन परित्त जषबा जअल्य कहतातता हैं। 'रुति- 
भस्ति' आरूम्बन होने पर भंवॉग-चलन मात्र होता है, वीचि-चित्त का उत्पाद 
नहीं होता | 
भनोद्वार में विभुत आाहम्वन के सपस्थित होते पर प्रवांगबलत, मनोदारावजंन, 
जअवन, एवं 'तदालम्बत' कमज्ष उत्पन्न एवं निरुद्ध होते हैं। जात्तम्दत बविमूत होने पर 
'तदालम्बन का उत्पाद नहीं होता । 
ध्यान के प्रसंग में बौघिचित्त को कुछ विशेषताएं उल्लेखनीय हैं। ध्यान से निष्पन्न 
वंलपत्‌ समाधि अंपेणा कहलाती है। इसमें आरूम्वत सवा अतिविभत होता है किन्तु 
अपगाजवन के अतिसनन्तत होने के कारंण तदाकृम्बन-कित्त का भी उत्पाद नहीं होता । 
अपँणा भी भवांग -लौरा के समात प्रवस होती है। इस अपणायीधि में आनसम्प्रषुफत 
बशाठ कामायचर जतनतित्तों में से कोई एक कुदाकचित अथवा क़ियाजित्त तौन बार 
अशवा जार वार उत्पन्न होकर निरूद्ध होता है। में चिल कमछय:ः परिकर्म, उपचार 
अनुलोम एवं गोवम्‌ ताम से प्रसिद्ध हैं। इसके जतत्तर चतुर्थ एवं पंचम अपन कस 
अरपेंणाबीधि में अवतोर्ण होता है। यह जबन॑ फल्योग मह॒द्‌गत एवं लोकॉत्तर जुब॒लों 
में ते एक होता है। इसके अमन्तर अरपणा के जवनभित्तों का प्रवाह प्रवृत्त होता है। 
लदमस्तर मर्बांगपात पुन; घटता हैं। बदि पौमनस्यन्सहगत जबनबित्त के अतत्तर 
अर्पेणा का आरम्म हो तो वह भी सौसमस्थ-ऋहगत होती है तथा उपेक्षापुर्कक होने पर 
बह एपेक्ञासहगत होती है। कुशल जवनचित्त के जसन्तर कुझक जबन एवं निचरक्त 
तीत फल, ठथा कियाजबन के अनततर शियाजवन एजं बहंत्व-कल अपित होते हैं । 
मोधिबित के अवशोधन के लिए आझोपमा' उदाहुत को गयी है---आत रौजिए 
फ़ले हुए आअ्रवक्ष के लोचे सिर हक॒कर कोई पुरुष सोबा हुआ हो एवं जपने पास घिरे 














६4१] ओड़ धर्म के विकांश का इतिहालत 


एक जाम के शब्द को सुनकर सिर से बस्तर हटाकर आज़ खोफ़कर उंे देखें, उठे 
आर परंसख तत्रां उम्ते पका हुआ जानकर उच्तका परिन्ोग करे मौर फिर मुख में उम्रके 
धोंष स्वाद का अनुभव करता हुआ पुतः सो जाय । ऐसी स्थिति में पहली निद्रा का समय 
भरयाँग का प्रवाए है. फल का गिरता आहलम्बन के ब्ारा प्रसाद-अंबटून है, उस दाज्द से 
आोगंसा बावजेन है। आँखे खोलकर देखता संश्विज्ञात आदि भिज्ञानों की प्रचत्ति है । 
उठा ज्ेना पम्बल्च्छिन है। परखना संतीरण है। पके होने का निएणाय ब्यवस्मापन 
है, परिभोग जयन है, पोछे के स्वाद का अनूमव तदाहम्दन है। पुनः निद्रा की प्रवृत्ति 
भवांगणात है ' । 

घंतलिक--ऊपर कहा जा चूका है कि बित्त के ८९ मेडों का प्रदर्शन घस्मसंगणि 
में स्पष्ट फ़िया जा चुका वा, किन्तु वहाँ भैतसिकों के सामास्यत: उल्हेश में उन्हें केवल 
तोन ही भागों मे बाँटा गया है, बच्चपि ताता चैतसिक धर्मों का विशेषतः उल्केख उपलत्धं 
होता है। जैसा कपावत्यु ते ज्ञात होता है उस समय रुछ सब्पदाय चैंतसिकों को सत्ता 
का ही प्रतिबाद करते ये धंतसिकों का विकस्तित विवरण बृद्धघोष के समय तक 
नलिदिचत हो चका घा। इस विकास में प्त॑स्का रस्कम्घ को अनेक घर्गों में बट दिया गया 
था। बंतर्सिक बिल से सम्प्रपुक्त पर्म है। वे बित्त के साथ उत्पप्त होते हैं, एवं चित्त के 
पाथ निरूद होते हैं। तनके आाज़ृस्बन और वस्तु भी बित के आहम्बन जौर वस्तु से 
अकिप्त होते हैं। चतसिक पर्म दावन बताये गये हैं जिनमें वेदता और संज्ञा के बतिरिक्त 
प्रचास धर्मों में विज्रकत हंस्कारस्कल्य परिमणित है। सात चतसिक घर्म सर्वचित्त- 
साहारण हैं--पशं, वेदता, संजा, बेला, एकाएता, जोपितेत्द्रिम शषा मतपिकार | 
सपश चित्त एवं आलम्वन को संपदित करता हैं। बेंदना के सुविदित तीम जाग हैं-- 
छुल, दुःल, अपूशासुल | अआल्म्बन का संज्ञान ही संज्ञा है। चेतना संकल्पात्मफ 
प्रेरक भर्म है। एकाग्रता स्युनाधिक माजा में समी बित्तों में पापी जातो है। सतसिकार 
का जर्घ तीन अात्ूग्जन की ओर मन का जयपयात है। ७ चेतसिक धर्म प्रकोर्षक 
करें जाते हैं। ये बहुत से कितों के सड़यत होने के कारण इस प्रकार फहें गये हैं- 
इनकी खिल के साथ संदा उपस्थिति महीं होती | कित्तक॑, बिचार, अधिमोक्ष, वोयें, 
प्रौति एवं छत्त--ये ही प्रकीर्णक हैं। इन दोनों विज्ञायों के १३ चंतरसिक धर्म अस्य- 
समान फह़े जाते हैं स्पोंफि ये स्वत्त: न कुशल हैं म अकुशल । फित्तु कुशल अपना जकुशार 
जित्त के ध्रस्ययोन से स्वर्स भी कुशल अग्रवा जकुशक्त हो जाते हैं। चोदह चँतसिफ 


“अह्द्गालिनो, पृ० २१६ । 





होनपान के हम्प्रयाग-हम्रविरवाद २६१ 


अकुझल हँ--मोह, जल्ली, अनवतप्य, जौद्धत्य, लोन, दृष्टि, सात, देंष, ईर्ष्या, मात्सवं, 
कौकरय, स्स्पान, मुद्ध, एवं विच्चिकित्सा | झोम्न चंतसिक पच्चौस हैं। ये केवल कुशछ 
चित्तों में पाये जाते है। इनमें १९ च॑ंतसिक शोमत-सायारण कह़े जाते हे-अदा, स्मृति, 
ही. अवजप्य, अजोन, अद्वेष, ततरमध्यस्यता, काप-प्रख्रब्धि, कित्तप्रल्नब्धि, काम्रलघता, 
चित्तलघुता, कायमुदुता, चित्तमुदुता, कायकर्मण्पता, कित्तकर्मष्यता, काप्रप्राएंप्णता, 
बितप्राएण्पता, काम-ऋजूता, एवं कित्तकहुता। शोॉबन चेँतसिकों में तीन बिर- 
लिग्ाँ--सम्परूवाक, सम्पक्कर्मान्त एवं सम्गृग-जआजीवब--दो अप्रमाण--#एणा, एवं 
पमुद्दिता--शर्व प्रज्ञन्द्रिय सम्मिक्तित हूँ। 


अध्याय ६ 


सर्वोत्तिवायी--सर्वास्तिवादी संप्रदाय, स्थविर शाखा से बास्सीपुत्रीयों के पश्चात्‌ 
विमाणित हुआ भा | अशोक के समय की संगीति मे मोस्गछीपुष्र में सर्दास्तिवाद का मौं 
क्वण्शन किया घां। परमार्ष के बनुप्तार कात्यायनीपृत्रै की मृत्यु पर स्पक्िर दी भागों में 
बह मरयें--स्थवाविर और सर्वोस्तिवादी | इस विज्ेंद का कारण उन्होंते गह बताया हैं 
कि स्वविर तिकाय सूत्रों को ही सालते थे, इसके विरुद्ध सर्वाघ्तिवादी अभिषर्म को 
पिटकौं में शर्वेक्षेष्ठ स्वीकार करते बे। एक दूसरी व्याक्या के अनुसार विभेद का 
यह या कि खुझ्न स्थविरों ने महादेव की पाँच 'ब॒स्तुओं' का तिरस्कार किया या ! 
किन्तु मे दोनों हो व्याल्याएँ अलदेंग हैं। इतना निविचत हैं कि ज्र्ोक के शनय में 
मध्यान्तिक ने कस्मौर में अपना संप्रदाय स्यापित किया। मष्यान्तिक को मघुरा के 
पग्राजौन जावाछ से जाया कहा तया हैं, किन्तु यहू सन्दिः्ष हैं। पहली-दूलरी सदी ई७ 
में कनिष्क ने इन सर्वास्तिवादिमों का समर्थन किया और उस समय वे गत्घार, बदमीर, 
मबुरा और आवत्ती में विशेष रूप से पाये जाते थे । परम्परा के अनुसार कतिष्क के 
समग सें सर्वोस्तिबादियों की संगीति हुई थी जिसमें उन्होंने अभिषर्म-महाबिजाया कौ 
रचना को । इस संगीति में पाश्ज प्रधान बलें थे । पाइ्ज कनिष्क के द्वारा स्थाणित 
पुरुषपुर के आएच्य महाविहार के यासी थे। इस संगौति में पाएं के साथ ७५०० 
बहेत जोर वसुभित्र के ्वाम ५०७० बोधिसत्व थे। पह विदरण महायानिकों का जी 
आगनाहण सूचित करता हैं. किन्तु जधिक विद्वास्य नहीं प्रतीत होता। संगीति का 
स्थान कदसीर का कुष्शझेवत विहार जयवा जासम्धर का कुबन बताया गया हैं। 
कहा जाता हैं कि इस संवीति में जष्टादश-निकायों में से प्री में प्राभाणिकता सातोीं 
गग्मी एवं इसके पहले अनिबद्ध आगम मी लिखे गये । जिपिटक पर विप्ाषाएँ रची गयी 


ए-यारसे, जिं० हूँ; पृ० २७००-७८ | 
३-साराभाष, प्‌०७ ७९७६० ॥ 


हौसपान के सम्जदाय २६३ 


जिनसे प्रोपेक दंतसाइलिका थी । इन्हें ताज-सट्टू पर उत्कोर्ण कर स्तूप में रत्ता गया । 
अभिंधर्ममहाबिताणा में अनेक पुराते सर्वाघ्तिवादी आधारयों के शाम मिछते हैं। 
इतमें मुक्य है--सादबे, ससुसित्र; शोषक, बुद्धदेव, ब्ंतात और एक अन्‍य आगामे जो 
कि केबस भदन्त पद से संबोधित किसे गये हैं। और मो जगेक जानार्यों के नाम 
गज-तल महाविभाषा में आप्त होते हैं ऊँसे कुझावर्मा, पोषवर्मा, दब, परदत्त, धर्मनन्‍्दी, 
धामिक, सुभूति, पूर्णांस, वककुल, वाप्तक, खमदत्त, लधवततु और बुद्धरक्षित | इस सत्य 
सर्वास्तिबादियों में अनेक अवास्तर सम्प्रदायों को सत्ता मो सहावित्ाषा से तूच्तित होती 
है--जैंे बुक्‍्तवादी, अभिषर्माँचा्ये, केम्मीसत्रार्म, गत्घाराबाये, पाएनाठीय, एव 
बहिदेशक । विभाधा के अनुमागी वैमाषिक सर्वास्तिबादी कहलाने । 

वैज्ञाषिकों के दो खेद प्रधान बे--काइमी र-बँसापिक, एवं पाशचात्यन्वैमाधिक 
जिसका केन्द्र गल्पार में था। पराउचास्थों के अनुसार बोधिसत्व पहले सैक्ष अबस्मा में 
भिरोघ-सनापल्ति का काम कर अन्तर बोषि प्राप्त करते हैं । काइमौरक पहले बोचि 
को प्राप्ति और उत्कके साथ तिरोध-समापत्ति सातते थें। पाइचात्यों का एक अवान्तर 
प्रेंद भी घा--मुदु और सम्य । सुद्द पाइचात्य बाह्ा जनों का अस्तित्व स्वीकार करते 
पे एवं पुदगरू को न नित्व-लक्षण, ते जनित्य-सक्षण मालते थे। मध्य पापयात्य ध्यान 
के विवय में विधिप्ट मत रखते थे । 

ताराताष के मनुसार धर्मभात, पोषक, वसुभितर एवं बुत देव बैज्ापिकों के भ्रधानतसम 
आए झावाएं थे । इस ख़बका महाविभाणा की रचना में हाथ पा। तारानाय के अमु- 
सार पोषक तुपार जाति के आजायं थे। कहा जाता है कि संगीति के बाद उत्हें अश्मा- 
प्रान्तक के राजा ने बुला तिया भा। चीनी भाषा में उपछन्ध उनके एकमाज अन्य 
अभिषर्ामृत का हाल में संस्कृत पुतरुद्वार किया गया है। धोषक रूक्षणान्यघात्ववादी 
के। उन्होंने कुछ ६१ धर्मों का प्रिगणत किमा हैः--बित्त है रूप है, रित्तसम्प्रयुक्त 
४७, क्ति-विप्रयुक्त १६, असंस्कृत ३ । 
एक स्थविर पर्मत्रात ले उदालन्यगं का संबरह किया बा । इन्हें या अस्प पमंत्रात 
को ज्ञावास्पभात्ववादी कहाँ गया है। वसुझिव को प्रकरणपाव का कर्ता बतावा 
ज़मा है और अयस्वास्मधात्वाए का प्रवर्तेक। यह स्मरणीय है कि पर्मज्रात आदि नाम 
पसम्तबतः एकाधिक बाचारों के पे । 


इ-आरों, घृ० है३२-केैर ॥ 
ह«तारानाथ, पु०७ ६७ | 
७>तु०--तारासाब, पृ० ६८; तु०--वाटसे, जि० है; घृ० २११४-१५ । 





धर्मेशी के अधभिषमंघार ने बहुत प्रधार और छूयाति का काम किया । ऊगमम 
३२७ हैं» में एक घर्मतात ने इस एन का एक विस्तृत संस्करच प्रस्तुत कियां। इस पर 
बसुबर्थु ने भी एक व्यास्या लिखी थी। अधिवर्मकोश्न के पहले अभिषमंसार हीं पै मा- 
दिक्ों फा मुख्य ग्रन्थ षा | 
बहुबाघ--उसुबन्थु की तिथि के विषय में दो सुविदित सत है--तकाझुसु का 
मत जिसके अतृसार वसुबन्पु पाँचवी शताच्दी ई० के थे, तथा तोएल पेरी का मत जो 
उन्हें जौी पताब्दी ई० में रक्तता है। हाल में पैरो का फ़ाउबाल्नर ने प्रबक्त खमघंन 
किया है। इस मतभेद के निराकरण के लिए कुछ विद्वानों ने यह मो सुझामा है कि 
भमुघस्यणु मास के दो आजार्य थे जिनमे पूर्ववर्ता ४ थी शत्ताब्दो के एवं परकर्ती भषों 
इताब्यी के ये । यशोमित्र के साहय से दो वसुबन्दुओं की सता तिष्चित है, किन्तु परमार्ण, 
शयॉस्वांग एवं ताराताब के विवरणों में उतका भेद विलीन हो गया हैं। 
परराएँ का जन्म उम्जयिनी में ५०० ई० में हुआ पा। ये ५९४६ ई० में बीत 
ज्लागे घर ५६९ ई० में केन्टन में उनका देहान्त हुआ। उन्होंने एक बंसुबन्यु-बरित 
की रचना की जो भीनी में उपलब्ध है। इस प्रल्य को परमार्ष के ह्वारा ऋ्य-रचित्त 
ग्रम्ण का जीती जनुवाए नी बताणा गया है, छौर बह भी कहा ममा है कि सम्मवतः 
बसुवस्घु की यह जीवनी परमार्यक्रत नहीं है बल्कि उतके किसी शिष्य ते उनसे सुनी बात्तों 
के ज़ाधार पर उसकी रखना घोनो में की । इसके अनुसार बसुवन्पु का खमब परितिनाण 
से ११०० वर्ष पश्चात था। वेपुझापुर कै सियासी थे और कौशिक ताम असवा गोंव 
के बाह्मण के पृषर थे। अतंग उतके बड़े माई थे जौर बिरिज्चिवत्स छोटे | वसुक्न्यु 
अदधमित्र के शिप्य थे सांख्य खाबाय विन्ध्यवा्सी के दारा गुछ के बाद में पराजित होने 
पर बसुबनद्‌ ले विस्प्यवासी के ख़ब्दन के छिए परमाय स्तप्ततिका ताम का एन्‍्य रचा | 
उस समग यसुबस्घु जयौष्यावालों कहें गये हैं । उन्होंने अभिषर्मेशोश की रचता को 
एवं बैवाकरण बसुरात को पराशित किया। किल्लु बैभाषिक आया संपमड़ के स्ाम 
-अपनी वृद्धता के कारण वाद के लिए बे सहमत नहीं हुए। शजां विक्रमादित्य की उन 
पर कृपा थी ऐपं उसके शुवराज वालादित्य के वे शिक्षक थे । शासक बनने पर बाल्ादित्य 
नें उन्हें जपोष्यां अपनी राज-्सजा में बुक्तां छियां। वृद्धांवस्‍्पा में अस्ंग की प्रेरणा पे 


तकाकुसु, जे ० आर+० ए० एल्चर० १६०५, पृ० ३३ अ०, बही, १९१४,पृ० १०११३ 
प्र०, पुनइल बे०--नोचे | 


होमघाल के प्म्प्रदाय रध्ष 


हे महायानी बन गये तथा उस्होंगे महास्रात के अलेक प्रर्नों कौ रखता को | 69 वर्ष 
की अवस्ता में उन्होंने अयोष्या में देश-त्याग किया । 

इशाब्खांग के जनुसार' बमुवन्यु अमग के भर्द वे । ज़झंग गन्यार के निवासी पं भौर 
परितियांश से एक स्हस्न वर्ष के भीतर उत्पन्न हुए थे। ऊ्होंने अमुचन्यु को हीनयावे 
ते महापान में परिवतित कराया.। झांच्चांय ने रूसंव और कसुबन्यु से धम्बर्य 
रखने वाके कई संघाराम और स्तूप अयोष्या मे देखे । 

बह ह्मरणीय है कि श्वॉच्चांग के सम्प्रदात में धर्मपार जादि ६ठी झताज्दी के 
आचारयों को परिनिर्वाण के ११०० वर्ष के अतत्तरनाधी बताया गया है। इससे बह 
अनुमांत करना स्वासाविक है कि श्वानुच्चांग के 'परिनिर्ताण से १००० बर्षों के नीतर 
से स्केत पाँचवी शताब्दी ई० की ओर मातता चाहिए । पह्चान्तर प्र छठी शसाब्दी हैं ० 
के पस्मा्थ अपने को परिनिर्वांण मे १३ वो शताम्दी में मानते थे अतएब उनके मंत ते 
भनिर्षाणतः १२ भी शताब्दी के वसुत्न्थु पाँचवों शताब्दी ई० में रखें जाते चाहिए। 
इस प्रकार याँचवों शताब्दी के पक्ष में पंस्माजे और इवांच्यांग दोनों का ऐकमत्य हैं। 
बिकप्रादित्य और वाक्तादित्य को समकालोतनता भी वसुवर्णु के पझुचम-ातकीय 
होने का समर्थन करती है। विकरमादित्य कदाबित्‌ स्कन्दगुप्त हो और बाहादित्य॑ 
नरगिह गप्त। इवांच्वांग ने सदमे के अनकूल बॉलादित्य साम॑ के एक गुप्त सम्राडु 
का उल्फेस़ किया है किन्तु वे सिहिटिएक्त के समंकालिक होते के कारण परपर्ती ये | 
तिब्बती परम्परा बसुवन्‍्धु को विंडनास का गृए बताती है। असुब्ृत्थु को पंचम शताज्दों 
में रखने से पह अनुभुति संगत हैँ जाती है। 

दूसरी और एक प्रचलित अनुश्रृति बसुबन्ध को परिनिर्याण से ९६७० वर्ष पश्चात 
रखती है। इसका समन इस बात से होता है कि कुमारजीब (ई० उेइ४-४ १३) 
में जपने गुरु( ? ) सूर्यसोष में वसुवर्ण-रचितें सद्ध्मपुण्डरीककोपदेश' प्राप्त किमाषा | 
बसुवस्धु कृत आयंदेव फे झतशास्त्र की ब्याक्सा का कुसारजीद ने ४७४ ई० में ओनों 
अनुयाद प्रस्तुत किया था एपं बसुबन्ब फ़त बोजिजिसोस्पादनआस्थ का जनुवाद उन्होंने 
४०७ हैं७ में किया। बोषिएन्रि ने बसुवन्‍्धु के बग्रच्छेविफा प्रशापारसिताज्ञात्त को 
बेदापि-कुत स्याह्या का ५६७ ई० में चीती अनुवाद करते हुएं बसुबन्चू क्रो २०० 
बे भ्राची न बताया है। इन स्तापयों से (क महायान-प्रन्‍्षों के स्वफ्ता घसुवन्घ का समस 
लोषी शतात्दी ईसबीव प्रमाणित होता है। पे स्ाइ्य निथियाद तहाीं हैं जपा बौपो 
धातालदी के इस वसुवन्यु को पत्तों सित मे स्पष्ट ही कोशकार से भिन्न माना है। 





:>बाटर्स, जि० हैं, चु० २६१०-१९ २५६५-५८ | 


२६६ बौद्ध घर्म हे विकास का इतिहास 

अभिषमंकोंश में आठ कोशस्थान हैं एवं सम्पूर्ण पन्‍्ध ६००७ कारिकाओं में निबद् 
है। वसुबा ने स्वर्य ही इतने कारिकाजों पर भाष्य मौ लिखा था। मूछ संस्कृत ग्रन्व 
को एक पान्‍्डहुलिपि राहुल सांकृत्वावत बपने साथ तिच्वत से लाये पे, किन्तु वह अप्रका- 
शिक्त है। आड़ कोशस्थानों के विषम इसे प्रकार हँ--घातु, “इन्द्रिय, लोक-्यातु, 
कर्म, अनुशय, जार्यपुद्यक्त, ज्ञान एवं प्यान । इनके अतिरिक्‍त पुदुगकूमाद के खण्शन 
के लिए एक अतिरिक्त कोपमस्थान की मी परिझिष्ट के रूप मे रचना कौ गयी थी। 

अधिघर्मकोश वीडघर्न का विश्याततन एवं सर्वाधिक उपयोगी जाकर-एम्प है। 
फ्गोमित्र-कुत इसकी ह्कूटार्ना ताम की ब्याक्ष्या हल्कृत में उपल्त्ण हैं।” दसुचन्घु का 
झुकात सौधान्तिक मत की और घा। उनके छज्यन के लिए संघन्तद़ नाम के सुप्रसिद्ध 
बेाधिक आजा ने दो धन्य रे--स्थायानुसारशास्ज एवं अधिलर्भ-कोन्ननसात्ज- 
कारिका-विज्ञाध्य। पौँछे सशौमित्र के जतिरिक्‍त गृणमति, पूर्णवर्धन, शमघदेव एवं 
स्थिरमति ने कोश पर व्यात््याएँ प्रस्तुत कीं। छडी शताब्दी के प्रारम्म में गुणमति ने 
नाजम्दा में रद्णानुसार-शास्त को रणता कों। पीछे गुणमति बलमी चकते गंये जहाँ 
स्थिएमति उनके शिष्य हुए। स्थिरमलि ते पूृर्णवघन को शिक्षा दी और पूर्णवर्घन से 
जिलमिव और झौलेल्दबाधि को । बहु स्मरणीम है कि बसुवर्मा का चतुस्सृत्य शास्त्र 
पाँचिती दाताब्दी मे रघा गया का । 

पसर्वात्तिबाद-विस्तार और आमस--दवांच्यांग ने सातवीं शताब्दी में सर्वाध्ति 
शादियों को अनेक स्थानों में पाया। उन्होंने सर्वाघ्तियादी सम्प्रदाय के स्थाह्कोट के 
निफट तम्नसा बन में ३०० मिक्षु, मतिपुर में ५००, कन्नौज के निकट सवदेग कुल में 
७००, हंघमुख में २००, वाराणसी में २,०००, तालन्दा के निकट २००, हिरण्पपर्इत 
में १,७०० एवं मिनयक में १०० मिल पागे थे । भारत की सीमा के बाहर भी कराशहुर 
ओं२,००७, कुचा में ५,७००, बातुणीक में हैं,०००, बलल और वापियान फे बौच 
३००, कवंध में ५० ० और बुझा में १,७०० ० और कासगर में १,००० फबोत्तिवादी 
भिन्न उन्हें मिले थें। इवाँच्चांग ने कम्मीर में १७० विहारों में ५,००७ सर्जा ल्तिवादी 
भिक्षुओं को पाया घा। और भी अनेरू स्थलों पर उनके बताये हुए विद्वारों में हर्वात्ति 
आदी जबस्य रहे होंगे । उद्बिवान बोर गन्पार में जोकि पहले सर्वास्तिदादियों के प्रघान 
प्रदेश थे और अब उजड़े हुए पे, श्वाष्यांय ने २५०० पितारों के अवशेष देखें जहाँ कि 
पहले प्रावः लगशग ३०,००७ लिक्ष्‌ रहते थे। साततनीं क्ताब्दी के जन्त में इंच ने 


८-रोसन हित में सम्पाक्षित, बोगिहारा, ढोरियों, १९३२। 


ह्ीनथान के सम्प्रदाय २६७ 
सर्वास्तियादियों का भौगोलिक विवरण हस प्रकार दिया है-- उत्तर अथवा कश्मौर 
ओर उच्तके निकटवर्ती प्रदेवा विशेष रूप से उन्हों के हैं। मगष में वे प्रचुर हें और पूर्ष 
की और अन्य संप्रदायों के साव-साथ उनका नी परिचय प्राप्त होता है। उनके कुछ 
प्रतिनिधि गुणरात, माल्‍ूवा जौर दक्षिण में भी पाये जाते हैं। दक्षिय चीन में उनका 
सहत्व है और चंपा में भी वे मिलते हैं'। ताराताय के अनुसार पाक साज्ाज्य काल में 
झूलसर्वास्तिवादियों का अस्तित्व था | 

कुछ उत्तरकालीन प्म्यों के अनुसार सर्वास्तिवादी राहुदमद् को अपता प्रधान 
माचार्य मानते थे” । उसकी भाषा संस्कृत थी, उनके चिह्न उत्पल, पद्य, सणि जौर 
पर्ण थे । उनके नाम प्रायः मति, औी, प्रमा, कीति और भद्र में खगाप्त होते थे । उसकी 
संपादी में वैशिष्टय का उल्लेश किया गया है। उनके बस्तर छाले अवजा गा लाल रस 
के होते ये । इन के अनुसार उनड़ी संघाटी का निचत्ता भाव एक त्ोभी रेखा में कटा 
होता था। वे भिज्ला को सीधे हाथ में ले छेते ये । 

सर्वास्तियादियों का विपिटक इस प्रकार है /-विनय-पिटक, जिसमे प्रातिसोन्न, 
सप्तपर्म, अष्टपम, क्षद्रकबयरिवर्त, भिक्षुणी-विनय, एकोलरअर्म, उ्ालिपत्पिच्छा, 
एवं कुशलपरिवत संगृहीत हैं; सूतर-पिटक, प्रचशित परम्परा के अनुत्तार पहुछे तीस पादों 
को रचना शारिपुण और मौद्गल्थायन ने बुद्ध के जीवन-काल में की धी। चौथे पाद 
की रचता परिनिर्षाण ते सौ वर्ष बाद हुई वी, पाँचवे और छठे कौ तथा ज्ानप्रस्वान 
कौ परिनिर्वाण ते ३०० बर्ष बाद जिसमें दी्घायम, मध्यमागन, संयुक्‍तागम एवं एको- 
शहुरागम है; तथा अभिषर्मपिटक (जिसमे शानप्रस्थास, संगी तिपर्या पषाद, बर्मस्‍्कल्थपाद 
प्रजप्तिषाय, विज्ञानकायपाद, धातुकायपाद एवं प्रकरणपाद गिने गये हैं । 

(१) ज्ानप्रस्थानसूज की रचता आर्यकास्यायनीपुत्र ने की घी | छोघ ६ ग्रत्थ 
इसके 'पाद माने फ्ये हैं। शानग्रस्थात जाठ क्षण्डों में और ४४ वर्गों में इस प्रकार 
विजमक्त है--(१) संयुक्तब्रन्य--हौकिकाप्र बर्ग (लॉकोत्तर), ज्ञान०; पुद्गऊ०, 


१-ज०---नीचे ॥ 
ह०-चुबोन, जि० रे, चु० १०० ॥ 
ह१--अर्बास्तियादियों के साहित्य पर दर ०-ए० सौ० बचजों, सर्वास्तिवाद सिटरेचार, 
शकाकुस, झें० पी टी० एच० १९०५, १० ६७ ॥० । 
१२०-२०--₹फ्रार्षो, पृ० १ | 
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अदा» अहीकता ०, रूप ० जादि; (२) संगोजन; [३ | ज्ञान-शैल् और अ्दौज, सम्पक 
और फिप्यादुष्टि, अजिज्ना, जांसत्य, आर पुदुगल; (४) कमे-अकुशल, हिंसा, विज्ञप्ति 
एवं अधिकाप्ति आदि; (५) चतुमंहामृत०, (६) इन्दिय--२२ इन्दियाँ, जैधातुक, 
बाड़ि; | ७) समाधि: (८) दृष्टिस्मृस्पपस्थान, काम, छज्ञा आदि। कारयायनीपुच 
परितियांण के ३०० पं बाद बताये गये हूँ । 

(२) कहा बाता हैं फि संगीतिपर्यायपाद को रचना महाकोप्टठिल ने द्वितीय प्ंगीत्ति 
के अतत्तर की थी | इसकी तुछता दीघ-तिकास की पंगीति एवं इमुत्तर सित्तनता से कौ 
सती है। इसके विश्रम इस प्रकार है--(१) लिदाज़---श्रल्थ का उपोड़ाठ, (२) 
एक घर्म, [३] ट्विघम--[ ११) दशघर्म, (६२) उप्सहार--ग्न्पक्‍्सुति । 

(३] '्रम॑स्कर्ण को सर्वास्तियादी अभिश्रमे का प्रशाततम ज्त्य कहा गया है। 
इल्नक्े २१ विमागों में भुख्यतया आध्यात्मिक प्रगति के मार्ग और उससे सम्बन्ध रखनेवाल्े 
श्र्मी का विषरण है। इसफी विसूुद्धिमण से तुछना सझायी गंग्री है। 

(४) प्रमप्तिशाह्त्र महामौद्सत्मायतन को रचना बताप्रीं जाठौ है। इसके लिब्वत्ती 
अनवाद के तीत माग हैं--छोकप्रशप्ति, कारण-प्रज्नप्ति और कर्म-पन्मप्ति । 

(५) विज्ञानकांग्रपाद के विपप में कहा गया हैं कि उसको रचना परिनिर्बाण के 
१०७ बर्ष बाद धावस्ती के निकट जहूत्‌ देवझम्मा से की थो। परन्ध ६ भाएों में विमक्त 
हैं। पहले जाग में जतीत और अनागत चर्मों को सत्ता के विषम में मौद्गत्वाएन के 
मत का क्षण्डन किग्रा गया हैं। ग्रह मौदुगह्याण्त कदोबित्‌ मौदगलौपुत्र रहे हो। 
ऐसी स्थिति में इस प्ग्य का समय अशोक के क़नति दूर मानता चाहिए। दूसरे में 
पुदुगल्न और शुन्यता का आलोचन है, तौसरे में हेतुप्रत्थग का, घौपे में आलम्बन फ्रपय 
का, पाँचतें में विविध विषय हूँ, छठे से जहूंतू के छित्त के विपम में चर्चा है। 

. (६) भातुकाप की रचता परितिजांण के ३०० वर्ण बाद वमुमित्र के द्वारा बतायी 
धषों है। श्रशीमित्र और बुदोन ते पूर्ण को हो इसका रचपिता कहा है। बस्तुत्त- यह 
ग्रन्य वसुिष के प्रकरणपाद के इतुर्घ मात का विस्तार है। पाक्ति की धातुकपा ते मी 
इसकी तुलता को गयी हैं। इसके दो लण्हों में मुक्यतया चैतलिक घर्मो का विवेषत है। 

(७) अकरणपाद की बसुमित्र ले पुष्कराजती में रचता की वी । वसुसित्र कनिष्क 
के समकालीन थे। कदामित्‌ इस ग्रन्थ का मुक नाम जाॉमिषमं-प्रकरण था । इसके आठ 
भाग हैं। पहुछे में रूप, चित्त, चित्तपर्म, चित्तजिप्रपृक्‍्त संस्कार, एपं जस्॑स्कृतघर्स का 
विवरण है, दूसरे में दस ज्ञानों का, तौसरे में बायतनों का, बौधे में धातु, आयतत, स्कन्ब, 
एवं चंतसिकों का याँचवें में अन॒शयों का, छठे में विजेय, अन मेय जादि धर्मों का, सातवें 
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जे शिक्षापद, लापष्यफत आदि पर बनेक पइतों का, तमा जाठवें में उपसंहत संक्षेप हैं । 
अकूरणपाद की तुरना ये रवादी अभिषम्म के विमंग से की गयी है। 

पालि के खुद्कननिकाय में संगृहीत अनेक एन्बों को सवस्तिवादियों ने तिपिटक के 
अन्दर महीं रल्ला है। जातक, जवदान, पमंपद एवं उद्ालयर्से ख़र्बोस्तिवादियों के निकट 
ओऔी बिदित थे मद्धपि उन्हें त्रिफ्टिक के बाहर रखा गया हैं | व्याल्यां-साहित्य भी इस 
शम्पंदाण में प्रमुत मात्रा में रचा गया, इसकी विलय की व्याहयां संक्षिप्त हैं, पर 
अंभिषम॑पिटक की दो बिभाषाएँ उपलब्ध हैं। इनमें से विघपुलतर आकार की विनाया 
बस्तुतः कान-प्रस्थानंशास्त का साध्य है जो कि सर्वास्तिबादियों के विभिन्न सम्प्रदायों 
ओर सिड्धान्तों का एक विशाक कोंप है। इसके अतिरिक्त सर्वास्तिबादियों के साहित्य 
में अनेक प्रकरण प्रन्म मी सम्मिलित हैं। हममें प्राज्रोततम पंचवस्‍्तु अघवा पंच्रर्म 
जाम के तौन संदर्भ हैं जिनको रक्षणा धर्मशात और दो अन्य आबार्यों के द्वारा मानी 
गयी है। इनमें से प्राचीलसम दूसरी शताब्दी की रचना हैं। इस ग्रन्थ में समस्त घर्मो 
को पंचपा विभाजित किया गया है--चवित्त, जैत्त, चिलमरिप्रमुक्त रूप, एवं असस्कृत । 
एफ दूसरा इस्थ-समूह घर्मजीं, उपशान्त एवं धर्मज्रात के द्वारा रचित अभिघर्सार 
अन्ना अभिषर्महरुण से बतता है। इनमें से प्रत्येक में दस जब्याय हैं जिनमें कि धातु, 
मंस्कार, कर्म, अनझय, आर्यचरित, ज्ञान, समाधि, सु, संयुक्त एवं शास्त्र की चर्चा है । 
इन दो प्रत्य-संमूहों के अतिरिक्त तीस कन्य विश्षिष्ट ग्रन्य हैं--वसुलित्र की अभिषर्म 
सम्मन्थों कृति, घोष का जजिवर्मासृतरक्ष, एवं संघलड़ के जादाय॑ स्कन्धिल का अभि- 
औड्ध-दृष्टि से विश्व-मर्णन किया शपा है जौर अनेक जनपद, सगर, आदि का उत्सेख 
है। बसुंबन्घ एवं संधभड़ कौ रचताओं का ऊपर उल्लेल्त किया गया है। 

सर्वास्तिषार का सूल॒शिज्वान्त---वेमाबिक और सौर्घातिक व्याक्या-- वेमापिकों 
का अम्पुपण्म हैं कि असीत और अनासत पर्म डब्यसत्‌ हैं। किन्तु संस्कृत-सक्षणों 
के घोग के कारण झंस्कृत-धर्मों का शापवतत्व प्रसक्‍त नहीं होता ' । प्रत्त्त-रक्षण 
बार है ।--उत्पाद, स्थिति, ब्यय, एवं निरोध अथवा अनित्मता। आपातत: विरुद्ध 
कारी होते पर भी मे बल्तुतः सहयोगपूर्वक एक साथ व्यापार ऋरते हैं। भविष्य से 
भूत की और जाता हुआ प्तम्रव का मार्ग जिन बर्तमान के मोढ़ पर प्रकट होता है वहीँ 
ये चार क्ेज्ञम बटमारों के समान तित्य-संबद् रहते है । उत्पाद-्लझण कालाघ्या 





१३-कोझ्न, ५ प्‌० १० भ्र०; हु०--+भ्वेरवारत्कों, सेन्ट्ल कम्लेप्शस, पृ० ६२ ग्र७ ॥ 
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के जातों धर्म को अतागत से अीच रूर ब्तमात मे लाता है, स्विति-ऋज्नण उसे पकड़े 
शहता है, ग्यण-लबाज तते मारता है एवं निरोघ-सजज उस्रें जतौत में ढाल केता है | 
धर्मों को पैशध्यिक सला को प्रमाणित करने के लिए बसुदन्धु ते आए इक्तियों को 
श्र्षों को है-- |) जागन में अतीत ज़ौर जतावत षर्मों की उक्ति हैं। रुदरगागस ने 
कता गया हैं--रूपसनित्ममतीतम्रभामतम्‌ । कः पुनवाँदः प्रह्युत्पन्रस्थ । एवं द््षी 
छुतयात्‌ बार्पआपफों जीते सपेप्सपेप्लको भपति। जनागत्त रूप नाशिगन्दरति। प्रव्पुत्वच्चस्प 
हेगसस्‍्थ निधियें बिशागाश निरोधाय प्रतिपन्नोॉमवति । अत्ौत॑ जेबूमिकरबों रूप नाभ- 
विष्पप्त शतवाताबंधाबकौ--'' ।' पहु तो अतोतानागत प्रगमाँ के अस्तित्व की कप्ठत 
उक्ति है” । अर्धतः जी इसका अभिघान किया सया है--- दस प्रतीत्य विज्ञानम उत्पदझते। 
कलमार दमन । चक्नरिन्द्रियं ल प्रतीत्य रूप॑ जे ---मनद्र घर्माश्च"। मनोबिजान 
के जिपय अतीत और अनागत पर्म होते हैं । बदि उनकी सता न होती तो बे मनोविज्ञान 
के आहलूणज्जन-प्रत्वव किस प्रकार हो सकते थे; (३) यह जनुमामत- भी सिद्ध है कि 
अतीतानागत-विष्मक विज्ञान के आक़ृम्बन होने के कारण बतौतानागत धर्मों का 
अस्तित्व स्वीकार्य है। (४) अतीत धर्मों की खता उनके विपाक से भी प्रकट होती है । 
कम अतीत होने पर भी जपना फल प्रदान करते है। अतएवं ततका जल्तित्व मानता 
होगा । 
शर्वास्तिगांदी मस्त बतीत जौर जनागत पर्मों का डव्यतः अस्तित्व सानते मे । 
कुछ अन्य सम्प्रदायों में महू शिवात्त मंघतः अम्युपतत घाव जतीत धर्म जस्तित्वग॒क्‍्त 
हैं जिनका वियाक शोप है। इन्हें विभन्‍्पदवादी कहा गया है। काइमपीष सम्प्रदाण का 
भी महौं मत था | 
बतपि घर्मो कौ उज्यतः सता भैबब्यिक हैं तथापि तीनों अच्णां विकिक्‍त हैं, एवं 
पर्मस्वमाद के पैकालिक होते हुए नी अध्य-मेद के जनुसार घर्मा का अस्तिस्-मेंद मवश्य 
झ्बोफार्य हैं। इस प्रश्त परजोकि काजतत्व का सर्मोदृघाटन चाहता हैं, कनिप्ककालोन 
संभीति के विभिक्र मतों का इस प्रकार खग्रहू किया गया है---“ चतुविया : ॥ एते भाव 
कक्षणावस्था-्पषा-न्यपिका ज्लूवा।॥ तुतीयः झो जनो5 स्वातः का रिजेश  व्यवस्थिता: । *॥ 
आवान्यपात्व मदन्त घंर्मशत का मत थां। इसके जनुसार भूत-भमविष्य-बर्तमाल का 
अेंद दस्य-मंद ने होकर भाग-भेंद हैं। उदाहरण के लिए स्वर्भपातर का भंग अथवा कृ् 


१४-शोण, ५. पूृ० ५१ | 


श्ष्च्श्ही । 
१६-कोश्म; ५, बु० छूर । 
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का दप्तिभाव लिसे जा सकते हैं। पहले में संस्थासभेद हो जाता है, वर्भ-जेद नहीं, दूचरे 
में गुण-जेद हो जाता है, बर्चमेंद नहीं । तात्यगे यह है कि जिस प्रकार उन उदाहरणों में 
इब्य-भेद न होते हुए बी जाकृति, गुण मादि के मेंद से माव-जेड हो जाता है, ऐसे ही घर्मों 
इब्यतः ग्रस्तित्व तहीं बदलता | 

एदन्त घोषक से सक्षमान्यवात्क का समर्षन किया है। इसके अनुछार प्रत्यत्पन्न 
से अवियुकत नहीं होता । ऐसे ही अनागत अयवा अतीत होने में छक्षणान्तर से अभियोस 
स्वीकार्य हैं। उदाहरण के लिए मंदि एफ स्त्री में पुरुष जन्रक्‍त हो तो वह अन्य स्वियों 
में विश्कत सहीं माता जाता। जो घ्मे अनागत है वहीं अत्युत्यत्न एवं जतीत्त होता है। 
आत्य-भंद में केवल विभिन्न तंक्षण बलिणात करते हैं पशपि रूशझजान्तर जविद्यगात 
नहीं होते । 

अदन्त बसुमित्र अवस्थास्दधात्त के प्रतिपादक थे । जैसे इकाई, वहाई आदि के 
स्पानों पर रजनी हुई 'गुलिका' एक, दस जादि हो जाती है, ऐसे ही घर्म जवस्वास्तर प्राप्त 
कर ऋध्यमंद प्रम्पादित करते हैं। मवन्त बृद्धदेव में अन्यवान्यघात्व जगवा जअपेक्षान्य- 
घात्व का समन किया। अतीत, जनागत ब्रादि भेद ऐसे ही जापेक्षिक हैं जैसे एक हीं 
स्त्री परापेक्षया दुह्ििता जपबां माता होठों है। अतोत आदि का मेंद किसको अपेक्षा 
रखता है, इस पर दो व्याल्याएँ इस सत कौ प्रस्तुत को गयी हैं। एंक के अनुसार अतीत 
जादि फ्र्पुत्पन्न एवं जनागत जादि कौ जपेणा रखते हैं, दूसरों के अनुसार पुवंजर्ती को 
अगेज्ञा अनागत की प्रस्ित्र होती-है, परवर्ती की अपेज्ा अतीत की। पहली ध्याह्या 
संपन्तद्ञ के अनुसार है। दूसरी विभाषा में उत्लिखित हैं। 

सर्वास्तिबाद के इग चार मुख्य आजार्ों के मत विभाणा में बजित हैं। बसुक्‍त्य 
जावान्ययात्ववाद को एफ प्रकार का प्रच्छक सांह्य परिणामवाद बताते हैं। कृझ्णान्यं- 
पात्व और जपेक्षान्पगात्व सालने में अब्य-संकर अनिवार्य है। सतः बसुम्रित्र का 
अत जी श्रेष्ठ है। अध्यमेद का आपार अवस्यथा ऋयवा कारितर है। जो पर अनी 
कार्यक्षीक्त नहीं है वह अनावत है। जो कार्यशीछ हैं वह प्रत्युत्पप्त है। जो कार्यश्ाजी 
होकर कार्प-णिरत हैं वह जहतौत हैं। 

बैज्लापिकों के द्वारा सर्वास्तिवाद की इस प्रकार ब्यास्या सौदात्तिक्तों को अभिमत 
नहीं षी। धर्मों के स्वनाव कौ नित्य तथा उनके जाव को जनित्व नहीं माना जा सकता । 
कारिष का जावि्ाव और तिरोप्ाद दुर्दोष्ठ है। 'कि विष्तं त़दपि कब नान्पदण्वा त 


इज्यतें । तवा म्त्‌ किमबो नंप्दी गस्मीरा जातु घर्मता ॥""। वैज्नापिकों को कहना 
पडता है कि पर्मता गर्मीर है। बसतुतः सौधान्तिकों के जनुसार सर्वोस्तिवाद की 
डूसरी स्यास्या करती चाहिए। सर्व” शब्द से तात्पर्य दवादश आयतनों से है। स्तन 
ब॒ुच्चाति ड्रादसावतनानि । इन आग्रदनों की ही धत्ता स्वीकार्प है, किन्तु मह सत्ता 
अंनित्य है। धर्म म होकर उत्पन्न होते है एवं मियद्ध होकर पुन: अजावकोरटि में निरते हैं 
पर्वोघ्तिषाद की इस प्रकार दो प्रमुल्त व्याक्याएँ घीं---चैमाणिक और सौषातिक | 
वैज्नाधिक तिफाकू-मेद मानते हुए और धर्मों का जनित्याज स्वीकार करते हुए भी धर्े- 
है। किन्तु इतके भाव, कृक्षण अथपा अवस्या या कारि_ में जेद डो जाता है। सौषा- 
स्तिक इसे शाइबतवाद बताते हुए बाह्य और आष्यात्मिक आयतनों को सत्ता के स्वीकार 
छो ही पास्तविक सर्वात्तिबाद कहते थे । वैमाषिक मत प्राचीनतर प्रतीत होता है। 
गई सामवतः सांस्य के परिनागवाद ते प्रभावित था। सौघान्तिक मत अधिक सूकम 
और विकसित ऊगता है। ब्राह्मण प्रन्थों में सर्वास्तिबाद को सौजांतिक व्याख्या ही 
विदित होती है। 
ब्राष्मण ज्त्मों में सर्वास्तिवादियों को योगाचार एवं शूस्यवाद से बाह्मायंवादी' 
होने के कारण भिन्न माता गया है। सर्वदर्शाससंप्ह में कहा या है-- ते ब माध्यमिकयों- 
प्राजारसौजांणिक बैंमाणिकसजालि: पस्षिद्धा बौद्धा: पघाकम्म सर्वशुन्यत्ववाश्ायंशुस्यत्त 
परक्षायबादामातिष्ठन्ते!! | अरपात्‌ जहाँ बैधापिक बाह्यापों 
की प्रत्यक्षगम्य घत्ता घानते घे, सौपांतिक उन्हें केवल जनुसानगम्य मानते थे। शंकराः 
आर्य का कहता है-- तजते जयो बादिनों अगम्ति | केलित्‌ सर्वास्तित्तववादिनः केचिद्‌ 
विज्ासा स्तिमसाववादिन: जच्ये पुनः सर्वशुन्‍्पत्ववादित इति | तज से सर्वास्तित्ववा- 
दिनों बाछ्ममान्तर न बस्त्वम्यपगल्डन्ति मृत॑ मौतिक ज्ञ चित ऊँततं च।' बह स्पष्ट 
ही सर्वभस्सि में सर्व के अर्प किये पे है---बाहा और आत्तर दोनों प्रकार के पदा्व 
इस ब्याब्या के अनुसार सर्वोस्तियादियों का मुल्य तात्पर्य विज्ञानवाद एवं शुस्यवाद के 





१७-कोश, ५ पृ० ५६-५७ । 

(८-बहों, पुं० दं४, विशेषता, पादटिप्यों, रे । 

१९-स्वदशेनएंगह (पूतता, १९२८), प्‌० ७ | 
-आहामृजशाकू रमाव्य (बब्बई, १९२७), प० २१९ | 

३२१-सु० मामतो-- पति वेंम्राविफ सौधास्तिकयोरवान्तरससभेद्रोएस्ति लथाषि 

सर्वास्तिता दावस्ति सम्प्रसिषशिरित्ये की क्श्योपस्धाश्तः । 
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विरुद्ध मर्वाशास्लित्क का प्रतिपादन करना बा । किल्लू था स्मरणोप है कि जिस समपक्‍ 
सर्वास्सियाद का धरपम अम्यूत्रय हुआ उस समय वीड्ों में छाशायंनिप्ेषक विज़नवाद' 
का किसो निकाग में पता तहीं जलता । ऋतातव जर्बास्लिबाद को भी बाह्यारघंबाद को 
श्रोपणा नहीं माना जा सकता । इसके विपरीत कुछ घिद्वाना की मह स्याब्या भी सम रगोप 
है कि बौदों में अनुसत-निरपेक बाह्य वस्तु की सत्ता किसी मी साशदाप में स्वीकार्य 
नहीं है। सर्व अनुमवनपवाह के अन्तर्नृत धर्मों का ही विज्तेमण अगर है। इस 
दृष्टि में सद्धमंसमाण एक प्रकार से प्रतिभासवाद (फरतोमेनलिस्स ] सिद्ध हो जाता है! । 

वेभापिक अभिषर्स--ऊपर कहा सपा हैं कि सर्वास्तिषाद का सूक्त नमिप्रायं अतौत्त 
आर अतागत घर्मो के अस्तित्व-स्वोकार में बा । इस मत का ठद्दपम इस प्रकार विमाब- 
मीय है--धर्मों की पाश्माधिक्ता स्वीकार कहने पर उनके क्षशिकत्व के झ्नाथ उसके 
विरोध-परितार के लिए यह कत्यता सुज्लमावकाश है कि पर्मों का हतमाव जिकालूजत्ती 
है / यंद्यापि अध्चनेंद अवदय सम्पन्न होता है। प्रत्येक बस्तु के बार संस्कृत-लक्षण है-- 
ऊप्पाद, स्थिति, व्वघ्र और अनित्मता | ये एक साय ही वस्तु को घर दइबाते है भौर 
बह इनके कारण जअच्बनाकमण करती है---अनागत से प्रस्युत्मभ, प्रत्युत्पन्न से अतीत्त | 
किन्तु सोनों अध्यों म॑ उसका प्रतिविश्विप्ट स्वभाव अपनाया रहता है। बेप्ाषिकों 
के स्विर-स्व॒नात धर्म स्लाछ्यों के तत्वों के समान प्रतोत होते हैं। 

सर्वास्सियादों अभिषमे में ७५ धर्मों की सत्ता स्वोकार की गयी है। उसका प्रदर्शन 
अधोडिखित प्रकार थे हो सेछ्ता है--- 
४ 79७५), 
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रूप (१) चित्त [!) बितप्तप्रयण्त सतक्िनकत ज्ञाकाश निरोष 
॥ (*#न.) ऑत्त [४६) अंस्कार[(ै४]) 


क्‍ 5 ऐ 


(५) [५) 
7 नल 
मसहामुसिक कृदालमणता» क्लेशमहान . अकुझ्नण-  उपकक्‍्देश अआनयत 
[११% ) १०) मृसिक (६) महा०(२) मृमिक(!०) मूमिर(<] 


र२*ै-इुसका विस्तत प्रतिपावत, रोजेनर्द्श, जी प्रोब्लेस देश बड्धिस्लियोत फिलोशोफी । 
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हय, छित्त, चैत, चित्तपिप्रमुक्त, एव अगस्कृत, इन्हें पंत्र स्मे कहा जाता भा। 
-इनफा +कत्य, यातु और भायातों से सल्वन्ध इस प्रमार दिखाशा जा सकतो है 


पंश्रपर्म ५ स्कम्च १२ आपत्तन १८ धातु 
शाह साई ७५ इन्द्रियाँ _ । ५ इन्द्रिय-भातु 
(7) कैप 5२ हूपस्कत्प जज | ५ कप! सजी म निवक दाल 
कह ४ इंडियन विजानधातु 
(२) बिज्त 5८ विक्रातस्कन्ध ८८ मन-जायतन ८ ऐ -मत्रान्यातु 
भगों-तिज्ञान-घांतु 

| देवनास्कन्म ] द 
[६] करत | ( पंज्ञास्कन्घ । न्‍्न्वरमोम्रतत व्|्पग-बात्‌ 

[ मुरकारस्कर्प ) 

| ््‌ कित्त-शिक्पक्त । 
(९) ऋरत॑स्कृत 


धरकारासर ओे धर्मों को तासब एवं अगाखन बताया हवा है। क्रा॑-जकित पस्तस्कतन 
प्र गासखत काजाते हैं। जताहत-धर्मों में मार्ग-सत्म सौर विभिद अमंस्कृत धर्मों का 
शंदा किंता झुया है। क्रंसरए निदिष्ट सींग असःकृतों का ब्रम्यूगगम सावस्तिगाद का 
प्रसिद्ध क शिष्टय है। लंभिप्ररंकोश के धारम्त में ही उसुबन्ग ने जभिदर्न को परिमापा 
की है धागामलां सातुचराभिषमे' जात सातुचर अमज़ा प्रज्ञा ही अभिषर्म है। 
अमता पा के जर्य हैँ अनास्बप्रता | प्रज्ञा का वर्ष है पर्म-अवित्म । पुष्पों झे समान 
ब्यवक्षोर्ण पर को चुंन-चुन कर विज जित और संगृहीत करता ही घ॒रममे-अविचय है। 
प्रणा के अनुचर से ताएपग॑ प्रज्ञा के सहमू अताज्नव्मां से है। मरह परिझाषा पारमाधिफ 
अंभिधंम की है। इस विमज प्रज्ञा की प्राप्ति के छिए जो लौकिफ भरता एवं झात्त माव- 
दंगल हैं ने शी शाकितिक एवं त्ांव्यवहारिक रुप से जितने कहलाते हूँ । गर्म का ऊ्नण 
स्तलप्तण-बारण बताया गया है। यह स्मरणीप है स्ति दौद्ध वृष्टि से गुण और गुणी का 
जेद अपारमािक है एवं कल्तुओं के प्रतिविश्विष्ट कक्षणों को ध्यान में रखते हुए उतके 
मांसास्य और एब्चह्प का प्रतिपादन किया गया है। 
जाकाप जतावश्ण स्वजाव है जर्वात्‌ जाफाश किसी के रोघ अगजा वाघों का का रच 
नहीं बलपा । ज्ञावाश में रूप का अवाष संचार होता है। क्ाक्ाश एप मे भ आबत 
होता है, ते अपशत्त। सौगारितिकों का मत भिन्न था। वें शांकास को हवाभाष-मोत 
जरूने मे और जो जपस्शु सागते थे। दो निरोध+-प्रर््सिशमा मिरीण एज म्यणया- 
सिरोध || पुमकुएृणत बिद्लंगेत फौ प्रलितदाधा-निरोप जया पया हैं।। प्र बट 


- होसयात हे सस्जवाए रेण्प 


मामत बर्स ते दिफ्तयोव अभिप्रेत हैं। यह विरांवोश वास्तविक पर्म हैं रुव नित्त हैं। 
प्रशिसंश्या जबबा मत्य के साक्षात्कार मे इसकी प्राप्ति होतो है। पहोँ मिस्थतिरोध 
जिर्वाण जता जाता है।इस प्रकार प्रतिसह्या-निरोप बस्सुतः शत के हाए साजक्षात्कुत 
लिर्ताण का हो दूसरा ताम है। अप्रतिसंख्या-गिरोध से तात्पर्य उस निरोध में हैं जो कि 
ऊत्पाद का जत्यन्त विभ्नन॒त हैं। इसकी ध्राप्ति सत्व के साक्षात्कार से न होकर प्रस्वक- 
पैकल्य से होती है। उदाहरण के छिए जव मँणें और मन किसी एफ रूप में खासकत 
होते हैं उस सघम्प अत्य रूप, शब्द, सम्ब आदि को अहंण नहीं होता अर्थात्‌ वे बर्त नाते काफे 
का अलिकमण कर जतोत हो जाते है। उसको उत्तलि हो सकती थो, किन्तु प्रत्यप- 
गैंकला के कारण नहीं हो सती । पही अपत्तिसंस्या-निरोध है । 

जिन गंस्कुत घर्नों का ऊपर उेस्लेख किया गंगा हैं, उनमें रूप, बेदना, संजा, संस्कार 
एज विज्ञान--पे पाँष स्कन्घ संगूहीतत हैं। इनके अन्य जास हैं अध्य, कपावस्तु, समिस्सार 
एंयं धंवस्तुक | अध्य झंब्य मे विविध काछ का संकेत होता हैं। कयावस्तु से तात्पय 
धाक्य-विषय ते है। अनिस्सार के जर्य हैं लितते निसतरुण होता है। छबस्तुक के 
सारपप हूं सहेतुक । इस आज्याओं मे संस्कृत-घर्मोी कौ कासिकिता, बाबग-विपयता; 
हैझतां एवं कारणल्यिस भृत्तित होते हैं। इम उपादाननकल्नों को ररण, जुःझसमुदय, 
लोक; दुष्टिस्पान जौर भप मा कहा जाता है। पॉच उकन्‍्यों में पतला कप है । रूच के 
द्वारा पाँच इग्द्ियाँ, उसके पांच विप्रय एवं जधिक्रप्ति का प्रहण होता है। पाँच इन्द्रियाँ 
एज उतके विषय सुशिदित हैं। इन विषयों के विज्ञानों के आह, जड्मु जादि पाँच 
इन्दियाँ र्यप्रताद कड़ी गरी हैं । रूपप्साद से तात्पर्म सूदइस एवं लतीम्दिय कप अबबा 
जौतिक धातु गे है। इसको भनि-पभभा के सद॒ग कहा गया है, नच्छेंद, अवाह्म, तृर्त्व- 
हीोन। शिस पृद्गरू का बित्त विक्षिप्स कै अप्रवा जो अवित्तक है उसका महामुत-हैतुक 
कुशल जोर जरुमल जपाह अधिजप्ति कहलाता है! । अधित्तर से तात्पर्म उनसे है जो 
असंशिन्समापतति एवं निरोघ-ममापत्ति में समापप्न हैं । जविजाप्ति कायिक और वालिक 
फमे के संदु्त झपन्यभाष शोर किंया-स्वमाव हैं, किन्तु उससे कुछ जिज्ञापित एवं सूचित 
नहीं होता | रूमाकऋ्ृतः विज्ञप्ति और समाधि से संभृत कुझल और अकुशक्न रूम अति+ 
भप्पिदें । इसको तुछता 'अधुष्ट' से करती बाहिए । शौघान्यिफ अविज्ञप्ति को स्वीकार 
महों करते मोर न घेरवादी उसे मातते हू । संप्ड़ फे अनुधार बसुउन्यु ने अविशप्ति के 
परेज्जाबिक लझान का ठीफ लिरूगण नहीं किया है।_ 

कुथ-+रूम्ध में सगृहीत इन्दिमों; उनके विपमब, एवं अविज्ञप्ति, सद बार मशभू्तों 
पर ब्ाशित भोतिक धमे वै। इनमें बाँच दिए प्रत्यक्ष दबाए है, शेण जनुमेग है । गहा< 
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भूृंत ही मृत्त रूपधम है, शेप उससे उंदुूत उपादाग झूप है। इस प्रकार हृथ मुक्त 
घोर भौतिक एम की मोर सेकेत करता है। हूय' का मर्घ है जो रुूफिक अर्धात्‌ भिभ् 
बाबितमा पा हित हो । लिसतित को दृष्टि से यह सन्दिर्घ है क्योंकि रूप भिप्त है झयू 
अपता ठ्प्‌ मिन्त । कप्पते इति रूप नतु रुप्यत इति लुप्यते इति बा । पाछि में अचइप् 

'कुप - मंद 'लप्त' हो गया है। रूप का बापन विगरिणास जजबा विजिया से 
बंसामागया है। अतान्तर से रूप का लक्षण सप्रतिघत्व जफ्या प्रतिघात हैं। प्रतिघौत 
का अर्थ है स्थात घेरता (महुशमाबुणोति'), अपने र्घाल पर दूसरे की उत्पत्ति झा 
प्रतिबन्धक होना 'स्वदेश परस्मोत्पत्तिप्रतिबन्ध:' तीत॑ प्रकार के प्तिप्राठ नताये गये 
ह-जावरण-प्रतिघात, विपय-प्रत्तिपात, जाहम्बन-्पतिषात । इनमें पहला पुर्तोक्‍्त 
पैकिक प्रधिवत्प है। दूसरा इन्दियों पर उनके विदगों का 'निपात है जिससे इन्द्रियाँ 
व्याषारित होती है । तीसरा बित्त-जेतस पर उनके आहृम्यन का आाषात है। सप्रति 
घस्प को विज्क्षण परिभाषा दी है--जिन सस्तुओं से एकाधिक को समान देश में स्थिति 
जकल्यनोग हो जे सप्रस्तिघ हैं। मत्रोत्पित्मोम॑नम्रः प्रतिघातः दाक्यते (परे) कर्तेस्‌ । 
तपैंब न एतिप्न तद्रिएयंयादप्रतिधमिष्टम्‌ । एक जम्य निबंचत के खन॒तार तजदसिहा- 
मुचेति लिरूपणाइुरूपम्‌ । सपभद्र के जमुसार पूर्व-कर्म के निरृषण के कारण हस 
अडडू संता होती है । 

.._ जकिज्ञप्ति में रूप के बाधन जगवा प्रतिघात (+-देशावरज |--हव लक्षण साक्ातत्‌ 

_ ज्वयाएततहीं होते, किन्तु जविज्ञप्ति महामूतों पर जाथित हैं और अतावब्य है। 

अुत और भौतिक णरमाणु-निमित हैँ। क्र महानृतों के पृथकू-पूजकू परमाणु 
हैँ, रूप-अलाद के पूरक जिन्हें पंचजिद्र कहा समा है, एवं पाँच विषयों के पृषक्‌ । परमाणु 
दिग्नेद-होत एपं निरययज होते हैं । वे एक दूसरे का स्पर्श नहीं कर सकते ऋवया उन 
परमख्यर लय अपबा सावयवत्व मानना होगा उन्हें स़ाल्तर भी सहों माला जा सकता, 
अग्यणा बास्तराशिक आकाश में उनकी गति एज परस्पर उपसर्पण दुविवार होगा। 
दूसरी जोर उनका लिरदत्तरत्व साफिप्यपाज का धोतक है। इन स्थिति में उनकी 
पुंथक्‌ अवस्थिति उसके सप्रतिघात से नियत रहतों है। किन्तु थे परमाणु एककर्शः 
जपछ्कब नहीं होते। चार प्रहाभूृ्ता के परमाण वान्दवजित जार बात़ा बापतनों के 
परमाणुओं के साथ एक संघाताश का निर्माण करते हैं और कऋामपातु में ग्रहों आठ 
शाप्माशुंजों का खमृह उपक्तम्भ अजुर्ओ में स्पूततन है। इस संघाताण को अष्टदव्यक 
परमाण भी कहा गया है। गह सृवमताम वस्तु ले होकर सूक््मसम रूपन्संघात है| 
आंपेन्दिय का परमाणु छुड़ते से झव-दब्यक कार्येन्डिय डव्य सम्पन्न होतो है। अन्य 
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हम्टिाँ दक्ष-दच्यक होती है कंसो कि ने कार्यन्द्रिव अतिवज हैं । गच्द की उत्पत्ति के छिए 
एकादश डब्यक संघाताशु आधदभक है। रूप-बातु में मम्ध जौर इसके खन्नाव के का रज 
यहाँ के परमाण्‌ पटु-सप्त-अष्टड्रध्यफ हूँ । 

पृष्बों, जल, तेज मौर बाय्‌ के लक्षण क्रमशः कठितत्व, दवत्व, उप्णत्व, एवं ईरणा 
अथपा गति हैं । इनका अबिनिर्भाम होता है जर्वात्‌ इनके परमाणु सदा साथ विधगान 
शहते हैं। जौरों के लाव रहते हुए भी जो पदतस होता है उसकी उपलब्धि होती है। 
अनतपलूब्ध भुलों की सत्ता अनुमेय है। प्रौषांतिकों के अनुसार अनुपलब्ध भहामुत्त 

बेंदना-स्कन्व से तात्पयें सुख, दुःख एवं अदुःलासुल अनुभवों से है। सजा निमित्तो- 
दग्हणार्मिका है। निभित्त ते वस्तु की विभिन्न अवस्थाएँ सूचित की जाती हैं। उद- 
प्रणण का जर्च परिच्छेद हैं। रूप, विज्ञात, वेदना और झांजा के अतिरिक्त सब संस्कार 
अंस्कारस्कम्ण में संगहीत है। प्रत्येक विषय को विज्ञाप्ति विज्ञात कहलाती है। इसके 
स्पष्ट ही छत मेंद हैं जोकि पाँच इन्दरियों से और मन से सम्बन्ध रखते हैं। इत छः 
विज्ञानों के अतिरिक्त किसी मन की सत्ता नहीं है, किल्तु जोनजों विज्ञान समसत्तर- 
निरुद ड्रोता है वही मवोषातु की जाहया प्राप्त करता है। जैसे, पुत्र ही पिता बस जाता 
है। पाँच विज्ञानों के आअय पाँच सी इन्द्रियाँ हें । मनोविज्ञान का जाब्य हुदय-वस्तु- 
सदुश् कोई ही इन्दिय नहीं है। अनन्‍्तरातोत विज्ञात ही उसका आश्रय है एवं इसे 
आश्प की प्रसिद्धि के छिए ही उत्तका पृषक ताम मनोपषातु दिया जाता है। 

संस्कार-स्कल्थ के वो भाग हैं--कित्त-सम्प्रमुकतसंस्कार, एवं चित्त-विप्रयुवत- 
संस्कार । वेदनाककत्घ और संज्ञा-स्कन्य चित्त-सम्प्रगुक्‍त संस्कारों में संगहोत हैं। 
घित्त-विश्रमुक्त अयबा चंत धर्म ४६ है-- (१) १० चित्त-महामुभिरन्‍प्रम, (२) 
१० कुझछ-महामूमिक-धर्म, (॥) ६ बलेझ-महासूमिक-ब्म, (४) २ अकुशर-नहा: 
अूमिक-घर्म, (५) !१० उपक्लेश-मूमिक-धर्म, (६) ८ अभिग्रत-नूसिक-पर्म । इनका 
विवरण निम्नोक्त है-- 


(१) चित्तमहामूमिक-धर्म--बेदला, संज्ञा, चेतना, स्पर्ण, छन्द, भजा, स्मृति, 


प्रतस्रिकार, अधिमोक्ष एवं समाषि | 
(२) कुझठ-महानुधिक-धर्म--अढ़ा, बीगे, उपेक्षा, छो, अपनपा, अफोन, अद्वेष, 
अहिसा, प्रअब्धि, एवं अप्रमाद । 


(३) क्टेश-महानूसिक-घर्म--मोह, भगाए, कौसीघ; अबद्ा, स्त्पात, जौद्धत्व | 
(४) जकुशलगहानूमिक-धर्नम--अही, मनपजपा । 


(४७) उपक्लेशन्मुमिक-धर्म--कोम, शर्त, शाम, ईप्मों, प्रवास, विद्विसा, 
उपनात, माया, शावय एवं भड़ | 
[$) बअतियत-नुमिक-धर्मे--कौकृत्य, मुद्ध, वितको, विचार, राग: हेंच, समान, 
एव विजिकित्सा । धितर्क क्लौर विचार मनोंजुस्प- 
कूप हैं। बैज्ञापिक सब घित्तों में बितक मानते मे 
और उसे स्वमभाव-विफत्प कहते थें। बयुवस्पु 
खबा निविकस्प विज्ञान स्वीकार करते हैं | 
दित्त-विप्रयुफ्ता-म्स्फा र (४ हैं--प्राप्ति, अप्राप्ति (बे दोनों स्वश्नन्तानन्यत घ्मों 
को तथा दो तिरोधों की होती है।), तिकायसभागता [जों जाएि' अथवा 'माम्य 
से तुत्नीय हैं) आसंशिक (जआाउतज्षि सत्त्वों में उपपत्मा चित्त-चंत्त का गिरोध ), असंब्रि- 
स्म्मापति, तिरोघ-्समापत्ति, जोबित, जाति, स्थिति, जरा, अनित्यता (पे खार 
मंस्कृत-लक्षम' कहलाते हैं) ताम-काय, पचे-काय, एवं ब्यंजन-काय । 
धर्वा रितिवादी का्-का रण-माव के धिस्लेषण के द्वारा ४ प्रत्यण, ६ हेसु, एवं ५ फलों 
को अस्तित्व निर्मास्त करते हैं। हेतु-प्रतयम, समनत्तर-अत्यय, आालम्वनंत्यत्यप, 
हर्व अधिगति-प्रस्यय--मे चार प्रत्यप हैं| हेतु-प्रध्यध पंचनिध है--- सह म-टेतु, सम्प्रयुक्त- 
हैतु; प्रभाग-हेत, सर्वशबन्ह्ेतु, एएं बिधाक-हतु ॥ चार महासृत साथ हो रहते हैं, अतः ' 
के सहमृ-हैतु हैं। सहभू-हेतु परतपर फलोत्यादक होते हैं। घिल जौर जैत्त, लूदाण और 
छड़य का भी मही सम्यन्प हैं। घित्त और चैत्त; धर्मों का विभेष घगिए्ठ सम्वन्ध झस्‍्प्रं- 
यूक्‍ाहेतु थे द्रोतित होता है। भ्रदृशन-धर्म समाग-हुतु होते हैं। सर्वेदर्ग-हेलु करेश्-गत 
होता है, किपाक-दैतु क्मन्मत । अधव्यच हदित्त-पूर्वजबर्ती चित समनन्तर-प्रत्या कहलाता 
है। बिताने के विषस भासंम्वत-धरयय बनते हैं। लधिपति-अत्यव नियतपूजयर्ती होता 
है। गु्जॉकता पाँच देतुओ के अतिरिक्त कारण-हैतु को सम्मिलित कर छः हेतुओं का 
परिगणन होता है। पचि फल्ल हैं-“-धुरूपकार-फल, निष्पन्द-फ्त, विषाक-फल, अधि- 
एति-कल्त, एब बिद्यम्रोग-फ़छ | 
प्रह सम रुणौ मे है कि कारण-पैतु में कारणों का स्राप्तास्पत्त: विदेश है। समो गंह्कुतः 
अर असंस्तात एम किसी-मं-फिसी प्रकार से का रज-हैते होते है। दारण॑-हुच में समन 
जल्त॑र, भांहन्वत, एुएं अधिणति प्रत्वव॑ संगहीते हैं। फारण-तेतु का फ़ड़ अधिपति- 
फल अझलाता है। गहंमू और धग्फ्रगपता टैलुओों के फल पृए्यकार-फेल जत्े जाते हैं । 
प्रज्मांगकेतु का फा तिप्फद-करछ होता है। ऐसे ही सर्पगत गा कला भौ सिख्यरय- 
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फत कशां जाता हैं। विपाक-फर विपाकन्हेतु से उत्पन्न होता ह। विसंगोग-कक 
शारतव में निर्याण हो हैं। महु उत्पन्न नहीं होता | दसकीो केबक्त प्राप्ति होती है | 

हने प्रत्ययों, हेतुओं और फलों का इस प्रकार प्रदर्शन किया जा उकल्ा हैं-- 


। | ९ 

( सहनूहेतु ) 

( अम्प्रमुक्‍्तस्हेतु ) --अुझ्पकार-फ्छ 
हेतु-अत्यय +- | ) 

( सम्ाग-्हेतु ) 

( ) +- निष्यन्द-फ 

( सर्वजगन्हेतु । 

॥ 

( बिपाक-हेतु.._) -- किपाक-फुछ 


समलन्‍्तर-प्रत्यय ) +-कारण-हेतु --अधिपति-फल 

अधियति-प्रत्मय ) विसयोग-फछ 

'संबंभ्‌ मल्ति' अर्पात्‌ जतीत ज़ौर जनागत धर्मों को भी वस्तुतः सता है, सर्वास्ति- 
वादियों का मह मुझ घिडाल्त है" । बसुक्तित्र एवं मब्य के ढारा उतका बत-लिल्तद 
इस कार निदिष्ट है -- 

ताम और रूप में सब कुछ संगृहीत है। रूप का छक्षण है स्थृछता। नाम में चार 
क्कन्ध और असंस्तत भिने जाते है। थे सूक्ष्म और दुर्वोध हूं ।*" 

सबात घर्मांगतन जेस, विजय एवं जमिशेय हैं। 

संस्कारस्कन्च में जाति, व्यय, स्थिति और अनित्यता फे कक्षण तथा चित्तविष्रयुकत 
घर छंगृहीत है। संस्कृत पदार्थ जिविध हैं, मतीत अतागत एवं प्रत्युत्पन्त। जसंस्कृत भी 
डिविद हँ-प्रतितंशया-निरोग, अप्रतिप्तब्या-निरोव, एवं आकाश | संस्डहृत-छ झा 


२३-२8 ०--भसिसिस्, पु० ५५-५६ | 
२४०३४०--मसुणा, पूर्ण ०; बात्तेजेर, ९० ३८-४३, ८४-८५; बारों, १० १३५७-४५ ॥ 
२५-सु ०-मिलिव, पु०५ १ ॥ 
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दिनिफ है एवं रात है। संस्कृत-फक्षणं खार हैं--उत्पाद, स्थित्ति, ब्या।, अनित्मता खबया 
निरोष। मिरोध-सत्म असंस्कत है, क्रेप तीत संस्कृत | 
ख्रा्न्कात्यों का कषभिससय आनपूर्वी से होता हैं। शल्यतां, एवं जप्रणिह्ित के सहारे 
सम्पक्त्व-मियाम में प्रवेश किया जा सकता है। काम का घ्यान करते हुए सम्मकत्व- 
निद्ाम में प्रवेश हो सकता हैं। सम्पकत्व-नियाम में प्रवेश करते समय पहले पन्‍्दड़ 
चित्तोत्यादों में प्रतिपन्न आस्या होती है, खोछहुव क्ितोत्पाद में स्थिप्ति-फत का साय 
दिया जाता है। लौकिकाए-पर्म एकक्षणिक-चित्त हैं। वे निमरत एवं परिड्ञाणि-बहित 
है। झोतआपन्न के छिए गिरना संभव नहीं है, किन्तु अहुंत्त गिर सकता है। सब अहँसो 
को अनुत्पाद-जात प्राप्त नहीं होता है। पृथगृूबन काम और व्यापाद छोड़ सकते हैं| 
तौबिक पाँच अमिश्ञाएँ प्राप्त कर सकते हैं । 
दैवलोक में हृह्मचर्य संमव हैं। 
ब्लात स्रमाणत्तियों में बोघ्यंग प्राप्त हो सफते हैं, शेष में नहों । सब घ्यात स्मृत्युप- 
स्पानों में पूर्णतः रूगृहीत है। ध्यान का सहारा छिये बिता प्म्परत्व-नियार में प्रवेश 
एंव अहँत्व-क् की प्राप्ति हो सकती हैं। 
दि रूप धातु अधवा आारूप्य-पातु की फाय का आश्रय प्रहेण किया गया हू तो 
आहुत्त फत के स्राक्ात्कार होते हुए भी सम्यरृत्व-नियात्र में प्रवेश नहीं हो सकता | 
दूसरी और यदि काम-बातु की देह स्वीकार को गयी हो त्तौ न केवल सम्यकत्ब-नियास 
में प्रवेश सम्मद है, प्रत्युत जहँत्व फल का साक्षात्कार भी । 
जत्तर-गुर में घिराग सम्मव नहीं है और न आय॑ बहाँ उत्पन्न होते हैं । 
आर आामण्य-फल निंपस से अनुपूर्व प्राप्त नहीं होते । संम्बेकत्व-नियाम में यदि 
प्रतिष्ठा है तो लौकिक मार्ग ले सकदागामी एवं अनोगामों के फलों का साझात्कार हों 
सकता है। घार स्मृत्यूपस्थान सब घर्मो का संघ्रह कर सकते हैं। 
.. तब जनुशग, चैत्त, चित्त संप्रयुक्त एवं खाकूवन है। खब अनु पर्यवस्थानों में 
संगुद्ीत मैं; किन्तु सब पर्यव-स्थान जनुशयों में संगृहीत नहीं है । 
.. अ्तौत्पत्तमुताद के अंगों का माव नियत छप् से संस्कृत है। अतोत्यम्रमत्पाद के 
अंग अहँत॒ में मी रूब्यापार रहते हैं| 
पुण्चर्मों को अहंतों में भी वरद्धि होती है । 
अन्तरामतव केबल काम-भातु, और छत-घातु में होता है । 
ध्राँच विज्ञान सराय जौर अगास होते हूँ । पाँच विज्ञान केवल स्वक्क्षण का प्रहण 
करते हैं, किन्तु निस्यण-विकफय अयबा अनुस्मरण-विकत्प नहीं कर सकते । 
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कित्त कोर जैत्त पर्ग बत्तुसतत है. सालम्वत है, उसका स्वभाव स्वभाव- विमयूक्त 
हैं। चित्त चित्त-विप्रमकत है । 

छोकिक सम्पर द॒त्टि की भी सत्ता होती है । 

श्रद्धा मादि पाँच इन्द्रिय छौकिक एवं छोकौलर दोनों हैं । 

अध्याकृत ८र्मो की भी सत्ता है। 

अहतों के तब जीसा-नाशैक्ष धर्म भी है । थे साल्व धर्म है। अत बपने पुर्व-कर्मों 
का विषाक प्राप्त करता है। कुछ पृथरछूतन कुशाछ़जित्त के साय मरते हैं। समाहित 
अतस्या में मत्यु नहीं हो सकती | 

बुद्ध और उनके शिप्यों की विभुकति अभिन्न है, किन्तु तोनों यालों के अपने पृथक 
लक्षण हूँ | 

बड़ की मैरी, काणा आएि के आलम्बन सर्च नहीं हैं। 

अब-राग के होते हुए विम॒क्ति नहीं मिछ सकती । बोधिसत्व प्यगंजन है, किन्तु 
उनके संयोजन प्रहीण मही हुए हैं। सम्यकत्व-निम्राम में जब तक वे प्रवेश नहीं करते, 
उनके द्वारा पृषग जन-ममि का ख़मतिकमज नहीं माना जा सकता | 

ख़त््य केवल मच-संतति पर आधित प्रजप्सि-माज है| 

स्व संस्कार क्षणिक-निरुद्ध है। 

इस छोक से परलोक को कोई संक्रमण नहीं करता । पुदगरू के संकमण की कया 
केवल वाग-ब्यबहार हैं| 

.. प्राण रहते हुए संस्कार जढ़ें रहते हैं ॥ अंशेश-तिरोध होने बर स्कन्धों का परिचान 

' निरद्ध हो जाता हैं। 

लोकौत्तर घ्यात की सत्ता होती है! 

बवित्तक जनाल्नत हो सकता है। 

कुशलकर्म भगहेंतु होते हैं। 

धमाधि में शब्दोच्चारण नहीं होता । 

अध्टांगिक जायें-मार्ग ही घमंचक है | 

घृद्ध एक स्वर ( 5-अब्द ) से सब धर्मों को शिक्षा नहीं दे सकते । समस्य चुद्धवचन 
ग्रषार्ष नहीं है। समस्स बूठ॑देशित सूत्र नीतामे नहीं है। बुद्ध ते तेघापं चूत मी 
ऋहटे हैं । 

पतॉजाप्सिक अभ्यपाम--सौत्रांतिक और संकांतिबादियों को सभी प्राचीन खाकर 
सर्वास्तियादियों से मिकले मानते हैं। उसकी उत्पत्ति चतुर्थ बुद्धा£म्द-ज्ती में रखो 
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गयी है। झारि-पुत-परिणुच्छा-सूत्र एवं दौपबंस में सौघोतिक और सेंकातिवादियों का 
पेंद किया गया है, कि्तु अस्यज उनको जभिप्न माना गया है। परमार्ष के अंनुसार के 
रकस्यों का एक जन्म से दसरे जन्ग में संकमण मालते थे जिशगे उनका सास संकांतिक 
पड़ा । केवल मा्गे-भावना से ही यह संक्रमण निरुद्ध हों सकता है। दूसरी और केवल 
झूत्रपिटक का प्रामाण्य स्वीकार करने से उनको सतौजांतिक कहा जाता है। यश्लोभित्र का 
कहना हैं--' कसौघत्तिकार्थ: | ग्रे सूजप्रामाणिका न तु शास्मप्रामा णिका स्ते सौजात्तिका:' 
(हफुटार्धा, पृ० १६) | इवांच्चांग द्वारा बसुभिज्ञ के जनृवाद के बनुसार ये आतन्द को 
अपना जाषाएं मानते थे | भज्य के अनूसाएं उठके मूल जावागे का ताम्त उत्तर घा 
(बासेजेर; पृ० ८७) | विव्वती परम्परा के अनूसार इसी कारण उनका नाम उत्तरोव 
बताया गया है। भव्य भी इसका सम्ंत करते हैं । इवांच्चांग ने छुमा रतण्य ( ८ज्कुसार 
लाभ, कुमरसात] को सौजान्तिक सम्प्रवाय का प्रवर्तक बताया है (व ०--बाटसे, जि० है, 
पु० २४५; जि० २, पु० २८६-८६ ) | छुमारलब्य तक्षशिल्ावासी थे, तथा अक्‍्वधोष, 
आपंेदेव एवं नागार्जन के समकाछीन होने के नाते 'चार मास्वर सूर्यों में करे एक थे । 
तारानाय में भी सौषान्तिक जावार् कुमारणाब का उल्सेज़ किया है (पृ० ७८) | 
तारानांथ पंक्रांतिवाद, उत्तरौय, और ताप्नशाटीय को एक ही सम्भदाय बताते 
हैं। यह भी प्रतिपादित किसा गया है कि विभाषा में खंबित दाष्टोन्तिक कवाचित्‌ 
सौहांतिक ही थे। दधवान-व्यांग नें इस सम्प्रदाय को सुध्न में पाय्रा घा । उनका साहित्य 
उपलस्य नहीं होता । बसुमित्र और जव्य सौजात्तिकों के सिद्धान्तों को सर्वास्तियादियों 
के सप्रिकट बताते हैं, किल्तु उसका संक्षिप्त विवरण देते है । इनके सिद्धान्तों का विशेष 
परिचय बसुबन्षु के कोश से आप्त होता है'*। द 
यह कहा जा चका है कि इस संप्रदास में पंच स्कत्पों की संकांति स्वीकार की जाती 
है और मार्ग के अतिरिक्त स्कल्घ-निरोध नहीं माना जाता। पुद्ग को परमायंसत्‌ 
नहीं स्थोकार किया जाता | झ्कल्पोों का मूल और अतत्त माना जाता है और उसको 
एंक-रस भी कहा गया है। एक सूक्ष्म मनोविज्ञान निरल्तर बना रहता है। इसी से 
स्कन्ब-संन्तति सम्भव होती हैं। घही उसका मल और अन्त है, एवं उसे एकरसता 
प्रदान करता है । 


३६-६४०--चाक्ेलेर, पु० ४८, <७॥। 
२७-चआारी में शुद्दोकृत स़ंग्रा प्प्टस्य--यु० १५६६-५८ | 
२८-अशुधित्र ले विपरीत बताता है--दर०-य्ालैजेर, घृ० ४८ । 


हीतयात के सम्पंदाय २८३ 


उतके ऊमुसार॑ पृंचयूजनों में भी जा॑-घर्म कत्मवं है । 
आर इकन्य अपने स्वभाव में भियत है। 
स्कन्घ मंहू-आपत्ति संप्रपुक्त है| 
धवब अमित्य हैं । 
असंस्तत वस्तंसत्‌ तहीं है ।-- वे केवक जंभाष में है, ज्ञाकाश स्प्रष्टव्य का, 
धरलिसंख्या निरोध प्रज्ञा के द्वारा प्राप्ण अनशप और जब का, अप्रतिसंस्या निरोध 
अत्यय-वेकल्ख से जनागत घर्मों की उत्पत्ति का। 
जतील और अनागत धर्म बस्तसत नहीं हैं । 
प्राप्ति चस्तुसत्‌ नहीं है। 
कुमेंफल बीज के सिद्धा्त के दारा जवबोप्य है| 
अविशज्नप्ति चस्तुसत नहीं है| 
जीवितेन्द्रिय भी बस्तुसतु नहीं हैं, और ते कायकर्म । 
चक्ष हुयों को नहीं देखती । 
लित्त और इम्डिय-संप्रगुक्त कार्य परस्पर बीज है। 
सहनू-हैतु नहीं होते । 
असंस्कृत हेतु नहीं बनते । 
बुद्ध का सर्वशान सब धर्मों का साक्षात्कार हैं, उसमें अतीत जौर अगायत का बोब 
सम्मिछित हैं। बह अनुमात अथवा सम्जावना से उत्पन्न नहीं हैं । 
*. अडुयी तत्वों के चित्त जोर चंत्त संतान का आशय स्व-बाह्म नहीं होता है । 
संस्थान केवल प्रशप्ति है, दब्यात्तर नहीं है। 
चेतना मानसकरम महीं है। | 
परमाणु में दितनेंद और दिविभाग होता हैं तपा परमाणु गसुत है। परमाणु 
परस्पर स्पशे करते हैं और उनमें प्रतियात प्राप्त होता है। जालम्बन-पत्वय संगटित- 
यरमाण हैँ। 
जाए लक्षण क्षण बोर संतत अवस्था अदता घरताह के छिए मानने चाहिए । 
प्रव त्ति-विज्ञान बौज है। सुदम मनोविज्ञान निरोध-्सनापत्ति में शेष रहता है। 
धांत्र विमानों का सहन-आश्म नहीं होता । 
असैजि-देवतामं में आस्नएर नहीं होता, किनसु उसजा बीज रहता है । 
समाधि एकाफ़म्दर चित-झंतति है । 


२८४ भ्रीद्ध धर के बिकास का इतिहाग 


स्ौजान्तिकों के क्रित्तत में, अपने सास के विरुठ, क्ागमातृसाततिा के सवाल पर 
अबर न्यापातृस्ता टला इप्टिगोचर शोतो है और मह लुव्रिद्दित है कि इन्तों ही अंसधि 
पर पिछले बौद्ध स्पा का विकास हुआ । दूसरो ओर सौधान्तिकों की सुबापनाएंँ माहा- 
धानिक्त विज्ञानबाद कौ अबतारणा में मौ सहायक मात्ो जा सकती हैं। बैमाषिक दक्षन 
पर सांझ्य ओर व्वाय-बैंशेषिक की क्ापा संलड़म है। प्रौ्ानिकों ने अपनी ताकिक 
अआहोखना से बोद्दर्ण न को पुनः अपनो सूल प्रवत्ति वी ओर सोचा । 





अध्याप ७ 
हीनयान के सम्प्रदाप : महासांघिक और बात्सीपुत्रीय 


महासांषिक और उनके प्रग्ेंद 


सहासांपिक--महाज्ाधिकों में बुद्ध की अल्ौकिकता के सिद्धान्त का विशेष प्रसि- 
पादन हुआ। धम्मवतः बढ़ी पारा वीछे महायान में परिणत हो गयी | त्तमागत को 
अल्लौकिक मालले घर उनके छौकिक जोयत को प्रतोति को झाप्रिफ प्रतोति मानता 
अनिनाबं हो जाता है। ऐसी ही एक प्रशत्ति ईसाई धर्य के ध्रारश्निक जिड्ास में ली देखी 
गग्नी थी जिले 'दीसेटिक्म' कहा गया है। धौ 'जोगेटिम्म' प्रणणा खोकोत्त स्वाद के 
आशविभाव में अतेक कारणों ते सहयोग दिया । धरारस्भ में लघागत हो मानव के डुप में 
समाप्ता ज्ञता था, किन्तु ऋड्धातिशव सवा उनके प्रत्यक्ष-दृष्ट लपूर्य सुनो के दर्शन करके 
उनके स्यमितत्व का अलौकिक समझा जाना आइचग्र जनक न था। साता कमाए और 
अनुघतियाँ उनके जीवन के सम्बन्ध में प्रचादित हो गयीं। लौकिकता को ततके लिए 
एक डोब समझा जाने कमा । तथामत घर प्रकार ते निर्दोष थे, अताःय सापा रण जीवन 
को ग्रीमाएँ उनको कस्तुतः छू नहीं सको थीं। इसीलिए उनके जन्म के सम्बन्ध में विशेष 
एय गे कल्पताएँ फी गयी हैं और उन्हें अलौकिक छप से सतार में जबतीर्ण माना गया । 
जहाँ मगवान्‌ बुद्ध की रूवेबा विशुद्ध-सत्वता के लिए उनके हत्म के सम्बन्ध मे अपूर्षल्व 
को कुल्पता आवश्यक यी, बहीं मृत्यु के पश्चात्‌ तथागत रहते हैं अपवा नहीं रहते, यह 
नी धारम्त से हो एक रहस्त माता गया था। सेदि साधारण मनुष्य की तरह से मृत्यु 
क पश्चात उनके करे में कुछ कहा नहीं जा शकता, ती क्‍या जीवन-काल में ही उसके 
बिएय में निश्चित रूप में कुछ कहां जा सकता है ? इस विशा में स्वामाविक मां कि 
चिन्तन मध्यम्र-मार्ग के अनुक्ल हों । 

प्रत्ापस्तु से ज्ञात होता है कि महासांधिक कोकोत्तरवावी ढो फिसल्क को उपपादुक 
अपाँत्‌ स्वतः, न कि माता-पिता से, उत्पन्न मानते थे । बोषिसस्य को गर्माबशान्ति 





(+आअुं०-जआातेसाकि, ई० जार० ई०, बोज़ होतेटिज्स पर । 

२०६४०--बहावत्तु, जि० १,घू ० १६७-७०; बहासांधिकों भौर उनको शाज्षाओं 
के सिद्धान्तों पर 2०--मशुदा, पु० १८ प्र०, बल्तिलेर, पृ० २४ प्र०, बारों, प्‌० 
५ अ०;  कवावत्यु---१०.१-२, ४, ६-हैं०४ १ै१.१-२, ५६३ १२,१०४; 
४.३ । १५:१-२, ६-१६- ६ । 


२८३ बोद धर्म के किकाए का इतिहाण हु 
'फमित इेत“ज के छप भें होती है और उतकी दें का दिकाज वे कौ छापरण 
अग्स्वाओं गे नहीं हौता। गर्म में मी बोषिसत्त्य पर्यफबद जासन में बडे हुए-ताता 
देक्‍ताओं को उपयेण देते हैं। गर्भ में होते हुए भी वे उसके मऊ से अस्ब्ट रूते हैं, और 
गर्भ रे बाहर के उसकी दा्पी ओर से बिना मेंद किये हुए निकलते हैं। बोधिसस्व सर्बभा 
मिष्काम हैं; अताव यद्रि उनकी सन्तान जौती हैं तो उसे भी उंपवातुक माननों चाहिए । 
इस भकार राहुल को भी उपपादुफ कहा गया अम्यक-संदुद्ध का कोई मी धर्म तौफिक 
धर्मों के सवुह् नहीं है। उनका स्वन्ाव छोकोत्तर है'। न केवल उनका आज्यात्मिक 
साधत अपधा पुण्य और गुण मलीकिक हैं, उनकी शारीरिक किसाएँ, कता-फिरतोां: 
बैंसा; देखता, कपड़े पहिलता, सभी कुछ अलौकिक सातता चाहिए। छोकालातैंस 
के छिए ने बर्गापण प्रदर्शित करते है । शरीर वस्तुतः निरन्तर क्मिस होते हुए भी में 
छोकअदशत के लिए उसका प्रकालन करते हैं। पत्पादि की देश-रक्षा के छिए जाक- 
इसकता ने रहते हुए भी उनका धारण करते है, रोग॑ न होते हुए भी थे जऔौपण का प्रगौग 
करते हैं। गह कहा गया है कि सतासांसिकों के अंगुसार बुंद एक धाप ही जगेक ज्लोगों 
में ४कट होते हैं" । बतुलित्र के विवरण मैं बुद्ध की कौफोत्तरता गगा अमेक जस्प महार 
झ्ाँधिफ सिद्धाल्त सििप्ट है। बुद्ध गब प्र्मों को एकशाथमे ही जानते हुए ग्रजेंडे 
होते हैं" । तश्नागत ज्ाखब बसों ते कसंस्पृष्ट हे । बिन १८ धातुओं छे उजको देह का 
निर्माल होता है वे सब जशूद्धियों से बिमुका हैं एवं उनका जाखतों से म संप्रयोग है त 
सम्बन्ध। तथाय्त जपते सब बचने पे प्रसंचक का घवर्तत करते हैं। एक झब्द से के 
सप्र्त धर्म का आह्र्यात करते हैं। उत्तके बचत में कमघार्ष भी नहीं होता । -तथागत 
कौ हप-काय वस्तुतः जनन्‍्त है, उसका प्रभाव भी जनन्त है एवं उततकी भायू भी अततत्त 
है। बुउ न सोते हैं, न स्तप्स देखते हैं के अश्तों का व्िसा बितक-बिचार के उत्तर देते 
हैं। बुद्ध कमी एक झब्द भी नहीं कहते है क्योंकि बे ग़ाइबत समाधि में श्थित होते है 


सोकोलरम्‌ ।/! (जही ११५९); 2०--क्ुसित (अनु मसुरा) पृ 
१८-१९ ॥ 
४-अनिएर्सकोश, जि# े। घु० १६५८-२० १, पह मत एप्ट हो गृजविव्ड है, 
(बही, पृ० १९६८) किन्तु भहासांघिफ्ों का कहना था दि जाता लोकघातुओं 
में ऋत््वातुपद के लिए अलेक पुझ्धों का एक साथ आदिननत्र मातगा घाहिए 
मु#-कपायनु, २१.६ । | 
पल्‍्छोप, जि० ५, पृ० २५४; बंधुधिक ( अतः भरतुदा ); पु० ९१ । 





हीतथान के स़्मदाघ : सहारा एफ और बस्सीषुत्नीय र्टछ 


'किल्तु जौधगण ग्ोलते है कि उन्होंने शब्य कहे परिनिषांण में प्रवेश करने तक कड़े 
'अगभान्‌ का क्षप-जञास एवं अनुत्याद जान अविरास धरपृत्त रहता है | बुंद्ध सत्र दिशाजों 
में स्थित होते हैं। 

सस्यों के परियावनार्थ बोफिसत्त्व ट्रर्गति में पुनर्जन्म-बारण का प्रशिघात करते 
हैं और उनका बत्म उनकी इच्छा पर निर्भर करता है। बुद्ध अनेक रूय से झत्तों का 
बोघन और बद्यापन करते हैं| 

महासांधिकों को स्वीकार्य सहादेज की पाँच वस्तुओं से यह स्पष्ट है कि मु सजा - 
सांधिक जहुत्व को भक्ति को जवस्या नहीं गाते थे, किल्तु कुछ बाद के महासांबिक और 
शैल-शाखाएं भिन्न मत की षीं। 

महासांपिक अनुशयों को जनाहूंदन और कित्तब्रिप्रगक्ता सानते थे। रूत्य का 
अभिसमय उनके मत से एक बार में ही होता है ते कि किक छपे सै। सहासांथिक 
सोकफॉत्तर पर्मों का जरा-्मरण भी अतसौकिक मातते ये । 

पञ्च विशानकाप सराश ओर विराण होते हैं। परदचिशानकाप कप और बह्द 
पातुओं में जी सकर पाये जाते हैं; चित्त में भी रुप होता है। परॉपों छपेस्दिय केवल 
मॉम्रपिस्क हूँ, प्रत्यश उससे नहों, बिजञाने ते होता है। 

समाहित पुरुण मो शब्दोच्चारण कर सकता है। 

होंगे पर किश्नी पर्म का आदान नहीं होता | लोतजापन्न के बित्त और 

जैतसिक धर्म क्पने त्ववाव के एरिज्ञात में सम है। दुःक्ष मार्ग कौ और ले जाता है, 
एवं दुःख बचत इसमें सहायक होते हैं । प्रश्ञा से दुझ का नाश और सुब्द हो प्राप्ति होतो 
है। दुल्ण एक धकार का जाहार है। अप्टमफ बृति में चिर-काज्ञ तक रहा जां सकता 
है। गोजमूमि में घर्म परिहाणि की पम्भावता रहती है। स्रौतआपस्ष के छिए गिनि- 
बेन धम्मब है, अहँत के लिए नहीं । सम्पग्‌ दृष्टि एवं अ्रद्धेन्द्रिय अक्तौ किक है। कोई 
घर्म अव्याफृत तहीों है अ्ाँत्‌ सब झुछझज़ अग्रद्ा अरुशछ में गंगहीत है। सम्यकत्वॉनि- 
यान को प्राप्ति से ऊष संयोजन क्षीण ही जाते हैं। पाँच आसस्त्वाँ को श्रोत्तजापज गहों 
क्र म्कता है। 

पर सूप नीताये है। 

अमेस्क्त धर्म नौ हैं-अतिमसंल्यानिरोध, ज॑०, आकाश, आफकाशासम्य्थगतन, 
विज्ञातामस्त्थापतन, ओकिज्वस्याथात, गैफसंज्ञापतनं, प्रतीत्यप्रम॒त्पादा कह्पमाब 
पूर्व कार्ममार्माजुडब्माव। बरगुमिषर के सिम्मठी जनसाद के जवसार जुष्टम झपस्फ्ञ 
दे उतीयसमुत्पत्र। कप ब्रकृतिमात्रर कति ($०--पाकेले र,घू७ ₹३) । 


म्थ्ड बोझ धर्म के विकास का इतिहात 


चित्त स्वनाकत: भास्वर है एवं उपक्सेशों तथा आगन्तुरू-रज ते मशछिन होता हैं । 
खनुएप त लित्त हैं, न बतसिक और न चित्त का जातूम्बन बनते है। थे कब्गाकृत और 
अन्हेतुक है। अनुशय जोर पर्येबस्थास सिप्त हें“-“-अनुशंग बित्तविप्रमक्त होते है, जे कि 
धर्यबस्मान चित्त-सम्पमृकक्‍्त | 

न अतीत बर्मो की अत्ता होती हैं, न बतागत । 

ग्रोत-आपक्न ध््यान-प्राप्त होते हैं। 

अगराबाह नहीं होता । 

महासांधिकों के उपर्पुक्त अम्यूपगम बसुमित्र से आत होते हूँ, क्ावत्थु से उसके 
कुछ अन्य लिद्धान्तों का पता जकूता हैं-- 

मार्ग समज्ञी का रूप भी मार्ग है। यहाँ सस्यरवाश , सम्पक्कर्माल्त एवं सम्मगा- 
जीव कौ और भक्त है जो कि मार्ग के अन्तर्गत है जौर 'छप' जमया मौतिक भी है। 
एज्यब्िज्ञानसंगज़ी होते तृए मार्ग-भावना फी जाती है। मामंसभजी दो शीलों 
समस्यागत होता हैं“तौ किक मौर क्ोकोत्तर। शौक ब्र्षततिक और अ-चित्तानु- 
प्रियर्तोी है। समादानहैनुक्त सील की बढती हीती है। दिल्वप्ति शीज है, अविज्ञप्ति 
दौइशील्य अज्ञात के विगत होने पर एयं घिल के गानविप्रगुक्त रहने पर उसे जनों 
महों कहता भाहिए। 

एुथ्ि-कत्त में समन्यागत होने घर एक कल्प तक रहा जा सकता है | 

इन्द्िमों का संबर जौर अम्ंबर करे है| सब्र कर्म सविपाक्त है। शब्द दित्राक 
जै। परहापतल बिपाक है| अकुपझल >मुखझ और कुशल मुल का अन्योत्य-प्रतिसत्थाम 
होता है। 

प्रत्यय्ता व्यवस्थित है । संस्कार अविशज्ञा-प्रत्यम है, किततु पह नहीं कहा जा सकता 
कि अविया संस्कार -प्रस्यय है| 


शक धुसरे का. किक्त-मिम्र|ह्ञ कर सकता हैं । 
जड़ेस्त की आाप्ति होते पर भो मविया और विचिकित्सा कप कुछ संयोजन शेष 
पड़ जाते हैं । 


पाँच विज्ञान सामोंग है। पह्र उल्तेरछूय हैं कि इवालिज्यांग को बिज्ञप्तिमाजता- 
सिद्धि (पुल्तें, पृ १७८-७६ ) के जतुसार महालांघिक बह मालते थे कि -- 

ऋक्षकिज्ञान आदि का जाखयमृत एक मृरठ-विजशान है जँगे कि बक-मुल् पषादि का 
ब्ाप्रम होता है। थाः सौचान्तिकों के मन में एवं परवर्ती आलघविज्ञान' से सुलनोण है। 


गहुमिक के अनुसार कुछा बातों पर उस्तरकार मे अतास्तबिझ, एकु्थाबड़ा स्कि, 
सोकोलरस्त्रादों एर्ष डौफडुटिकों ते ध्रिश्व भत भकट रिय--ह्रासस्मों ने जामारखाेद 
+ ऊ़नुसार बमिंसनम नें मद होगा है । 

हुछ भने स्वपकूत हैं, कुछ परकृत, शुछ उनयहरत , एवं छुछ प्रतीत्यममरयत्र | 

दो चित्त एक साद उत्पन्त हो मकते हैं । 

मार्ग और क्लेश एक साथ रह सकते हैं। 

आप और किपारू भाफ-गान द्वौते हैं । 

बीज का ही अकुए में परिणाम नहीं होता है अ्यांत्‌ रूप-थर्म के किए हथ-पंगपाद 
अस्वीकापं है। 

होन्दियलात महामता का वरिणान होता है, छित एवं दल एप का नहीं | 

खिल समस्त छाए को व्याप्त करता है एवं अपने जलतदघ बौर दिपाग के अनज्य 
अंकुरित सेचा प्रश्मा शि होता है । 
. पह्मरणीण है कि मतार्ताभिकों के विपिटिक कवं क्शकारस ऋंतान्तरे में अंगक्त- 
पिल्क झाम से अतुर्ष फिटक हों गया। ह्वोक्ष्यांग के अनगार उनका एक पाँचपों 
फ्रारणोपित्क प्री था।" 


सहालांधघिक 





स्ोकोशरबाइ--१सुमिद के जलुधार शुद्धाख्क के हूफ़रे शक के एछब्यागदारिकों 
एजं गोकुक्कों के सराग छोकोत्तरवादियों का शो महाज्ञापिकों के मघ्य ते माविआपि 
हरा ।* धंरवाड़ों और सम्मतौण परम्पराजों में कैडल एक्डावशारिकों एवं 
का उल्लेख है । वितीतदेद में केवल लोकोत्तरत्रादिंश का उत्लेत्न है। भज्य को महा 
सांधिकों सूचों में केबल भत्रासांधिकों जौर तोकुलिकों का उल्लेख है। तारानाण के 
ऋजसार लोकोत्तरपादी धोकुछिकों के पुथक नही पे, और एक्ज्यवगारिक्त मदाजाधिक्ों 
है । आरो के सुल्लाद के अनुसार शो को तरतवादी गरुब्मक्यारिकों से पृदद नहीँ ऐं' 
भोकोततरबादियों का जनेद-भैत्यकों ते भौ स्पांपित रिया मना है. (इत्त, बिरू २ 
पू०५१)॥ 


६-बाहलं, जि० रे; पृ० १६६०-६१ | 
७-अपुवा, पृ० १५ | 
<बलापासाब, ध्‌० र७छ३ ॥ 
९-जआातों, ए्‌० ७४-७६ । 
९ 














हि] बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


बमसुमिज की व्याक््या में परमाणं ते महाम्रांपिकों के अम्वन्तर मेंद को उत्पत्ति 
'महापालसूों के प्रामाण्प पर विवाद के कारण बतायी है” । ध&वासु-च्यांग ने छोकौत्तर- 
बादियों के विहार वामियान में पाये थे ।' तारानाक ने उतकी पाछ-यूग में सत्ता कौ 
सूचता दी है।' महावस्तु साम से उनके विनयपिटक का पहला आग प्राकृतसिश्र 
संस्कृत में उपलस्य है । 

लोकोत्तरवादियों के तान से हो सूचित होता है कि बुद्ध कौर बोधिसत्य को लोकों 
त्तरता झा सिद्धान्त उन्हें विधेष रूप से मान्य घा। महावस्‍्तु से इसका समन होता 
है। मिदालकणा के समान महावस्तु में इुद्ध-चरित का तीन बिभागों में विध्रण दिया 
शा है। पहुले में दीपंकर बुद्ध के समय की बओोधिसत्चचर्या का वणन है, दूसरे में लुषित 
स्पर्ग और बोधिसत्व की सर्मावकालन्ति से छेकर प्तम्मोधि तक वर्णन है, तोसरे में धर्म- 
बफ-प्रक्तेत एवं संघ के अम्गृदय का महावम्ग से तुछनीय॑ वर्णन हैं। लाना जातकों 
अथदानों, धृत्रों और गाषाज़ों के समावेश ने इस प्रन्य को विषुलाकार बना दिया है! 
बोधिसत्त्व की लोकोत्त रता एवं उनके जाध्यात्मिक विकास की भूमियों का इससे वर्णन 
किया गया है। दूसरी शटाब्दी ईसा पूर्व से लेकर चतुर्ष शतान्दो के बौच में इस धम्ध 
की रचना पुरी हुई होगी । 

परमार्न के अनुसार छोकोत्तरवादी छौकिक पर्मों को वास्तविक नहीं मानते थे 
क्योंकि के कर्म से उत्पन्त होते हैँ और कर्म स्वयं विपरयंतर से उत्पन्न होता हैं। कोकोत्तर- 
धर्म पारमाधिक है। मार्ग और मार्ग-फल वारमाणिक है। मार्गे-कल् में दो शुन्यताएँ 
मंगृहीत हैं। दो शुल्यत्तान्ञों के असिसिसयं तक पहुँचाने बाली प्रज़ां ही मार्ग है। 
शल्पता ही परलाभ् हैं और उसका बोध भी । 

बसुलित, भव्य और विनीतदेव में लोकोत्तरवादियों के अन्य सिद्धान्त महासांदिकों 
के मद॒श ही है। 

एकड्यावहा रिक--परमार्ष फे अनृस्तार एकब्यावह्ारिक संप्रदाग में सब परम 
संसार और निर्वाण, कोंकयर्म और कछोकोलरघर्म--प्रशप्ति मात्र एवं अवस्तु मात 
माने जाते बे। इस समानणाचक पद का सब धर्मों में अंद ब्यवत्ार सातने के कारण 


१०-अहों । 

१९१०-जआाड्र, जि० है, एु,० ११६ | 
१२-सारानाब, प्‌ू० २७४ ॥ 
१३-आरों, पु० ७६ | 


होनपान के सम्प्रदाष : महालांधिक और बात्लोबुत्रीय रद 


वे एकब्मावहारिक कहे जाते थे । अध्य के अनुसार, तेघागत एक चित्त में एक क्षण में 
सव घममं जातते हैं---इस यत को स्वीकार करते के कारण इस सम॒ृदाय को एकब्याव- 
हारिका कंझते पे #* 

कौपकुटिक---दस सम्प्रदाय का नाम कौवकुंटिक, कोक्कुक्तिक जघवा गोकुलिक 
धथा। कुक्कुल के अब 'राल' होते हैं एवं कुककुल-क्गा' के कारण उन्हें 'कौक्कुलछिक! 
कहता गया हैं। बह सम्भव है कि कुक्कुटाराम ये सम्बन्ध होने के कारण ते कोौरुकुटिक कहे 
गये हो। क्रौककुटिक मह मानते थे कि पिटकों में केक अभिषर्म ही सथानत की बात्त- 
बिक देशता है। सूत्र और विनय केवल उपाय माष है। अताएव इस निकाय के अनु- 
यापी अपने को विनय के जनुझासन से मुक्त समझते ये । सृजपरिशीक्तत को भी के 
अनावश्यफ मानते मे जोर कहते थे कि इस धकार का जच्यवल मुक्ति के मार्ग में बाघक 
होता हैं। धर्म-देशना कौ ओर भी के उदालौत ये और केबक्त ध्यान को मंहत््च देते थे ।"९ 

बुद्धनोप के अनुसार (करना, २.६ पर) के समस्त संस्कारों को कुक्कुछ-माष मानते 
थे और इस सत के समर्थन में आदीप्तपर्यांथ का उद्धरण करते ये | 

बतुषतीय--जभिजेश्रों से गन्धार मौर अन्त में बहुअतीयों की स्थिति जात होती 

है।”। परमार्ष के अनुसार अहँतु माज़वल्क्त उनके प्रवर्तक वे जौर उन्होंने सूषों में 
नीताये और नेयाघं का भेद माना | हरिवर्मन्‌ का धत्य-सिद्धि-आस्ज मो इसी सम्प्रदाय 
पे सम्बत्ब रखता बा। इस पास्त्र में पाँच पिटकों का उल्लेख मिलता है--सुज ०, 
बिनग०, अभिषमे७, संयूक्‍त ० एर्व अजिषर्म ० | बगुधित्र के बनसार बहुघतोय सप्ंदाय 
में बुद्ध के पाँच स्व॒र' देशना की पाँच वस्तुएँ झाल्त रा छोकोत्तर माने जाते पे 
अनित्यता, दुःख, शुन्यता, अनात्म्य और निर्बाग।| ये वस्तुएं नै्याँणिक हैं और 
विमुक्षित-मार्म में पहुंचाती हैं। देझता की शेप बातें क्लौकिक हैँ। महादेश की अहूँत्‌- 
विषयक पाँच बस्तुएँ इस संप्रदाय में स्वीकृत भी ।" भव्य के अनुसार ” जैय्ॉणिक 
मार्ग इतके मत में निविजार है। दुःलल॑सत्प, संद्तिसत्य एवं आार्यस्त्य स॒त्प है । 
समापत्ति का काम संस्कार-दुःल्लता के बोध से होता है, दूःख-दुःखता और परिणाण- 
दु-अता के बोच से नहीं | संघ लोकोत्तर है। 


(४---आाह्ेसेर, पू० ७९ | 

१५-२०--चातो, घृ० छरु-८० | 

१६-॥४०--खाममोन, इस्त्यार डू अुद्धोज्म आंघां, पृ० ५८० । 
१७-चवात्तेज्ञ र, पृ०७ ३०३६ ब्ारों, पु० ८२ ॥ 

(७क-लज्य के विवरण के लिए ह ०--वाफेनेर, पु० ८३ ॥ 


शदे२ - 5. बौद्ध परम बे बिकाल का इतिहास 


ब्रब्नप्विताबइ---गरमा्ं के अनुसार शजप्तिनाद का जन्म बहलतौयों के अन्यन्तर 
सुधार # हुआ व । हरी कारण उन्हें छतुश्यृुटोपर्नेशम्थवादों शो झगड़ा जाता था | 
मह्रोशायारत इस गगजपातस के ज्वर्तक कठे पये हैं। जच्च के शत॒याए ग्रताप्तिशदियों 
के विवरण मे १८ क इज रकत्प गहीं हैं। बार आयतन परिनिष्णश्न जय ना है 
(झथाकंथ २३.५ तसनीय हैं) । संस्कार जावोन्द-परतन्त्र हैं (और क्समिच्र के बनुसार 
प्रशक्ति मात्र एन दुप्ख हैं) ! ८ शदुजा परनायेतः मत्य है. (त+-क्ा, २३.५) | 
जैतसिकः अजप्तिमा नहीं त। जकाड़ गरण तहों होता । पुणणम कतों गहोँहे। रह 
इक रा कारण पत्र-कर्म है) । 
बहु निए के अनुसार, घण्ण से जायेगा की प्राप्ति होती |ै, सा्गे मावधितब्य नहीं 
है, और न भंगनोरात है । जे 
अहाणाधिक : 'बेरधक', पक, एवं तारक शालाएं-- 
' फैल्यीजि: अपरश छोर ता सती छ मापदायों का हग्म महांचांदिडों के अम्यन्तर 
बे श्तीय सतादेज के कारण बतावां गनां है।'। 
कमिय के चौनी अननाद के अन॒गार चैत्य- विकायों घ घौधिसत्व के लिए स्वेच्छपा 
एु्शतिब्रॉप्छि सम्भव हैं, 7लुप्र की पूजा में महाफुत तहीं होता, तथा पहले बहादेव की 
पाँश बसतुएँ स्वीकार की जातो हैं ।* 
| अुंदजोष के विद में पूर्वशीक्त, अपरशोह, राजगिरिक बौर लिशालिक निकायों 
को मंधक अपना अम्प्रक कटा गधा है [खुर-बारों, पु० ८८) । कपाशत्थु में उनके 
जनेर संत्तों का निद्त हैं“--तर धर्म पएमृति-अल्थान के विएए हैं (कथा ०, १.६) । 
बतोत अनागत, परत्युत्पन्ष, छत, अस्य स्कृग्च, सब घर्म खबसुच में हैं जोर नहीं हैं। 
के स्वसप्तः है, पर-झयतः नहीं है. (कृपा, ११०) । " 
१८-आारों, पु० <४॥ 
ऐ८क-बालेशा, ० ८३॥ 
(८ल्‍ऋू-बहीं, पु ३० 
७७ ._ ९-यारों, पु० ८७; बसेश्रेर, पृ० रे?ं, पां० डि० ४३; वहीं, धु० ८; अमर- 
5. बाबतों, नागार्जनिकोस्श प्लादि के अभिक्तेशों में 'चंतिकोय', 'केत्सक', 'अँत्प 
(जीत, लपर सहावनशल्ीम, महाकत्तोलीप', पुर्षशेलो' और “अफ्ररल', 
पक के लाख मिलते हैं “+ऊार्पात्त इस्त्मार हूं बुड्ीफ्प आजा धू० '९८०-- 
५ 
ने5-आाफिशेट, घु० बह ३. 
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चित्त एक दिस-मा लधिक पहता है? [कंया: २७) । गाफ 
समभिससण अनुपूर्त होता है (कर्ता, २४) वे ह शक्ल 
दो मिरोध हैं शोकि असंस्कृत हे ((कजा, २.१ हैक | | ५93७4 
तंथागत का छत धानक-साधदारण है (%प्क ३.१ ) ॥5 क्‍ 
तेषागज़ का वत, जो कि स्वातास्थान का वेघामुत्त कान है आये है जाति तपागत 
के दश बल्त सपाशत प्हात्मक और भाई (करा; १२)। हे 
हराने चित्त हो विषुक्त होता है (क्या, ३ज)७ के 
अष्टमक पुद्शझ के दृस्टिपियेजस्थाल और विविकित्सा-पर्यवश्दाल प्रहोष है । 
अष्टनक पुदुंगल के न धद्वेन्दरिय है. त औपन्दिय न स्मृतीकिय, न तपा्षोखि, ने ब्रज 
नि, किन्तु उसके पा घड़ा है, होते है, स्मृति है, सर्वाणि है, मौर प्रजा हैं. (कण, 
३४-५४) । 
दिव्य-बजञ परम मे उपप्टब्य आंरचक है (रूम्ा, ३.७) | 
मर्ंजि-सस्तों में भी शा होती है । पह तहीं कहा छा सकता कि तैंबर््॑तासासंजा > 
बतस में स्रंत्रा होती है. (कर्ता; ३.११-१२] । 
प्रबचन के अनृभाव ते सम्गपण्न हुए (करता, ४.2 ].॥ - 
अलेस्ब-अंतिप्रणन शुदूगत फिडके तोत फक्तों से झम्ाह्णा होता है । अंहेत्त सब 
पंपोजकों का एंड्रॉथ है. (कथा, ४९-६०) ॥ 3 >'उुमय। 
िसे विमुक्ति-लान है डह किशर्त है; (का, ५१) ।. पे 
एुष्वी-कत्त्न (कसिण) अर जाप्रोतिव समग्र फिपरीश आन दैदा ऋरंतों 
है. (रूषां, ५.३ | | 
अज्र काम परतिसंभिदी हैं. (कणा, ५.९). 
नह लड़ी काया जा सकता कि झवसि-आन का बकादन सात्प्र है, अमबा अपत्प 
जिया, ६.७) |. के पल के 
प्रचित के आक्षात्‌ जाते झा आकायन कित्त है न कि उसका दिषय। जसागत 
का आना है; कपृत्पप्न का भीआत डोगा। है । (का; पउन्‍९ ) | 
सायफों मे फ-आान होता है (कन्ना, ८ हू) - # ॥ 
निास जाख्कत है। तिरोत श्रमाएलि मी बसल्कक है _॒कफाः ६:४:६३३ - 





र्‌ध४ बौद्ध घर्न के बिकास का इतिहास 


ज्राफश सनिदर्शन है, पृथ्थी-बातु, जल घातु, तेजो-बातु और काब-भातु सब 
समिदर्शन अथवा दृवम है (क्या, ६.७-८) | 

बृख्वी कर्मजिपाक है, जरामरभ भी विपाक हैं । आते धर्म का विधाक नहीं है। 
विपाक विपाक-पर्म-दर्म है. (कर्वा, ७. छ-१७० ) | 

ग्तिरमों छः हैं (का, ८१)। 

कप धातु रूपी-बर्सों से मिसित है। रूप-बातु में जात्मगराव बदायतनिक है। 
अरूप में भी रूप है। क्योंकि जकू्प-अव में विज्ञान-पस्थय नामरूप होते हैं और अतएच 
अआधारिक हप में जनिश्चित एक मूहम हझुप की सत्ता काननी होगी (कणा, ८.५, ७-८) | 

आनिशृृसत-दर्शी संगोजन छोड़ देता है (क्षा, ९.१) । 

अनुज जनाऊंगन है, (जहंत्‌ का) आन जनालंबन है. (क्या, ६. ४-५) । 

अंतौत और अनागत से बैसे ही समन्वागति होती है जैसे प्रत्युत्पन्न से (कथा, ९.१२) 

उपपत्तिगवेधी पऊचस्‍्कन्धी के अनिरुद्ध रहते हुए ही पाँच कियास्कन्य उत्पन्न होते 
हैं (क्या, ९.१३) | 

“इद दुःख बह कहते हुए 'इद दु:खम्‌' यह शान उत्पन्न होता है (कथा, ११.४) | 

घर्मेस्यितता परिनिष्पन्न हैं। अनित्यता, जरा एवं खरण परिनिष्पप्त हैं (कथा, 

१.७-०८) | 
समापत्र (पूरुष) आस्वादन का जनुभव करता है, ध्यान-काम द्ोता है और 
होता है (का, १३.७) | 

अनुक्य अन्य है, पर्यवस्थान जत्य पर्य वस्थात चित्ततिप्रयुक्त है (कया, १४.५-६) | 

कुय-राम रुपभातु में अनुशंशित हैं और रूप-घातु-पर्यापन्न है। ऐसे ही अरूप 
राग, अरूप-धातु से सम्बद्ध हैं। (क्या, (४.७) | 

हुष्टिगत अव्याकृत है. (कमा, १४८) | 

कर्म पृथक्‌ है, करे को उपचय पृथकू (कथा, १५.११) | 

रूप करमंविपाक कै । रूपायचर में रूप होता है और ऐसे ही अरूपागबर में भो | 
महँतों का पुृष्योगचय होता है (क्या, १६. ८-९, १७.१) | 

सथाणस के उच्चार और प्रस्ताव अन्य गंन्‍्खों का अतिशायन करते हैं (कथा, 
१८.४) 

एक हीं माय में लारों श्रामण्य-फर्जो का साक्षात्कार होता है। कुछ के मत से 
एंक ध्यान से दूसरे प्यात में साक्षात्‌ (बिना उपणार-अनृत्ति के) संक्रमण होता हैं । 
अन्य के मत ते ध्यानात रिक ख्वस्याएँ बोती हैं. (क्या, (८. ५-७] । 


हीनयान के स्म्पादाप : महासांपिक और वास्सोपूत्रीय २९५ 


शून्यता संस्कार-स्कन्प-पर्यापन्न है (का, १९.२) | 

निर्वाण घासु कुशछ तै (क्या, १९.६] | 

निरंण में निरमपाल नहीं है, देवलोक में पशु होते है जैसे ऐराजल ( कया, २७-ई-ह ) । 

बुद्ध में जबचा न्लावर्कों में 'अधिप्पाय इजि' होती है । बुड़ों में हीतातिरेकला होती 
है (कथा, २१-४-५)-। 

सब धर्म नियत है, खब करे निमत हैं। अहँतृ के परिनिर्वाण मे भी कुछ संघोजन 
अप्रहीण होते हैं क्योकि वे बुद्ध के समान सर्वज नहीं होते (कया, २१. ७-८; २२.१) । 

एकापिप्राण मे मैथुत धर्म प्रतिसेकितव्य है। अर्थात्‌ कारुष्पपर्वक अथवा स्जीके 
साष बुद्ध-पूजा के अनन्तर सलार में साहचर्म की प्रणिप्रिपृर्षक मैधुनत किया जा सकता 
है (कमा, २३.१) । 

एंश्वर्य कामना के कारण बोधिग़त्त्व का विनिपात होता है (कथा, २३:३] | 

अराग में राग-साएश्य होता है, जैसे मैत्री, करुणा, एवं मुद्दिता में (कथा, २३-४)। 

पूर्षशेल्लीघ--पूर्वशैल सम्प्रदास को बद्धघोष ने |अन्‍्थकों को ) परवतोी जाजशा 
गाता है" । कदाब्षित्‌ बसुसित्र एवं परमार के विवरण में उत्तरशैरू के नाम थे बही 
सम्प्रदाय विवक्षित हैं" । कृग्भग अशोक्त के समय में इसका उद्भव हुजा। अन्छ- 
देश में इसका विकास हुआ, किन्तु इबांच्वांग के समय तक पह सम्प्रदाय उत्सप्नप्रांय या" । 

बसुमित्र से ज्ञान होता कि, पूर्वऔैलीमों के अनुसार बोषिसत्व को दुर्गति खरे 
विमुक्त नहीं पाता जा सकता है । 

स्तूप-पृजा अपवा चैत्व“यूजा को महाफछ नहीं स्वीकार छिया जा सकता है। 

जहंठीं में शुक-विसृष्टि, जज्नान, विचिकित्सा, परवितारणा, एवं 'बाकूभेंद के ब्ारा 
स्मापति, स्वीकार करनों चाहिए। 

कपात्य से पूर्व्शलों के अन्य सिद्धान्त प्रकट होते है-.- 

दुःल्लाहार मार्ग का अंग है और मार्गेपर्यापन्न है (कथा, २.६] । 

प्रतीत्यसमुत्याद असंस्कृत है। जार सत्य भी जसंस्कृत हैं (कषा, ६.२-३)। 


२१-०७ (अनु०), शिश्वेट्स कम्रेन्टरी, पृ० ५। 

२२-बआरो, ६-उड ९९; इसके विरुद्ध पूर्वश्ेलों को परव्ती झोस सम्णयायों से सिन्र 
किन्तु “चेत्थकों से अभिन्न कहा समा है। इस, बौपेस्टिक बोडिज्म, जि० 
२, पृ० १०५ । 

२३-वार्टर्स, जि० २; पघृ० २३१७ । 


बन्तरामद की अलो स्वीकार्य है. (का; २) $ 

दाल काप्गाण पामधार म्नब्धी हैं। पौधों ऋायलनी को काम पेतामा सर्जा है 
(ऋत्रा; (४-४) । 

ऑविशेल्ंिय को झप ना पम्ाता गा है | करा; ४“ ०| । 

आहत अपते करे के बारण बहँस्‍तव से सिर सकता है. (कगा।<,११) । 

अमृताहयने जो हंग्रोबन हो सफता है (कर्पों, ६२) ॥ 

एितर्क और क्चार करते हुए कितक का वितृकार रब्द हैं (का,९-९)। 

लाश बवालित्त नहीं होती है। कायक्तर्म बवा चित्त नहीं दोता है (रूज्रा। ६५१७-११ 

जाग किशलिश्युका है हा, (१.३) | 

दष्क्किम्पन्न पुदुगक्त नी जान-म्ृप्रूर बात कर सकठा है (कर्मा, (२:७) । 

हो सियत है वो निधास में अप रण करता है. [ ड़ | 

प्रहंतुच्भा अंध्याफत हैं। प्रमा[ष्यादुजा-अपुंदप्र तहीं है (१३.९-१%) | 

प्रशावतन गात-सन्न में एक साथ हां हत्प्र होते है [7९.२] 7 

दुष्टिगाए सोक में पर्माप+ नहीं हैं (का, ९४:९) । 

कसम्पक अधिगत करते वर सन णिकार होता है (छा, १६४) । 

सप्रापन्न झब्द सनता है ८.८] 

शाप प्मक् बसा है। ्ोप्ति नी भराकुत है (कमा, (६.३०४]) | 

फ्ोशेजर आत हादशाहस्लुफ में [क्सा; २०-5 ] 

संध धर्म एक चित किक हैं (क्या, ₹७.८) | 

अनाशैक्तू--अगर मै ज ग“ब्बदाम भी जन्यकों [जन्प्रको] कौ एक शाज्ता मौं। 

ताग्राडुलिकोण्क के अभिक्ेशों में उसके दोपगिकाएं, सल्सिय, संयुक्त, एवं 'पंचरमातुक 
का हुरलल धाप्त होता है। जचुणित् के अनुसार तपरशलीय र्जदाए में बाधिसप्व 
का शुएं वि ए क़म॒स्त कसा एया |, सतृप7 और जैस्यों की एुला प्रहाफर नहों मो मर्षी 
है. थोर बहती में शुरू चितर्स /बक्तले, विविकित्सा। परक्तिरणा, या 'बंभीमेद श्वोकार 
िएा गा | । ऊणाकह्ुण हें ऊब्य मत ब्लुक्लि किम गय ॥--विम्रत का सिमाम 
में अब्तराण ३ इिकार किद्ा गा हैं और 4ह भी माह फवा हैं कि पहावतद का एक साथ 








२४-एण्क्रॉफियो दण्डिका, जि०७ ४० ११२९-३०, पछ ७८ २० | 
२५४-छए; पृ १०५; हु४--अफरेनेंट,, पूल ३६ | 
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अर्भ में कार्य होगा है। सोकोत्तर शाम को दाइशावज्तुकला एप संत एसी क्यों एक्त- 
किस-शॉशिकला मो जपरपलों रो स्वोकाएं है | 

काजतिरिकि-अस्धकों को एक जौर धाफ़ा वाजपिरीय संप्रशम मे सा धर्मो 
को परत्वार अस्रगरह्ोत अंयंगा पिजातोस स्वीकार किगा गगा है। कोई पी पर्स हूसरे ते 
प्प्रपृज्न नहीं है 

क्तॉनिफ घनों को घत्ता का प्रावाक्ष्यात रिया गया है क्योंकि वे चित्त से विनर, 
कितु चित्त-माथणक्त होगे । 

कान को बचैतसिक एर्ग झतादा एगा है। परिभीगमप दान में पुष्य कहता है | 

.. बेत्ोनों च्रिदास्त परस्पर बिगद्ध प्रतोत होते है---अतममिक पर्त है ही नहीं तो दात 
के सेससिफ प्रमें होगा है और प्रादि दाम चैतसिक घने है तो घॉरिघोंगलत दान का वैशिष्यं 
मिर्मुल है। 

दान को हारा इह झौर परण काम बता है । 

जिसे एक कत्प तरू उड़ रता है तह एकऋरूत्प तछ झहर सकता है । 

.. मो संजावेदित-निरोप को समापत्ञ हैं बहू मर सकता हैं। अकाल न्त्यु बहँतों 

मे नहीं होती । 

सब कुछ कर्म के दारा प्रवतित है । 

शजपिरोणों से सिद्स्‍ापिकों * का घनिप्ट पस्दन्घ का | दोनों के किल्वाल जनिघ्र 
बताये गे हैं । 

बेतुत्यक---वै तृल्यकों के जनुलार यह नहीं कला जा शकता हि संछ इक्तित्रा क्ना 
ब्रतीदश करता है। वास्तविक संघ मार्ग और फर्सों में ही सिष्यञ्न होता है। इसके 
अतिरिक्त जोर ओई बंद परमसार्पभत हीं हैं। पह भी महींक्‍जा जा सकता कि तंध। 
दक्षिणा का किशोषन बारता हैं शोर मे था कि मंष लाता है. पीता है था बवाता मा 
अस्वादइन करता हैं । 


२६-३०--क्षे, ११२५५ १२५०७ उनके शिद्धान्तों के सिश] इ०--कथा, ७१-5६; 
ह१ै३५३॥ १ै७:२व ॥ 

रेफ-मु--हुरुक्ष। (२८४१: आारों, चु० हैल्द | 

२८-३४०--हुमा, १७-६-१७; १८. १-२: २३.१; वैतुरुंपकों का सम्धन्ष कजाक्ितू 
“क्ंपुर्ण ' एवं बल थे था और अताद महाधान एवं दज्चयान वै--]+---बारे, 


२९८ धोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


संघ के विषय में वेतुल्यकों के ये तौन सिद्धान्त संघ का एक नया आच्याश्सिक रूप ग्रतिपा- 
दवित करते हूँ । वे मह मी मालते थे कि पत्र को दान देने का कोई महान्‌ फल नहीं 
होता है जौर यह भी कि बुद्ध को दान देने का हरे बड़ा फर होता है । 

उनके अनुसार बह नहीं कहना चाहिए कि चुद्ध म्रगवात्‌ सनुष्यलोक में स्मुच 
रहते से । बस्तुतः केवल उनका एक तिमित रूय हो लोक में आकर देशता करके तुषित 
जोक लौट गया घा । यह भी तहीं कहना चाहिए कि बुद्ध भगवान्‌ ने धन को देशना कौ 
थी। वे स्वयं तुधित लोक में ही स्थित थे और वह से उन्होंने घ्मदेशना के लिए एक 
अभिनिर्माण प्रेषित किया धा। इसद्वार ते सरमंदेशता प्राप्त कर आानत्द ने धर्म को 
डेशना की थी । 

एकात्रिग्राघ् से गेंपून परम प्रतिसेक्‍ितब्ध है । बुद्धघोष के अनुसार एकाधिप्राण 
से तात्पर्य काएण्य से जा | जँसे कि जी के साय बुद्ध-पुजा करने के बाद यह प्रणिबान 
फ्रिया जाप कि 'हम संसार में एक साय गह । 


वात्सीपुतीय और उनके प्रभेद 

स्स्स्रीपुजीप--आत्पीपुषरीयों का उद्भव निर्वाण से २०० यर्ष पपचातूृ हुजआ। 
उनके अभ्िप्र्म के नो माग थे और उसका नाम शारिपुत्ाधिषर्म था पर्मलक्षणात्रिपमे 
था | बसुमित्र, सब्ध एवं फ्मावत्व: ले ज्ञात होता है कि इस झम्पदाय के अलुततार 
पुदृगत्त को साजाक्त-्यरमाधे रूप से उपलब्धि होती है। न तो पुद्गल एउस्सम्थात्सक 
हैं, न स्कन्मों से लिक्न, न वह स्कन्‍्परों में जवस्थित है, न उनसे जलग । जो कुछ उपादानौप 
अभ्वा स्कम्ध्र, धातु और जामतल पर निर्भर है, बह प्रज्न॒प्ति है। पुदूगल के अतिरिक्त 
ओर कोई अन्य सर्म इस छोक से परलोक को सकरगण तहों करता । 

सब संस्कृत वस्तुएँ एककअणिक हैं । 

पाँच विज्ञान न ब्रराग है, ने विराग । 

पाँच अभिम्ञा प्राप्त हुए तीथिक रछोस नी हैं । 

काम-पातु के संबोजनों का प्रहांण जो कि भावना ते ग्राप्प है उत्ती को विशाग 
कहा नाता है। यह दर्शन-प्रहातव्य संपोजनों के प्रहाण से निश्न है। 


२६:०४, १.१-+; कोश, ६; स्फूटार्ा, पृ० ६९७ प्र०; बालेसेर;पृ० ६० 
ज्ं०, मजुवा, पृ० १६-५६ जाविं; बारों, बुक १६१४ बुक; इत्त--मौनेत्दिक 
बुषिण्ण, जि> २, पृ० १७६ भ० । 


होतघाते के सफ्प्रदाग : महासांघिक ओर बात्सोपुत्रीय २९९ 


लान्ति, नाम, ज्ाफार और लौकिकापप्र्म सम्पक्त-नियाम सके पहुँचाने बाली 
बार जवस्याएँ हैं। दर्शन-मार्ग में ऐसे वारह चित्तज्षण है जहाँ प्रतिष्न को जवस्या 
होती है। तेरहव श्ण में स्थिति फल का अभिषान होता है| 

पह रहीं कहा जा ज़्कता कि निर्वाण धर्मों से भिन्न जबवा अभिश्न है! बह मी नहीं 
कहा जा सफता कि निर्वाण वस्तुतः सलावान है जबवा सत्ताहीन । 

अहेत्व से जहंत्‌ गिर सकता है (क्या, १.२) | 

बाल्मीषुत्रीयों से सम्मतीयों का एक पूवकर सम्प्रदाय के रूप में उद्मव कदाचित्‌ 
ईसापूर्न अथवा ईसवीम पहली शताब्दी में हुआ हो । क्रमशः वे ही बात्तीपुत्रोयों में प्रान 
हो गये। इनसे जावन्तक एवं कुरुकुल्कक सम्प्रदायों का उद्भव हुआ था। सब्नाट 
हर्पवर्धन की बहित राज्यश्री सम्मतौय निकाय में अद्भालू घो। एवं श्वांब्वास के 
विवरण से उनका गहत्व सूचित होता है। उनके लाहित्यमें से इस समय केवल सम्मतोय 
निकाबझारज एवं एक विनय पर ग्रन्थ, घीनी अनुवादों में अवशेप हैं। वसुम्रिक् के अनु- 
प्तार वास्सीषुत्रीयों का जवान्तर-मेद एक गाषा की व्याध्या से हुआ जिसका जाझइक घा-- 
'बिमुफ्त होने पर पुनः परिद्ञाणि होती है, लोन से गिरता है, पुतराममत होता है, सुल- 
पद प्राप्त कर भोग करता है, अनीष्ट उत्तम पद प्राप्त करता है। सम्मतीय इसमें चार 
फलों से अभित्तम्बद् छ पुदुगल्ञों का संकेत मानते घे---ल्लोत लापन्नकुलंकुल, लकदा मामी, 
एडवीचिक, अनागामी और बहँत्‌ । धर्मोतरोय इसमे तीन प्रकार के अहूँतों का संकेत 
पाते षें। मद॒याणीय खावक, प्रत्येकबुद्ध और बुद्ध का । मण्य के जनुझार उनका मूक 
सिद्धान्त घा कि भवनीय और सब, निरोडज्य और मिहड, जनितज्य और बात, मरणौय 
जौर मृत, कृत्य और कृत, मोक्तव्य जौर मुक्त, गन्‍्तेज्य और गामी , विजेय और विज्ञान- 
इनकी सत्ता है” । क्थाधत्थ उतके अस्प सिद्धान्त बताती है--स्‍]ुबृवल की उपक्तब्धि 
साक्षात परमार्थतः होती है और पुदुगल स्कत्घों से न विज्ञ है न अभिन्न (कवा०, १.१) | 

अहंच्च से अहँत के लिए गिरता सम्मब है (१.२)॥। 

देवलोक में ब्रह्मणर्षबास असंभव है (१.३) | 

कलेशों का कम ते प्रहांग होता है. (१.४) । 

पृषगूजन काम, राग और ज्यापाद छोड़ सकते है (१.५) | 

अमिसमय जनपुर्व अथवा ऋमिक होता है (२.७) । 


३०-वबारर्स, जि० हैं; पूृ० ३४३ । 
३१-अाक्तेजेर, बु० ८८ | 


डे . ओड कर्म के विकास को दतिहांत॑ 7 


अप्टपरक पुदंगतत वृष्टि-पर्वक्स्थात से परी चर शीपा है. (१.५ ] 

दिख्य-लात भर्मोपध्टउन भॉयचलज्न है (3:3]] 

पॉरिमोगप्रग प्थ्य गइना है [७०७] ॥ 

कऊम्तराभप होता हैं (2.%] | 

रूप़-बातु में पड़ावतबिक जाप्पकात्र होता है (2७) | 

बुआ जल के समृत्यित कारक दुझंख कमा है। रूप कमे है [भूत ॥ 

जौतिनेडिए एपकग नहों है ( ८.१७] | 

कर्म के कारण आंत महेव ने गिरता है. (2.३१) । 

.__ज्रा्गन्गमगी का हू मार्ग हैं। विज्रप्ति शो हैं (६०? । 

अतुशत मेच्याहत है, अंतर हैं और वितकिप्रयुकत है। हुस-जानु में जनसमित 
कुपराग रुप-पागुर्घापन्न है। ऐसे ही अख्यनराय अल्य-पोतु पर्षोपम्न है (१३१) 
ह४:७] । 

कर्म कभ्ोपचत तने कच्चे हैं (१५-११) । 

रूप कुप्ाह अपना अकुशह है। कप जिपाऊ़ है (६१६ ७८) 

प्लान में आत्तराजिक अकतवाएँ होती हैं [१८.७.] | 

पर्माशरीय, याओीप, बम्मगरिझक--समी परम्प राजों में समोत्तिरोगों को बात्सों- 
पूच्ोमो की निकेती पडलों शाला माना सपा है। अ्ब्य के अनसार वे कजने ने कि जाति 
में अबिद्या जौर जाति है. निरोध में अंधिशा झऔौर निरोशः'। प्रवोक्‍्त घाज़ा में कहते 
की बक्किणि, स्पिति मौर समापत्ति का संकेत थाते थे। मड़पाणौएों के हारा इस. 
ताा की ज्याकह्ृरमा का ऊपर उत्छेख किया सना है। ऊथाक्यू में इनका एक फिजास्ते- 
अस्सिक्तित है---बार समस्या का और फंड का मिस अनुएर्व होता है'  । पश्थनॉरिक 
सम्प्रय्य मे जहँया के छः मंद आते जाते थे, जितके लक्षण है--पप्डासि: बेक़्तां 
ब्रमुरक्षणा. स्थिति, प्रलियेषना और जरा) 





इ२-आए, पृ १२७; हु+--हदुवर्फ; १७९४-५५, ६१५३ जितसे इंतको अपराज्त 
न स्थिति सुधित होतो है । 
के३कथा, २.९ सु०--हुफते, ९८७, ०१८, १६१२३-२२४ 6 - «७. 


अध्याम < 


महायान का उद्गम ओर साहित्य 


(१) महामान--हीसबात से सम्बत्थ/ ऊद्गन/ओऔर विमस-क्रम 
सहाबाल जोर हौतवान--म्राप्या त्सिक प्रगति का साक्‍त होने के कारण “मार्ग 
एज 'मान' के छण में घंगें की कल्प्रता प्राचोत है। क्योपनिषद में | १.३-३-९ ) रप का 
कपक अत्तुत क्रिया गया है सा उपगिषदों में अन्यथ पिसयाण एवं 'हैवयात' तथा 
'हवपण' और 'ढग्मपण' का उल्लेक प्राप्त द्ौता है! । प्राचीन बौद्ध साहित्य में भी सच 
भप रुपए मिल्‍्तता है! । जौनी संशुक्तागन में ऋषाजफिक माएँ के किए सवर्भ भिवय- 
मान, देजबान'; एवं 'बएगात, इन शब्दों का ह॒पोर्स उपलब्ध होता है ।' पालिसमुक्‍त- 
निकाप्र में प्री जध्टांगिक मार्ग के लिए ब्राएयान एवं 'प्रलधान' की कल्‍्ाता मिलती है । 
शलतिषात में मार्गे को देवयान' कहा सया है! हशाघारमिता, सझमंपुस्दरीक आदि 
पहाणत' सूत्री में छबंप्रशम प्रान के रूप मे कत्यित घने का द्विविष्र मंद, हीत जौर 


६-उेबधान बहासक के कांता है--छा० ५.१० । देघपात इरहालोछ के जाता है, 
कर पुनराषृत्ति नहीँ होतो, “थ एकों परचाली न किदुए्ते कोटा: घतंपा पिएं 
बन्दशुफ््‌्_--ब्‌० ३:९:१५-१६ । तु*--गौता ८.२३-२७ जहाँ इसे काजू 
को जातघत “शुक्र कोर कृष्ण भहियाँ" कहा समा है! इस प्स में आत्ि 
और घूम का उल्लेख हेराविलसस के यो मार्गों का ल्‍परल दित्ताता है । छा 
४,१७.६--(“स एनातइह्स शर्म देशपधों आह्मपण एसेग प्रतिषद्ममाना 
हम मालबमावत सापतेस्‍्ते  '।' 

२-पका, खंयृत्त (रो*), लिल्र ५.१० ६. 

इ-अ०--क्षिम्र, ऑरिनिगू जॉब महासात, १० १२३. (जे० डो० एसु०, जि 
१3) + चाह हलक कनम 

डअंपुत्त, (रो०) जि० ५, पूल $ । 

५--जाहुक् (सा ) जि १, घ० २८९ ॥। 


३०२ पोद्ध धसं के विफास का इतिहास 


महान, प्रकट होता है तथा तायाजुंन, असंग जादि के रचित शास्त्रों में इसका विस्तरत्: 
प्रतिपादत मिलता हैं। इन ग्रन्थों के अनुसार भगवान्‌ ब॒द्ध ने अपने शोलाओं के प्रवति- 
शेद एपं विकास-भेद को देखते हुए मुख्यतः दो प्रकार के धर्म का उपदेश किब्रा--हींत 
बास एवं महाय्ात। हौसयान को घ्रावकंयात भी कहा गया हैं । महायान के अम्प 
में बिभकत बौद्ध धर्म होनथान के बन्‍्त्ंत हैं। इसके सहारे श्रावकर-शण देंहु और बित्त में 
भाएप-बूद्धि छोड़ कर राग, दें प एवं मोह के परे अहंत्व के मार्ग पर जग्नसर होते हैं। 
आाफकोपयोंगी होने के कारण बह श्रावकथान कहलाता है तथा आवकों के 'हौताएि- 
झऋुकत होने के कारण इसकी जआख्या हीवजान हैं।* तथागत ने इसका उपदेश अपने 
क्ाक-कीशत्य के कारण किया बा। उसका कास्तविक तात्पर्य दूसरा या। जे चाहते 
के कि अिकार-सम्पन्न होने पर सब बडल्व के मार्ग पर प्रतिध्ठित हों । इस मार्ग के 
पश्चिक बोबिसत्व कहलाते हैं। हीनगान के उपायमाज होने के कारण यह बुदयान 
अधया जोधितत्ववान ही एकमात्र वास्तविक शान अथवा एकयान है।' इस शान 


धाक्कनान और प्रत्यफबद्धघान, बोनों होजग्रान घें संगडीत हैं+व ०-० 
जाए» हूँ जि० ८, वु० इं३३१ | 

७--०--किमर, पूर्वोौद्धत, ब० १२१३-२५, १४४६-४७: प्रसुक्स्‍्ु के 'लजधम॑ं- 
पुष्करीकसुओ्रोपदेश' में महायान के १७ विभिन्न काम दिये गये हैं । ये ॥०-- 
कहो, पृ० ६२ ॥ 

८-॥०---मूजासंकार, १-१८, श्रद्धमंपुष्घरोक, अधिमुक्तिपरिय्त । 

$-उदाहरणार्ण, झद्धमंपुण्चरोफ, पृ» ३२--“अहमपि शारिपुत्र' * * क़त्त्यानां 
नानाघात्वाह्यामासाजर्य बिदित्वा धर्म देक्पासि। अहमपि शारिपिुत-कमेल 
जिधानमिर्देशत निर्दिज्ञन्ति ।” थहाँ वेयक्ष्तिक प्रकृतिभेद के असिरिक्त घुग- 
प्रेंद का उल्लेश विचारणोंय हे । अधिकार के एक सहज कम के निरदश के लिए 
प्रणलकार का यह उद्धरण भी स्मरणीय हैं---/उक्त भगकता भोभालासुत । 
आषकी नूत्ता अत्पेकवुड्ों भचति पुनाच बुद्ध इति ।" (१० ७०] 


महायान का उद्यम और साहित्य है ० 


में आकाश के सम्ात अनन्त सत्यों के लिए अवकाझ हैं, अंतएव इसे महायान कहते हैं" । 
हौनयान जोर बहायात दोलों ही बुड़ शासन हैं एवं निर्चाण की और ऊे जाते है । ' किन्तु 
होंसवान जपैज्लाकृत तिम्नकोटिक अधिकारिगों के लिए तात्काक्तोक वपाय्रमाष था, 
महावान झासता का स्वानुमंव एवं वास्तविक अभीष्ट । 
प्रहायानसुत्रों के अनुसार सबागत ने ही नयथान का उपदेश पाँच परिझहकों के समझ 
सारताथं के एरसिउ धर्म-चकप्रदर्तत के द्ारा किया षां,किन्तु महामात का उपदेश उन्होंवें 
राजगढ़ के गृंघक्तूट-पर्वेत पर बोधितत्वों की विपुल् और विलक्षण सभा में किया । 
अभिताएँ तुत्र के जनूसार सम्बोधि के ४० वर्ष अतन्तर तसागत ने अभितायसूत्र का 
धकाशन किया ै। महायात-्सुत्रों और परम्परा के आजार पर बीन के प्राजीत बौद 
विद्वानों ते तंचांगत को घर्म-देशता के काल को तोन विज्ञागों सें बॉटा है। पहले काछ- 
जिमाग में,जो कि सम्योधि के तीन सप्ताह जनन्तर प्रारम्भ होता हैं, तथागत ने अवतंसक 
लुषों का उपदेश किया, किन्तु उन्होंने जतता को इन सूत्रों के अइवब्ोप में अक्षम पाया । 
दूसरे काछ विभाग में उन्होंने जार जापगों को देशना को। थह बस्तुतः उसका 
उपायोपदेश' खा। अन्ततः देशना के तीसरे काल में तघागत ले सद्धमपुष्णरोक, प्रज्ञा- 
पारमिता, सहायान-सहाएरिनिर्वाण-सृत्र, एवं महावैपुत्य-सूत्रों का प्रकाश किया । 
तिब्बती परम्परा के जनुसार गृ प्रकट का द्वितीय धर्मचकुमकर्तन सम्बोधि के १६ वर्ष 


परचात्‌ हुआ था" 





है ०-अष्टसाहहिका, पु० रे४--शघाकाशों अप्रेयमाणाससंस त्त्यानामब- 
कादः एयसेश सगपप्लस्मिन माने **, थुतकलत ॥र०--सुजालंकार, प्रयभा- 
घिकार | 

१ १-सकाकुसु, इ-चिंग, पु० १५ | 

१२-अयजा, तद्धमंतरुष्चरीक, घृ० ४४-४५, ५२-४१, 
घाराणत्या बहापीर स्कम्थानामुवा प्यप््‌ ॥ 

१३-किमर, पूर्षाड्त, पृ० ५७-५८ | 

[४-्बहा, पृ है हनन ॥ 

१५-सु०--बुदोल, जि० २; पृ० ४६-५२; तु०---दलियट, हिल्दुइक्स एच्ड बड्धिब्ल 

जि० है; धु० ३७४ | 


ह्गप औद्ध प्र्भ से दिकात का इतिलल 


प्रह्ममात सृ्तों छे बअतखार परिरतिर्गाण छे अकार आर शताडिडयो डौतने एंश 
वाभाडह + हारा महावान का धकाश मासला चरद्विए ९ जांगादुंत के जनुगार रुढ 
केस्स। दिपिक्र हैं--गुछ, एवं ज्यक्त | बतऊी बोषिसस्पों के किए दौ मो मो दुसरों 
जोदिएयक थी।* सक्षो जद महायास और इैनगाम के रूप में प्रकट जता है । होनंगात 
के सूती थे किस प्मभमता का संकेतमात्र है. कम्राणारभिता में उस़का विस्तृत दिघरण 
हैं।" धाउकमान में फेकल पुदृगसशुस्यता का उपदेश है, अुद्धगान में परमंशन्यता का मी । 
मुद्धदान गर्याज है, क्राजकृगान केजल स्वाययं। मजागाल सहाकतजा जे प्रेच्ति है।ल्व 
- मत के सिबाश को अपना रत्य माजत़तता है। होहगान सें दु:ख, बलित्म एवं अमारम के 
कणों का म्हस्व है. मात में शुन्मता का । 
असम ने मजहानान जोर धीतयात के पा पारस्परिक जेड छत्ताने हैं--आणग, उपदेण 
पतंग. तपल्तन्क, एवं क्षाल ह्ागफ्बोपदेशस्थ प्रभोगन विप्ेषत्त:। उपस्तस्भस्य 
देश्षक्तार्ण शेष एपोंग। प्रितम्बपृष्णतातसंमारसंगहीत जरस्तम्भः कासेन चास्पेन तदर्घ 
याबजिविरपि जन्पभि: । महायाने हु एज विपरयंघेश । तस्मादस्पोन्यविरोपाणपघार्न 
हीने हीममेंज सतू । त शम्मताशर मबिलुमहंति।' हीरूयाज सनें पुदगकनैरात्म्य के बोच' 
केड्वारा कतेशावरण का क्षप होता है एवं आहल्व॒ ढी प्राप्ति होती है । प्रत्येक अपने लिए 
पुपज्र्‌ प्रयातत करता है। आवक ध्वए् दूसरों ते उपदेश प्राप्त करते हूँ एवं इसरो को 
कुकर्म उपदेण़ ऋरते है। प्रत्मंक बढ़ न किस्ती के शिष्य होते हैं; न गुह। एस सख्य मेद 





है३- ० भार ईैं०, जि ८ पु० ३१३५६ रूकाबतार, पू० २८६---. 
वजिज्ञापभ्रपेदल्या भिक्षः. लोमास्भहाबज्ञाः 


प्रकाशबलोके मधाने महाबानसमनसरण || 2: >न्‍ं। के 0 
तु०-जआर्मात, ऋजते, नृत्रिका, छुक है| । 





(७-रिमिर, घृदाद्ता पु ५९३ 

(८-जामाएँग के असुलार प्रशाभारक्तितां म॑ कि इ इझतत क्यह७' (पासरमापिश 
सिद्वात्त हझ्ण ) का उपदेश ह--.झ०---ता थि सु रूम (परहाशतापरारंखिता- 
प़ारज), चोती जिफ्टिक, ताप्ष्यों संस्करण, जि २५, घु० ५६. स्तस्स २, 
'बीकता एड ]|॥ 

९-वुक्ताह्काए, हु ७ ४ ॥ 


महापान का उदगस और साहित्य झ्ब्ध 
कै अतिरिक्षा श्रावक धर प्रत्ोफदद, दोनों हो हीनगान के अन्तगत है। महाशार में 
प्रभ-नैरास्म्प अथवा शुस्पता के बाप से जयावरण का क्षय होने पर बदफददी अपना 
आवतता की प्राप्ति होती है ।" इस यात पर मरुत घोघिसत्त लव सत्वों को निरवोग 
में ध्रतिप्ित करने का इंत स्वीकार करते हैं। पारमसिताजं के शान के हारा माता 
प्रूमियाँ पार करते हुए बोधिसत्ववान को याषा सम्पन्न होती है | महागाने में मंशस्म 
बुद्ध और वोधिपत्तय मानें जाते हैं तथा उनके स्वरूप एवं मतात्ममं की छल्पता बहुघा 
नितास्त देबोपम है।" इत बुद़ों मौर बोघिसत्त्वों को पूजा और भक्ति का महायाने में 
बहुत बड़ा स्थान है। ' इ-चिह का कजुता है कि “जो बोधिसत्तों को पूणते हैं एवं महा 


३०-अहाहत्थाणे ४ +---बोौपिच्र्वा कता र, *..५५५७-- 
“क्लेडम्रेघावतितम:प्रतिपकक्षो. जि. शग्यता | 
शीघ्रलबंजताकामों न॑ भाषधति ता कंप्रम ॥ 
२१०३७००--मंघेः | 


३२०अवा० ॥०--शिक्षासमुल्यय, परिच्छेद १७; “आर्धमहारुणगायुशरीरद 
के अनुसार बुद्ध के छिए आकाश में मी एफ फू घढ़ाने का कह अनन्त और 
मिर्वाभपर्ययसाी है (बहीं, १० ३०९) । “आर्यश्रद्वा-बल्ाप्रातावतार: 
शुह्ासूत के अनुस्तार घिभ्रस्तिजित बुद्ध के देखने का पुण्य भी प्रत्गंक बद़ों को 
दिप हुए असंस्य वाल ले अधिक है, “कः पुनरधांदी धोडड्जलिफ्एहू वा कृर्पात 
पुष्प था रणाल्‌ प्॒ष था पर्य वा दोप॑ भा दछ्षात्‌-  ” (बहों, ए० ३११) । 
शोघिसत्द बनते के लिए वस्तुतः सानसपूजणा हो अपेक्षित है. (बोषिचर्यापतार, 
पित्तीय परिच्छेड) । सब कुछ शूस्य मालने बाते साध्यमिरक-गण भी बछयगहार 
के स्तर पर बद्धपुजा का फऊक्त मातते बे-- 
/ब्िन्तामणि: कल्पताकप बे शछ्ापरिप्रणा | 
पिलेधप्रणिपानास्था जिमग्रिस्ब॑ त्ं्यते ॥ 
पा शाहड़िकः स्तम्भ सापपित्वा व्रिनत्यल्ति । 
ले सस्मिक्चरिरनस्टेइपि विधारीनचशामपत ।। 
बऑफिवर्षामक्परेश शिनस्तम्भोगषि मसापितः । 
करोंति हबंकार्योाणि शोषिसस्वे 7पिः विबंते ॥” 
(बौषिदप .२.३६-३४] 





१०६ बौद्ध धर्म के विकास का हतिहाल 


पान मूत्र को पहले हैं ये महारानी कहलाते हैँ, एसा न॑ करते बाफे हीनयानी ।" कोने 
बहू भी कहा है कि सहायालियों का जपता पं वक््‌ बितर नहीं था तथा उसके दर्शन की दो 
मुकय शाजाएँ घी--विन्नानवाद, एव पन्भवाद । परवतों ब्राह्मण-पम्मों में मी महाघान 
के इन्हीं दो ध्रमल वाशंबिक पस्यातों का उत्त् मिलता है।' 

ऊपर के विवरण गे स्पप्ट होगा कि- (| ! |) महायात और हीसथान का भेद महाबाग 
सूों से आविर्भूत एवं महांबान गाघत्रों में सबिस्तर प्रतिपादित हुआ, (२) महायानियों 
के अनुशार महायान॑ तपागत की कास्तबिक देशना है जो कि गुह्म उपदेश के रूप में 
उन्होंते: अपरे जीवमकाछ में विशिष्ट अधिकारियों को डी थी तथा जिम्तका अनुकूल 
ल़पय आते वर छजार और व्याक््यात हुआ, (३) हीनपात और महाग्रात का परेड 
शुलत: जपिकार पेंद एवं कगयर-भद पर जाथित है. (|) महाबान के सिद्धान्त-यण 
में बद्धत्व, मूस्थता, एवं बित्तमातता का स्थान मुख्य है, (५) महायात का सापनपक्ष 
जोधिरत्व-चर्गा है जिसमें पारमिताएँ एवं मूमियाँ सर्वाधिक महुत््व रखती है एवं झील 
और जान के साथ घक्ति' का स्थान सुरक्षित है । 

सहायाल का उद्यल--सहागान के उद्सण के विषय में महायान-सूत्रों में प्रकाशित 

गत ऐतिहासिक वृष्टि से स्वमावतः सन्देह उत्पन्न करता है। मतामान सृत्र अपने को 
बुद्ध पका बताते है, किमतु उनको माया एवं शेंली उनकी परवेशिता सूचित करतो है । 
कदाचित्‌ आर्माहस्त्िका प्रशापरसिता ही सहांग्रात-्मृत्रों में प्राचीगतंम है। इसका 
लौकरल ते बौगो में १४८ दें » में मन॒वाद किया बा कनिष्क के समफालौन सागाज॑र 
में पश्चविज्ञति-साइज़िका प्रज्ागारसिता पर व्याब्या छिन्ती थी ।" इससे प्रशापार- 
मिसा-शाहिस्य कौ मरिशति ईसबीस दूसरी गताू्दी सै प्राचीनसर अवश्य सिद्ध होती है 
छिन्तु इस प्रकार के अनुमान से उसका मुख अधिकाधिक ईसा पूर्ण हुसरी शताब्दी में 
प्राचीन नहीं मांगा जा शकता । तब स्थर्य मे 'मझायान' सूत्र ही बुद्ध के गुग ते पर्याप्त 


२३-सकाकुसु, इ-चित, पृ० १४-१५ । 

र४-आहों । 

२५-४था, सर्वरझततइग्हु, १० ७ इस्पादि 

२३-अ०--अत्त, महापान, पृ ३२३, पावडिप्पणी, ह, सुू--विन्तरनित्स, जि० २५ 
घु७ ३ १४ हइत्पावि | 

३७-४०--सार्मोत, खोेंते, भूमिका, पृ० १०, तु०--विम्तरतित्स, जि २, पृ० 
४२, बे४८ | 


महायात का उदगस ओर साहित्म १०७ 


धरती, एज भ्रन्दिग्र-आ्रमाण्य (एप्रोफिफ़क्त) है तो इनमें अतिपादित मंहायान की 
मृछ अंखणत ग्रापीनता सुतराम्‌ जसिद्ध हो जाती हैं। इस कारण एतिजासिक दुष्ठि मे 
महायान को घड्धमे का विधरिवक्तित अबबा बिकृत रूप मालनें की सम्मायना प्रस्तुत 
होती है। इस विपरिवर्तन का प्रघान का रण बदमे का अत्तार और उखत्तके साथ सम्बद्ध 
ऐतिहासिक एवं सांस्कृतिक प्रभाष प्रतीत होते हैं ।'' पघह स्वान्ातिक है कि सद्धर्म के 
असार की गति अन्ोक के समान धद्धालु जोर प्रतापी सज्नांदू के संरक्षण एवं साहाय्य से 
लपा तत्काल्लीन संघ के प्रगत्नों से विशेष तौज़ हुई हो।'' यह निस्सम्देट है कि इसी समम्र 
से सद्धग मासतीम प्रास्तरिक वास्तुरूछ़ा समा मूतिकला की एक प्रषान घेरणा के झय में 
प्रकट होता है एवं जातकी का महत्व विज्लेप्र बृद्धि प्राप्त करता हैं। ईलापु् दूसरी 
शताब्दी से ईसवीय दूसरों झतार्तीं सक भारतीय संस्कृति का एक सकमसण कार है जब 


२८-रीज डेविड्स, हिस्दरों एंड छिटरेचर जाँग बुदिब्न (प्र> सुशीऊणशुप्त) 
एदुृ० १३७ प्रभति, सु० इस्ियट, हिन्दुइरन, एप बद्धिम्म, ख्िं० २, पृ 
६६-६८ | 

२६-४टॉइनबो ने अपनी 'ए स्टडी आँच हिस्टरो' में यह सतत प्रस्तुत किया है कि सहा- 
बात को उत्पत्ति प्रोक्त सम्यता ओर भारतीय झसफ़ा के ॥त्थार में सम्पर्क 
में हुईं । स्पष्ट हो इस सत का मलाघार जो० ए० स्मिघ झाडि के हारा 
समशित 'गान्थार-कल्ला -- विषयक प्रसिद्ध मत है। गन्थघारफुला पर ह७-- 
ऊपर। रातुक्त ख्ांकृत्यापन ने भो प्रोक-द्गंत का बोद्धद्शंत पर प्रभाव कस्पित 

३०-नसद्धरे के लिए अशोक के प्रपत्तों पर ह०-ऋष्दारकर, अशोक पृ० १३६ 
प्रभुति, अशोक के प्रयत्नों के परिणास पर ॥०--मंहारकर, पूर्व, पु० १५६ 
प्रमृति, रायबोधरी, पौ० एच७ ए० आइ७ पुृ० ६१९४-१७, तु०--राह 
डेशिहस, बुघिस्ट हष्छिया, पु० २९५८-६९, इस प्रसंग में कत्घार के अझोक 
को नवोपसब्ध प्रोक प्रशस्ति उल्तेशनीश है, ह०--ईस्‍्ट एण्ड बेह्ट, सेप्टेस्डर, 
धृ० १८५०-६१, अशोक के प्रामिक प्रधत्नों के मस्योंझन में एक मौखिफ 
कठिनाई बनो हो गहतो है--अज्ञोक ने किस “धर्म का समर्थन किया क्‍या 
बह सद्धम॑ था अंबबा साधारण परम मसाज ? सात्कालोन संघ के प्रयत्मों पर 
हढ+--वपरि । 

बै१-दै० ऊपर | 


घब्ट बौद्ध षर्म के बिका का इतिहाह 


अब अनेक विदेशी जातियाँ भारत में उत्तरपत्रिच्म से जागों और उनपर भारतोय 
संस्कृति मे अपना प्रभुत्व स्थाएिति किया और उत्तरपश्चिती मार्यो से बब्द एशियां तथा 
अत तक अपने प्रमाव का वित्तार किया | कुषाण-साआज्य में वह सॉस्कृतिक बात्म- 
मारकरण तपा प्रसार की प्रकिया विशेष रुप से सक्षित होती है।'"' बौद्ध पते मे दस 
प्रकिया में महत्वपूर्ण भांग धहने किया ।' परिणाप्रतः बौद्ध धर्म जहाँ एक और 
एपिवाब्यापी प्रभाव बत गया, दूसरी ओर उसका आवश्यक रूपान्तर सम्पन्न हुआ । 
हीनपात मे विभिन्न प्रादेशिक क्ाजातों की स््यापता ने निकाय-भेंद के कम को जअब्बर 
होने में स्गायता दी थी। इनमें महासांविक सम्प्रदाय ने बुद्ध और बोधिपरस्यों को 
दिवोपन लोकोत्तर रूप में चित्रित किग्रा एवं गन्धार तथा मंघुरा में धौक और भारतीय 
कक्ता के सम्पर्क तगा मक्ति के आप्रह से बढ़ प्रतिमा का जाविमाव हुआ ।" फ़ोकफोत्तर 
बुद्ध और बोधिसस्य, उसको सक्ति जौर प्रतिमाएँ, इस नवीन तत्वों ने कूद्व्म को एक 
अन-सुलभ, सुओध और सुन्दर रूप प्रदान किया। प्रारस्मिक बौद्ध धर्म एवं हीनगात 
में साधना अपैल्लाकृत दुष्कर हैं। प्रत्येक व्यक्ति को सर्वथा अपने प्रयत्त के और पुरुष 
कार के हारा सांसारिक सुख को छोड़ कर ही दुःख से छटकारा प्राप्त करना द्वोता है । 
बुद्ध केवल मार्ग का उपदेश करते है, घर प्रत्यात्मवेदतीय है।'' साधारण मनृष्य कै छिए 
अपने सहारे अपने बम्घनों को काटना फठिन होता है। मद्टापान में बुध और बोधिसत्व 
तांता अकार से नाग में सहायक बन जाते हूँ। अवल्ोकितेश्बर के नाम लेते के ही 
अनुष्य ताता कठिनाइयों से मक्तित पा सकता है" मृतियों के सहारे बुद्ध और बोभिसत्त्व 
शौड़ों के परम प्रत्पक्षतत्‌ समुपस्चित हो उठते हें। थे सब, शक्तिसम्पन्न लवा घरम 
फ़राइशणिक हैं। उतके अत जौंर जनुफ्ह के द्वारा मुक्ति का मार्गें केवल अपने पुष्यकार 
की अपैज्ञा अधिक प्रशस्त प्रतीत होता है। संक्षेप्र में बहु कड़ा जा सकता है कि जशौक 
के झमय ते सद्ध्म के प्रचार के लिए विशेषतः प्रत्मन्तिम जनपढदों में, उत्ते एक सरकछ जौर 


ड्ै३-उद्ा० ह० क्राम्प्रगेन्सिव हिस्टरो, जि० २, प्‌ु० ४५८, ६५५प खाडि | 

३३-तु०--सी० ज्राइ ० प्लाइ०-जि ० २, बौद्ध सांस्कृतिक परतार पर हें ऊपर । 

३४-कराज़वाल्तर, अल्तिएस्ट किलिए, पृ० ६, प्रभृति, तु०---छारो, ले सेक्तत; पु७ ४९, 
म० बल, झलों मोनेस्टिक् बुधिश्म, जि० २, पु० १२ प्रभति । 

७-३ ०---नीचे । 

इ६-दै ८--ऊपर | 


रै७-४०--प्रद्धमंपुष्डरीक, समम्तसड़परियर्त । 


'ूर्स रूप दैते का जो प्रगातजारी था उसने कमप्न; सात को जत्प दिया | इस परिनास- 
कमर में लाना सम्पदाएों, धर्मों और जातिएं के प्रभात्र से महायात॑ में विभिन्न तत्तों 
का ग़साडझ हुजा । ह्ीनग्रान हीं मूछ और प्रारम्भिक बुद्ध-झासन था मिसके वाजमय 
की परचोतता निककन्देह है।'' ड्ीलबान मुच्यतगा चिझ्ुंओं का धर्म है एवं उपासकों को 
सौंण स्वात देता है। हौनसानों भिल्ुओं का जोवत और सापन कठोर बनुधासत से 
प्रिणत एवं सिजुत्ति-परक हैं । महायात परवर्ती और विषपरिवत्तित हौद्ध धर्म है बिन्नते 
भ्राशीत साहित्य के अमाप गे लवीत 'प्रक्षिप्त 'मूत्रों की रखता की। बदि हौलवाज 
कृचइुसाध्य है तो महायात स्ब-बतसुतम हैं। हीतवान श्राचीन जौर विशेषतपा लिल्लु- 
खर्म है। सहाधान गिपरिवर्तित जौए प्रचक्तित' प्तदम हैं । 

महायात के आक्ार्मो ते स्वएं सहापात की अप्रामाधिकता के निरात्न का कहुघा 
प्रयत्त किम्ा है। इस असस में अहायानसुंवारूंकांद एवं बोपिवर्षोत्ार में अनेक 
मृत्ति्ाँ प्रस्तुत की मो हुँ कितने अनेरू स्पष्ट हो प्राचोनतर सूर्षों पर मालित है । 
महान को बुद्धवबत सिद्ध ऋरते के लिए अप्लेंग ते महायातसूघासहार मे कहा हैं-- 
अआदातत्याकर्गात्सप्रप्रम्तेरगोबरात्सिडे: । भाव त्पञ्ञर 
स्थात्‌ ॥ (१.७) यदि प्रद्ध्॑ के जन्तराय के रूब में किसी से महासास को पीछे उद- 
जावित फिया होता तो इस आशंका का तवागत ने अनावतभरों के सड़श पहुले हों 
ब्याक्तरण किग्रा होता। श्रावफ्आात और महाबात की स्तमंकाकछिक पगृति 
उपलब्ध होती है। न सदायास के धदुश उदार और गसम्धीर घर्क ताकिसों का गोचर है, 
जो फि तौजिक पास्त्रों में मह्प्ात के अनुपलस्म से विदित होता है। म औरों के बार 
महामात का व्याक््यात सुफ्त हैं। अन्य भाषित होने पर उसमें विष्यात उत्पन्न नहों हो 
सकेया। बदि पह कज़ा जा कि किसों जन्य ले सिड्धिपर्भंक अपाल पर्मिसःबोधिपूर्व ऊ 
महाशाव का प्रतिषादत किम्रा है तो महाणान का बुद्धबचनत्व सिद्ध ही हो मंषा | दो 
वोषिपूर्कक उपदेश करता है दो बुद्ध हैं। बिना महामाल हे बुद्धों को उत्पात ही जे 


३८-आषधिए्द अंद्रेतवार का भाहाघातिक अद्मघवाव के लिकट शस्ूस्प है, बे»--- 
नोबे । गहायात सुध्ों को भक्त और बुद्ध विधए्क घारणाएं पहि गौता के 
स्बधा अपनापित थीं तो आइनमंजसक होगा । प्रहाथात जौर ईनज्लाईपप के 
लस्बन्प पर, दें +---ऊपर। ईशासो माय को सम्मावता भी लिरस्काएं महीं है । 
३९-आमती राइए क्ेविरपत प्रमृति कुछ लिहानों से हीनवान के बाह््मय सौ प्रालौ- 








है ७ बज़ धरे के विकास का इतितास 


हऐगी, जतएव श्ावकगान भी लत होगा । सब लिविकरुप ज्ञात का आश्रय होने के कारण 
भहावान कक्तेशों का प्रतिपक्ष है, मत: अृद्धवजन है ।* 
कहीं खावकयान ही महायान ने हो, इस अंका के निराफरण में, असंग का कहना 
हैं, वैंकल्यतों बिरोधादनुपापत्वात्तवाप्यनुप्रदेशात्‌। न श्राषकयानसिंदें मपति भर्ठा- 
यानपमॉक्यम्‌ | (बहीं १.६) ख्लाषकान में केवल अपते वैराग्य जौर मुक्ति का 
उपदेश है, उसमें परा्थ का उपदेश्ष हैं ही सही । अतः घावकयान से बुद्धत्व कभी प्राप्त 
नहीं हों सकता | वस्सुतः जैसा ऊपर कहा जा चुका है महास्ोत और शावकयान में पाँच 
प्रकार के विरोध हैं। 
प्रहायान के बुद्धवचन होते में एक शंका मह प्रकट की गयी है-- बुद्धवचनस्पेद 
ल्कर्ण यत्यूजेइपतरति बिलये गन्दुइयते घमंता बने विज्ञॉममति। नचैद॑ महायान॑: - .' 
(यही । १० ४-५ ) इंसके निवारण के लिए अरऊुंग को उक्ति है--- ध्यकेः बता रास्य- 
स्पेन बितयें दर्शनाइपि | औदायदिषि गास्भी्घादविरद्धव घर्मता ।' (बहा, है.१६.) | 
भहामान के अपने सूत्र हैं तपा धमता की वास्तविक अनुरूखता उसी से है। हीवमान 
में भी अनेक सग्प्रवाण हैं, तथा उनमें प्रत्य ग्रामाष्य पर ऐकमत्य नहीं है।” क्वर्त हीत- 
मान के द्वारा स्वीकृत जागमों से यह ज्ञात होता है कि सगवान बुद्ध ने सम्बोधि के अंतन्तर 
बितेय कतता में अधिकार  मेंद देखा तथा अआंशयानुशय' के अनुसार धर्म को दैशना 
की। उन्होंने स्वौपलब्य पर्म को जत्पन्त गस्मौर एव दुर्बोध बताया और यह शंका 
प्रकट की कि साथारण अनता उसे न समझ पाायेती ।"' इससे महायात का यह लत 
ग़म्नधित होता हैं कि तथागत ने छबको एक हो घर्म की शिक्षा नहीं दौ” । गम्भौरतम 


“सूबातकार, पृ० ने । 
डे ए-सु०---अऔ फिल्म चितारपल्जिका, घु० ४३४-३५७ | 
॥३-॥ ०---ऊपर, जिनय ता०, भहावप्ण, पु० ६, भक्क्िम (गा०), जि० २, पु० 
३३३, संस, है.६ आयाजन झुल। 
-सु०---शेधिजचितणिवरण-- देशला सोकताघातां सत््वावाण्यशानुताः 
घिछम्ते बहुषा ल्ोफा उपापेजेजुलि: पुमाः ॥ 
इस्मीशेत्तासभेदेस फ्यचिघ्खोभपलक्षणा | 
(उद्धृत, सर्मदर्शनलंणज, पृ० १८, सामती, क्राएसृज, २२.१८ पर) तु+-- 
श्रौ धंफराचार्थ, शारोररबाष्य (निर्णयसाथर) पृ० ४५० | 





लहायान का उब॒गन ज्यीर साहित्य 4 
घर्म को देशता उन्होंते विशिष्ट अधिकारियों को ही दी। यही महायात का बाह्तविक 
जद॒णम है। 

कुछ आपुतिक विद्वानों ने भी इस प्रतार के मत का समर्णन किया है। जापानी 
विद्वान्‌ श्री किमुरा के जनुसार मगवान्‌ बुद्ध की देशता द्विनिष थौ---( १] प्रस्यादर्श- 
(00 7०७४|/०८0७५९] अपबा ताल्बिक (८क्ा50.एंट) ), (२) प्रतिमात- 
विधयक [[9॥८79 9९0|0प.वां्यं ) अच्या सांब्यवज्ञारिक महनायान पहले प्रकार कौ 
देशना का विकसित कप हैं ।' 
इस्तुतः महायात को केबल सूक्त वृद्शासन जचबा उसका विशुद्ध विकास या विकृत 
कृप मात मसालता युस्सियुक्त तहीं प्रतीत होता। ने सो होतगान के शंब शास्षों 
और सिद्धान्तों को मूल बुद्ध-शासत समझा जा सकता है, न महायान के। मर बुद्धोपदेश 
अंबगस हो शिष्पों के अधिकार-मेंद से विविध था और उसमे हौनथान तथा मदहायातत 
दोनों के बीज विद्यमान होते हुए भी इनका स्पष्ट भेद लहीं किया गया था। कालछ-कम 
मे मर देशना परवर्ती ब्याक््या-कान्तार तयां प्रक्तिप्त-मन्दर्न-राशि में अधिकाधिक 
दुर्लभ हो गशी । हीतयात के १८ सम्पदायों में बुद्धोपदेश को भिक्षुजों के श्रमास विहार- 
ब्रासी बता दिव्रा घथा। विज्ञाल विश्व के जोवन और शात-विज्ञान का त्याग कर लिल्लु 
को अपने बिहार के ख्ीमित संसार में आत्म-कत्याण साधना क्षाहिए । इसके लिए 
कौम-से 'पर्ं हेव हैं, कौन-से उपादेश, इसकी चर्चा थिएफ्ाकार अभिषम पिटकों में की 
गयी। थे पिटक भर इलकी बव्यास्याएँ बृद्बचन न होते हुए भी कल्पता-प्राच॒मे तथा 
आप्रह के द्वारा इनका भगवान्‌ वृद्ध से सम्बन्ध जोड़ा गया ।' घह स्पष्ट है कि 'होनमाने' 
को मूल ब॒द्ध-शासत न मानकर उसका एक साथ ही विपरिवतित अबच् विकसित झूष 
मानना जाहिए। बहा दआ महायान की हैं। मतायान भी बस्तुतः संकीर्श अपना 
'पिथित है। उसके कुछ अंश हीतयान से विकसित हुए हैं, कुक्त मूक्त दासन के पुनन्‍्याँ- 
क्यान के ढारा प्रतिष्ठित हुए हैं, तथा कुछ अनेक मौघोलिफ, सांस्कृतिक एवं मतान्तरीन 
प्रभाव से उत्पादित हूँ। पह झत्य है कि महाग्रान सूत्र हीनयान के आगमों से परकतों 
हैं और यह भी सत्य है कि हीतयात में स्वोक्षत सूत्रों ते ही मुल-शासन का पता चलन 
सकता है, किन्तु तो भी यह मानता होगा कि जंशतः महायात सूछ-शासत का पुनझ- 


४४-किमुर, पूचोदृत, १० ५४ अमृति । 
४४५-सु०--अद्ठुझ्ालिनी, पु० १२-१३, अभिषर्मकोगाब्याल्या, (सं० एन० एन० 
मों०) पृ० १९-१३ । 


ब्श्र् श्रौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


द्वार है | साथ ही, महाग्रान का जहुत-सा माग प्रधार-सौवित्ग एंजं गाना 'बाह्योँ 
प्रभावों का परिणाम है। द 

.._ प्ाप्मम सुति ने सम्बोधि अग्रवा अन्ना के द्ारा ही बुद्धन्पद का काम फिया, एवं करना 
से ओेरित दोकर सम्बोधि में अधिमत 'धर्म' का बिनेय मेंद के अलुसार झतता में विधिध 
ऊापदेगा किया जिसका बौद्ध आगमों में केबल एफदैशी और प्रक्तेपभूपिष्ड श्ंग्रह प्राप्स 
होता हैं।। इन संगृहीत उपदेशों में अधिकांश भिश्तुओं के जीवन और संगठन से संबंध 
रखते हैं। भिक्कुज्ों के लिए आवश्यक था कि वे संसार के दुःछ,बनित्यता,एपं अनात्मता 
का बार-बार स्मरण कर देराग्ए का साधन एवं शान्ति की उपलब्धि करें । इस दृष्टि 
मे प्रपम संग्रीति में स्थविरों ते बुद़बचन का संग्रह तवा उत्तर काल में 'समुपणंहण' किया 
है। दुद्ध-देशना के इस पक्ष का दाशंनिक मर्म अध्वजित ने शारियुत्र से प्रकट छिया बा 
एक ओर देतु-परसव धर्म है, दूसरी मोए उनका निरोध है। ब॒द्भोपदिष्ट मार्ण एक जे 
दूसरे तक ले जाता हैं। नाम-कूप स्कत्य, घातु, आयतन, आदि विमाजनपूर्षक घरों के 
लक्षण एवं उनके हेतुफर-सम्दस्ध के विषफ्लेषण की अवतारणा सूधों' में तया परवर्ती 
विश्लान्तिजमिपर् में हुई, जो कि हीनयात का घरम उत्कर्ष है। किन्तु, मह सौ सिस्सन्देत 
है कि तधागत ले सम्योधि में अधिमत धर्म को अतर्क्य, दुर्दोष एवं गंमीर कहा । इस घन 
को विर्वीण एं प्रतोत्यसतृत्पाद, अपपा केवल प्रतीत्वतमुत्याद भा मध्यस बर्म की 
बंचमीस, अद्वैस ए्ष नित्य भौर अनन्त स्थिति धंकेतित कियां।” ततौत्वसमुत्पाद में 
सब घर्मो के पारतक्त्य का संकेत है। व्यावहारिक स्तर पर यह कार्प-फारण नियर 
का घोतक ड्रोते हुए मी पस्तुत: उनकी स्वत्तत्त्र ज्त्ता के जनाव का इंगित है। मदि 
निर्याण बढ़ावस्या ते तुलनीग है तो अतीत्यसम्त्पाद मापा से । न संस्तार का स्वरूप 
आर न सिर्वाण का स्वरूप अस्तिन्तास्ति आदि कोटियों में संग्राह्म है। बही मध्यम 
पर्म अथवा प्र्यमा प्रतिषद हैं। बरसाएं की अतवर्यंता एवं अनिर्षंघनोयता को तपागत 
ने मौत के हारा मी सूचित फिया । शिक्षपाप्णों को उपमा तथा धर्मोपरेदा के अति 
बुद्ध का धारस्मिक तछोच भी इसी दिद्या में संकेत करते हैं। बह स्पष्ट है कि बुद्ध के 
निनौ अलुमव एपं अभिमत में बित्तकीं एफ चिऊदाण जईत अवस्या फा, परमार्थ सत्य 


४६-॥४०--ऑरिजिल्स भाव ब॒द्धिस्म, जहाँ इसका विक्तुत अतिपादत है । 
 ४७-बैं००---बही, पु० ४९४, पा० डिएः सृडई । 
४८-संयुत्त, धक्त्त», सु्त, ३१ । 


बहामात का उद्यम और साहिरय ब१३ 


कौ अतुष्कोटिविनिर्मुक्तता का, पा सब परदायों की स्वातरूय-झूस्यता का अमर्थेत 
उपक्त्य होता हैं। जतएवं पह मानता होगा कि हीनवात के अतिरिजतत भी महायात॑ का 
डाशंनिक सूल पषापंत: बुद्ध देशना में ही है। व्यावहारिक दष्टि से बासमाक्षय के लिए 
धर्म-प्रविचय का उपदेश देते हुए'' तवागत ने स्वानुमृत अतिवेजनीय और जदव परमाने 
दर्शत की भी सूचना दी। उनकी देशना के थे ही दोनों पक्ष हीनयान और महाद्ान के 
ऋप में कमशः विकन्नित हुए । 
जौर बमण एक आओर स्वर्ग के किए यक्रांदि कर्मकाण्ड का तथा दूसरों जोर खंसार से 
घुक्ति के छिए बैरास्य और तप का ठफए्देश करते थे। कुछ बहातादियों कौ स्वशूपयोष 
की अतिर्वेचतीय एवं अईवत स्विति का ह्ाभार था, किन्तु ये अत्यन्त विरत थे। मधुत 
एबं पक्चित की और सगजान्‌', अवतार, एवं मक्ति' कौ घारणाएँ उदित हो रही षीं, 
स्थिति में तवागत ने गृहस्थों के छिए मज्ञादि के ध्यान पर उसका खदालार हय दाष्या- 
र्मिक संस्करण प्रस्तुत फिया |” किन्तु गृहस्थी के छिए दिन्रे गये तथागत के ठपदेशों का 
शिल्लुजों के द्वारा प्ंगृद्दीत वाणी में अधिक स्थान नहीं है। 

मह स्मरणौय है कि बुद्ध में स्वयं गृहस्थ जीवग व्यतीत किया था और सैछा 
पहले प्रतिपादित किया जा चुका है, घह रहीं माता जा सकता कि उनके जीवन का अहू 
आग उनकौ आध्यात्मिक साएना के बहिर्भत हैं । दौशव ते ही मे घ्यात के सम्यास् से 
परिचित थे एवं अभिनिष्कनण के पहले उन्होंने घिभिष्र माध्यात्मिक सम्पदा का कम्रिक 


४३-सु ०+- फिषुशेजर अट्टाया्ं, बेसिक कस्तोप्शन्ल आग बंद्धिस्त; तु०--चोकि- 
चर्माथतारपण्नयिका, पु७ ४४०--४ है खिसफे जनुसार ॥ैखमान ते वाक्तविक 
बासनाक्षप सम्भव तहीं है। तुर--पोतीताक्ष कविराज़, वौदघर्स दफेस 
की ममिका, धु० हैं४- १५ । 

५०-उपात्तक-धर्म पर तु७--३त, अल मोनेस्टिक अधिक, लिं० २, पुर २०७ 
प्रभुति, म्ंब्ारकर, अज्योक, पुं० १२२ प्रभुति, राइश देबिहस, वबिस्म, 
पुृ० १३७ अमृति। 


५ ॥-जओ ४ऊसर । 


ब!४ दीद्ध पर्स के विह्ाल का इतिहास 


अर्जन किया ड्रोगा '। इस दृष्टि मे सदमे में गाईर्स्य का स्थात होनयान का अपरिचित 
नहीं है, किन्तु महाबान में ही इस तत्त्व को उचित समान दिया गया है। संन्यास के प्र्तति 
तातिस्पूहमाल्‌ जनता में घर्म-प्रचार के प्रसंग में भगषान्‌ बुद्ध के जीवन बर मनन ऊँ 
भहायान का यह पक्ष विकसित हुआ मानता तर्कातुक्स प्रतीत होता है । 

बुद्ध स्वयं सन्पाती थे एवं स्रस्मास की दौक्षा देते दे. किन्तु प्रवक्तित श्ामण्य के 
बिरोप्न में उन्होंने भिक्षुओं के लिए आवाधिक जीवन एवं नाना हुविधाओं की अनुमति 
दी। बातुदिश ब्ब के कप में उत्होंते एक विशुद्ध आध्यात्मिक समाज की कल्पना को । 
अपने दृष्टात्त कौर उपदेश से उन्होंते धर्म को 'ध-सत््व-हित' प्रततिपात बताया । फलतः 
तंदागत की उन्पास-दीक्षा का वास्तविक जभिप्राय केवल जपना अध्यात्मिक ल्वार्य' 
हाएत तहीं साना जा सकता । जाध्यात्मिक पदार्थ के इस तल्|द का प्रमुचित बोष ही 
महामान को प्रधान पेरणा है । धम्बोधि के अनन्‍्तर बरकद्लाघाकन के वत्तान्त कौ समधित 
ध्याश्या वी दिशा में संकेत करती है। सस्वोधि जथना प्रज्ञा के शिलर पर बाकूड 
होकर लोक को ओर दृष्टिपात करने से समवास्‌ बुद्ध ने करुणा की प्रेरणा का असभव 
किया तमा विश्व-कल्याण के किए देशना का कार्य-मार स्थीकार किगा | प्रजा और 
करुणा ही रद्ायान की अधिष्ठानों वराक्तियाँ हैं । 

इस विवरण से बह प्रकर होगा कि तवासत को देशना का पारमाणिक जश ब्रासमी 
' अंग्रषा मिक्तायों के कतिपय स्थलों में गंकेतित है| हीतयात में बे स्थक्न और उनका 
अनिप्राव उपेत्तित रहे, किन्तु इमफे पुनरुद्धार हे क्षारा ही महायान ने प्रतिष्ठालाम 
किया। बुद्धिजमत्‌ में विचारों की एक स्वारधप्तिक बिकासोन्मुक्ष गति होती हैं । 
लझणन और धघमाज कौ ज्ञोज और परिष्कार, तमा दांकाओं की उददमावजा एवं परिहार 


७२-पृत्त दृष्टि को बित्तृत अभिष्यक्तित ग्रहाबस्सु तथा सिद्वालक्ा में इच्टब्य 

. है---शातकट्ठकपा, जि० हैं; पु० १५ प्र०, तु»--जओोल्त (अनु० ) बहापत्तु, 
जि० १, जुधिका, पु० १४ । 

५३-इस्का हैसेंक छत अतिषादन सुविद्धित है। यह सहों है कि हेगेसोज इन्दा- 

त्वछता विशुद्ध स्थाय-मूलि में कर्षोचित्‌ भाग्य होते हुए भी यचायंता को 

आूभि में विचारों को उत्पत्ति का काहिक-क् निरपयाद कपले लोतित महा 

करती । हेपेक के 'रज्षंत के इतिहास' में बेचारिक हन्द्रात्मकता' को दत्त 

ऐलिहासिक लोभा की अनोख़ना ले अलेकज जान्ति हो गयी है । तु०--कोजे, 

बट इज लिधि!त एप्ड वह इज डेंड इस हेखेस्स फिर्ांसोफी: मेफ्टेगर्ट, स्टवीज 

इस हैगेस्ियत डायफ्ेक्टिका | 
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के द्वारा दा्शतिक सिद्धान्तों का गैसगिक विकास होता है। इसी प्रबति नें प्राचौत 
बुंड-वासत के अस्तरात् से एक ओर अआशिघमिक दर्शन को ऋग्य दिंगां, दृस्तरी ओर 
माध्यमिक दर्शन को ।" एक ओर पमे-प्रयित्रय की प्रवृत्ति सर्वास्तित्व के सिद्धान्त में 
पर्यवसित हुए, हूसरी बोर मध्यमा प्रतिपद्‌ एवं नरालय के सिद्धान्त व्यापक रूप से 
गहीत होकर सर्यशस्यत्व के सिद्धान्त में लीन हो पये। वेमाषिकों का अत्यन्त 'ययाएर्थे 
जाद' तथा साथ्यमिक्ों का घृन्यवाद, ये ही हीनयान एवं महायात के दाशंनिक क्षौर्पे- 
विल्यु हैं। यह उल्लेखनीय हैं कि हीमवान हो दुष्टि में ही महामात रा बोज सप्चिहित 
हैं। सुब्य ताक्तिक कालोचन से घह मानता अनिवार्य है कि हौनयात के दाता स्वीकृत 
“प्रतीरयसमुत्पाद एवं नैरात्म्य' स्वधा संगत नहीं हैं प्रत्यृत उनका विध्ार-विक्षरारू 
कुलेशर अगत्वा म्ाहायानिक रूपानतर पारण करता है। हीनपान में प्रतीत्यतमुस्पाद 
पृणक-पुषक सलापयान्‌ धर्मों का कार्यकारण प्राव के द्वारा पारतत्ज्य चोत्तित करता है| 
किल्तु मदि घर्म पृथक अस्तित्वणाली हैँ तो उनके पारतन्म्य की फृषा अपार्मक है, और 
ग्रदि परतन्त होकर ही उनका भाव सिद्ध होता हैं तो उन्हें परमाधंतः स्वगाव-शुग्य 
मानना चाहिए। इसी प्रकार हीतगान में नैरात्म्य केवल पुदुगरू-ने रात्म्य सूचित करता 
है। किन्तु यदि देह बौर चित में आत्मा की प्रतीति प्रान्‍्त है, तो देश थौर दित्त के 
घ्रटकणृल धर्मों में पृष्कू-गृषक स्वगाव या सत्व देखना भी प्रात्त है। इस प्रकार तक 
कौ अनिवार्फ प्रेरणा को ही महाधान का एक उज़ावक-हेतु मानना चाहिए । 
बौदिक और वंैघारिक जगत्‌ में परिणतिं कौ जोर गतिस्वारत्य के अतिरिक्त 
अनुमृति के क्षेत्र में भरी परम्परा के ऊम से अभिगड्धि की सम्तावना अस्यी- 

कार नहीं कौ जा सकती ”॥। जशहू सच है कि घानव-परम्पराजों में विकास जघपा जात 


७४-सु ० --मृति, सेन्द्रल छिलोंप्तोफ़ी क्ॉग बुधिक्म, पुक ४००४ १ ५६-५७ | 

५७-सु०---अद्धमंपुष्परीक, पु० ३२, ५३ प्र० । 'बर्म' अषपषा आाष्यात्मिक साय के 
कियय म्रें प्रायः तीन मत उपत्त्य होते हैं-- ( १) एकॉशबावी, जिसके अनुसार 
एक विशिष्ट घ्रासिक सदा तत्व है, शेज भिष्या, (२) समत्ययवादों लिखके 
अनुसार खब घर्म बराबर सत्थ हें और उसने केशज़ मास सथा आकार का मेज 
हो प्रधान है, (३) बेकालिक जिसके अनुसार साता घ्॒मों सवा सर्तों में एक 
अऋत्य का तारतस्प है | तु०---प्रस्यलिशारइंन, जहाँ विप्तिन्न दाशनिक प्रत्यातों 
को विभिन्न तत्वों के अनुभव के शाप सम्बद्ध किया गया है | 

घ जम पगोपीनाथ कविराज का भारतीय वर्शन के सपन्वशातलक 

तारतसब्य का परत उल्सेंजतीय हैं| 
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ईपलापरतितत लहीं है, फिन्तु वे साम्राव्य सदैव णाते हैं । आएँ-मार्ण धर प्रशिक्ितत 
साथक पहछे जिल मृझियों में पहुँच कर सनलुष्ट हो छाले थे, कालान्तर में उनसे सल्तोण 
ते होकर उलकतर भुमियों के तिए प्रम्मास स्वाभावित्रा झा । ब्यावर गण प्रहंत्व में 
कल्लुष्द होते हूँ, प्रस्येकबड केवछ अपने दुझत्व में, धोधिसत्द संबक्तो बद्नन्चर मे धर 
्डिल करजा चाहते है, अडक्‍्च में कटेश-लय-पूर्वक दृता तय अवश्य डो जाता है फ्स्ति 
भ्रद् अज्ञान नहों हुटता | विश्ज-कल्पाण के लिए सब अशान हटता आंजापक जै । तथा- 
भक्त ने स्व सर्वजञता थाप्त की भी । उनका अदक्षित जाएशे हो जवकरणोस है। मतः 
माहाबातिक बोषिसत््त का छद्प्र उत्कृप्टतर हैताज हीसमात तबा महायान में आप्पा- 
ह्सिक अनुभव की पृष्टि से एक सारतास्य स्वीकार करता होगा जो कि वरस्पराकमण 
'विकाज्न खुच्चित कस्ता है । 

ग्रहाषान का किकास्त-क्र--महाझान को प्रधान प्रेरणा बद की जोगनों थी | 
नुदधत्द फी प्राप्ति के लिए दोषिसत्व के बारा ज्ाबित 'बात' ही बास्तकिक महायात् हैं। 
महापातिक शाघक ठीक उसी मार्म और ऊरूड़य का गधिक है जिसके फावनम्‌नि स्वयं भें | 
पहुंछे कहां जा झुका है कि मूल शितय के सापादत में तथागत कौ एफ प्राचीन जोहनी 
हो एंगृह्वीत थौ जो सम्मवत:ः उसके बोधिसस्थ-काऊ का विजरण नी ब्रस्वुंत करनी थी ' | 
मताप्ांचिको से विरोध होने पर स्वविरों ने इस जीवनी के कुछ जंद को दिजेपत: उसके 
धूर्षभाग को, स्थातास्तरित [एवं संज्िप्त कर डिया प्रधौल दाता हैं।” हसरी झोर मता- 
हँफिकों में इस परम्परा ते और पुष्टि भाभी । झ्रविर , धोषिसत्वन एवं ब॒द्ध को महा- 
पषप, किल्‍्तू सतुष्यमाक्ष सानते थे, जितके झपदेशों का अनुसरण उपयोगी है, जीघत 
का अनतुकरण जगरता भफ्लि की माबना कम । सहासाधिरों में बद्ध को लोकोलार जब- 
धारित किया गया तमा वोप्िसत्त की भी अछौकिकता स्पापित को शो । बुद्ध के 
'कबातत्व, काणा भादि गुण अहँतो में नहीं पाते जाते प्रायृत उनसे अतेक दोप संम्नान्य 
रहते हैँ। अतपूब बद और अईईत्‌ के धूर्व-जीक्त जोर सापन मे भी अ्ंद होना त्गहिए । 
अुद्धाच पर जितता हीं ससन किया गया उतती ही बुद्ध और वोषिसत्व को अलौफिक्त 
अधिकालिक प्रकट हुईं। बुद्ध फो रूपकाय अधथदवा शौतिक देह को अनात्त्र अंषया 
बिुद्ध मानता होगा । अतः उमका जम्म भी साधारण कर्म मे प्रिद्त और अल्तेडिर 
होगा चाधिए। अब्सतोगत्वा पास णिकों में बुद्ध के छौकिर जीकन को उनको सायिए 


५७-अ०--झाज्यात्तर, पूर्षोदृत, पू० ४६ भ्र० । 
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लीजलामात माना ।* बद़ वस्तुतः तुदितलोफ में ही मित्य-प्रतिध्ठित हैं ।'* केशुक उतन्‍के 
निर्माण कापय मे ही क्ोक में प्रकट होकर क्ोकानुग्रह किया । 

मत्रासाँपिकों का बुद्ध भौर बोधिसत्व को अक्ौकिकता का मह सिद्धान्त जल 
ओर मक्ति-मात से सविगामूत है तथा महायात से साक्षात्‌ सम्बन्ध रखता है। साहा 
घानिक विकागवाद एवं मक्ति का मल माहासांपिक फिद्ान्तों में ही खोजना चाहिए । 
गशन्तर गे भी महातोांधिरों में मतायात की अवतार णा देखी जा सकती है। अताश्नव- 
कप-काय की कत्पता को ही बृद्ध-रतिसा के आविभा में प्रधान का रण मानता बाहिए | 
प्रचतित अंग-विया में घकगर्ती महापुस्‍ुषों के छक्षण संगृहीत किये गये थे। इस अग- 
विद्या का तदृंगत जौर प्रारम्मिक विकास त्त्मवतः ईसापूर्ष पाचन से तीततरी शततात्दी 
के धन्तराल में सम्पक्न हुआ जब शाज्ञा न तौ सा प्राम्य के घसार काल में बावेर से मादत 
का सम्पर्क बढ़ा तथा दाहान-साहिसयर्म बामासित चक्जती त प्लाट काआदर्श समकालीन 
राजनौतिक घटनामों, अर्पशारत्र, एवं महामारत के प्रभाव में जन-चेतना में बिल्‍्ड 
हुआ।"” अकयर्ती के ३२ रूमण और ८० अनुरक्षण परिगरणित फिये भये । इसी काख 
में बुद्ध कों घाभिक रजनी के रूप में कल्पित किया गया । महापरिनिर्वाण सूत्र के 
सम्पादन और समुपवहण में इस धारणा का ध्रमाग देला जा सकता है ।*' अशोक की 
बर्म-शिवम के पीछे भी 'बकवरतिसिहनाद-सूच' जायि मागभिक सम्दर्मों का प्रभाव संलदय 
है।' फ़लतः चकवर्ती के कृक्षणों के जनुसार मगवान्‌ बुद्ध कौ रूप-काय झपना मौतिक 





घृ८-जज्वा> ह०>--ौबातो, ले सेका, घृ० ५७ प्र० ॥ 

७९-विद्वेशत कमेन्दरी, १० २११॥ 

६०-अंमकिया का प्राजीन बौद्ध और अत समाहित में अनेक शिरकापुवंक उस्हेख « 
लिरूतोां है, 8 ०---अंगपिज्वा, भूमिका, प्‌० ३६, जेन अंगजिण्जा में इस कार्ज 
का घत्त 'विड्डिवाम' में काहा गमा है (बहो, पृ० १) छो अडेपष वहीं अतीत 
होता | तु०--खुसविषात, वाकक घत्त, जहाँ शतित ऋति को | कजजघन्त- 
पात्पू' कहा शगा हैं। 

६ १-अकजती पर बें०--शेपधरिकाण के बस्शावत्तितुल्त तमा तक्‍तणपुत्त, लिगफे अमु- 
सार झत्तोत खजफ् तक्यक् महसुदण था अककर्तों ज्मराण होता है, बा सब्पक् 
शम्दुय (वोय (मा७ ), ल्ि० ३,९७० १ १० ), तु 5--रशारफर अज्ोक, ५७ २३३॥ 

६२--सतू०--प्रिसुस्कि, डे5 ए० १९१८, जि# ११, पु० ५०८ बाि | 

६३-जंजारकर, जज्नोंगा, घुक एईे३ छ० । 


ज्श्द वोद्ध धर्म के विकास का इलित्रास 


देह की भी कल्पला की गयी। हौतपात के स्मविर-तम्पदायों के छिए मौ बुद्धानुकत्तति 
एक अहल्वपूर्ण आप्यात्मिझ स्ापन घा।” जातक कयात्रों के अनार, पुर्वन्वद्ध एवं 
बोषिसज््तों को कल्पता तथा कोकोत्तरवाद ने बुद्ध/विप्रमक अनस्मति एवं शक्ति कौ. 
अह्ववा दिल्ला। दोधनिकाग मे छः बुद्ों का उल्लेख प्राप्त होता है, जिसमें बुद को 
जोदनी एंक अनिवार्य ध्मता का ब्ंग ढत गनो, तपा भावों ब॒द्ध 'मैजेय' का भी उल्लेल 
अपलूणा होता है। मशोक ने कोणागमम जाम के बुद्ध का उल्लेख किया है।'' बह 
ग्पप्ट हैं कि अथौक के पूर्द ही बौद्धों में एकः धफार की तौ्-यात्रा का महत्व प्रचलित 
हो गया वा | जातक-कथाएँ ज्ञारं जआपमों जपबा सिकागों में भी पामों जातौ-वगें तथा 
कुछ सम्प्रदाय के विलय मे भी इनका विशेष महत्व पा ।" स्वागत की तोनस जिशद्ञाजों 
में पू् तिवास्तात॒त्मृति जातमत्त प्राजोत कारू रे पवरिगणशित थी । म्रही ज़ातक-कबाजों 
का प्राह्तबिता मूक है। झवदप्र ही इस प्रप्तंग में प्रचछ्ित लोक कथाओं का सहारा 
लिखा गएा और मनेक जातक-कमाओं का परिनिर्वाण के दो मा पर्षों के हल्दर विनप 
और चार जागमों मे समावेश हुआ | जातकों का विकास बोषिलत्व- को महिसा को 
ध्रड्धि प्रदर्शित करता है। दोषिझ॒त्व के हारा नाता पारमिताओं के साथन फी कथाएँ 
भी बाहुल्पप्रास्त हुईं जेंसा चर्मापिटक एवं महावस्तु से उदाह्ृत होता है। ईला पूर्व 
डुसरी शताब्दी में जातक और ब॒द्ध जोबनी को प्रस्तर का ने मूर्त रूय देता आरग् 
किया। किन्तु इस कला में बुद्ध को कूप-कास का प्रदर्शन न कर उसे केव्त ख्रकेतिक 
रूप मे ही जआालिफित किया जाता था| इसका कारण कटाजित यह धारणा थी कि 
बड्ध को कप-काय सात््जज !र्वे सत्य है जबकि उसका बृद्धत्व क़मृते तथा बृद्धिमातगस्ध 
है। फिल्त पत्षान्तर में अंगविएा के अनुलार बद्धका कापिता रूप निर्धारित हो चकने पर 
7 अदवाबकजित पु्वेक जनुस्मृति के प्रसंग में उतकों मानभिक प्रतिसा का निर्माण और 
पुबरन सिद्ध ही था । महाह्यांण्किं ले रूत की ज्रनाख़बता की सम्मावता दिखकताफर इस 


६४-बुद्घाताम॒ृति पर दे &+--बुद्धपोत, विस॒ुद्धिमग्गो, पृ» १३३ प्र०। 
$५-दोए (नां०], जि० २, घु० ४ घ्र०, वही, लशि> ३, पु० ६० ॥ 
६-४०--मिमाज़ों क्षाणर स्तन अभिरेल | 
६७-जातक़ों पर ह०---राइज देबिड्स, बबिस्ट इच्छिया, प्र० १८९ प्र०, विन्टरमिल्स, 
जि० २,पृ० ११५ प्र०, पाइगेर, पालि लिटिरेचर एण्ड रुग्लेज, पृ० २-२२ । 
६८-ज्वा० मल्मिम (सा०), लि? है, पृ» ३०, मातकट्ठफभा, जि० है, पु० ६६, 
शड़जरित, (४, २-६ | 


सहाद्ात का उद्गम औए स्ाहिएय 3१९ 


सालसिक अतिसा की भोतिक अभिव्यक्ति का मार्ये निः्कण्टक कर दिया। बस्सुहः 
निर्माण-काय एवं भिर्माण:कित्त के क़मेद के कारण पह कहा जा सकता हैं कि जो बुद् 
की देह लोक-लोचन-समक्ष भौतिक प्रतोत द्वोती हैं वह बास्तद में निर्माण-चित्त और 
प्रमास्वतर निमक्त सत्व हीं है। इसके अतिरिक्त बुद्ध को छोकोत्तरता एवं डिव्यता 
स्वर्ग देवास्तरणत्‌ उनके प्रतिमा-निर्माण को माँग करती हैं। मशूरा मे यक्ष-प्रतिमाश 
तथा गम्पार में अपोलो को प्रतिमाएँ इस मूर्त रूप विधान में सहापरक दुष्टान्त के कप 
ये पहुछे मे ही विशमान थीं ।* 

बिल की क्वामापिक प्रभास्वरता एवं विमज्नता प्राचीन नूजों में संकतित है। 
अहासांधिफों म॑ इस तत्त्व को स्वीकार कर ठड्धोफित किया तथा यही माहामानिक 
विज्ञातवाद का दीज है। दूसरों ओर कुछ महात्तांपिक सम्पदायों ने सक लौकिक एमों 
को प्रजप्तिमात बताकर मांडायालिक मायावाद एवं शुल्ववाद को भूमिका बरतुत की । 
अहासांधिकों की वेतुस्घक शाज्षा को तो बुदपोप ने महाशून्यवादी दताया है ।” छुछ 
अंग्य हीनमानी संम्प्रदायों ले जी महासाल के विकास में घोगदाल किया । इस्र प्ररूंग में 
सर्वास्तिवादी और घर्मंगुप्त सम्प्रदाय विशेष रूप से वस्लेलनीय है। 

हिवर्मा के सत्यत्तिद्धि सम्भदाम को बर्घे-महासानिक तथा हीतयान और महाबान 
के बीज का सकम कहा गया है ।" सत्यत्तिद्धि ध्ास्त्र स्वर्य महायान-गूत्रों से परवतों है, 
सह सम्जव हैं कि सम्धदाय के लुलू-मृत घन्व प्रतचीनतर रहे हैं । 

संझेप में घह कहा जा सकता है कि महायान के विकास में निमनोफ्स कारणों को 
उत्तरदायी सहुराता चाहिए-बुद्ध देशता के पारमा५षिक अंदर एवं बद्ध-जीपनी पर मनत 
और घ्यान; दार्शनिक विद्यार एवं ज्राष्यात्मिक अनुभव की सहज जेकासिक मति, 
अंतेक हीतयाती सम्पदायों के सिद्धासल जोर साहिएण, विज्षेषत महासांपषिकों के; प्रचार 


॥९-बज -अतिना पर इ०--कुमारस्थासों, ए फिगर आंद हपील ऋार फिगर आंच 
धांद; पत्मान्तर में इ४---कयोर, लार प्रेकोद््ोंक्त दु गनथार, एनतेदेक्त, बणिस्ट 
जाट इन हण्छिया | 

७०-ब्र ०---डिबेंट्स कप्तेन्टरो, पृ० २०६ ध० | 

७-तु०---बत्त, घहापान, पृ० .२६ प्र०, बारों, के सेफ्त, पृ० २९६ प्र० । 

७२-बारों, पुर्डोडृत, १०८१ अ०, सोपेन, सिस्टम्जल आँध शरुघिस्ट घाट, घु० 
प्‌छन्‌ प्रकू ॥ 


७३-सु०--दत्त, पुर्णोशृत, पु० ६५. । भ्रपत्तिद्धि सम्प्रयाप पर इ०--सीफेन, बहीं। 


है| 


३२० बौद्ध प्ं के विकास का ह तिहास 


एब़ श्मार के प्रसंग में घ्त को जताकपक पर मुर्स रूप देंगे का प्रथत्त पिशेषत: प्रत्धन्तिन 
जाप में। यह एजय है कि बहायान के इस उद्गम में ब्राह्मणं-णर्म का इलाव ली 
कलप्लित करना चातिए। शिस प्रकार जासिप्रमिक कितने में श्रांप्य और साझवता 
बेज्ेमिंक रनों का प्रसांवं प्रतीत होता है, बे ते ही महायान पर शीपलियद जभिर्ष चतोप 
ब्रद्मताद एव सायावाद का तथा भागवत घर्म के ज्वतात्काद एवं मकित के तत्वाँ का 
प्रदात कद्ाजित स्वीकार करना जाहिए। कुछ जिहानों ने बैंदेशिक पर्मों का अश्नाज 
भी रुंझागा है। किलनू जद सम्भाग्य होते हुए भी प्रमाणित नहीं साला जां सकता ।* 
मायात की दापत्ति के देशकाऊ को निर्मारित करने के लि! पहुंचे पहें अवमेय 
है कि हूसरी संशीति के समस हम वैशाली के प्राज्ोतक मिशत्ओों को प्राी को प्रझुसा 
में मह कहते पाते हैं कि दसो मूजाए में लघागत जत्म ग्रहण करते है ।* विलय मे शि्ितत 
बीर जहँतो के आंतोच्षक ये सरिन्न महास्रांघिक नाम से श्रसिद्धि पाकर पहले बेशात्तों 
और पाटश्पुष में केन्द्रित ये, पीछे अनेक शाज़ाजों में बिनक्त होकर मुख्य रूप में अश्धा- 
पु में तथा गौण रूप से सुद्दरर उत्तर पश्चिम में धरशारित हुए । कपाकंत्यु के वर्याफ्कि 


पोऊे के नाग में महाल्ांघिकों कौ परिणततम बैतुल्यक गाणा के मत का उल्लेख है किन्तु 


अड्ााबान का उल्सेल् नहीं है। महाशस्यताबादी बेतुत्यश महायान के जान्कत्म है | 
फर्पांयायूं का समय क्षेप पालि विपिटक के साथ प्रपम क्ताब्दी ईसापूर्त से पहलेका 
प्रानसा जाहए तथा बोदगतियृत्त के दारा प्रारम्म में रजित हीते के कारण अशोक के 
दाद | फलूतः वैतुत्यकों को ईसा पूर्ण द्रतरी शताज्दी में मानना संबित होगा । अस्झ्क 


- अहाप्तांधिकों की एक शाला पूर्वशैलीप थे । बड़ा ऊाता है कि इनके पान्त प्राइंत-निगर्द 


प्रशापारमिता-सूत्र थे ।” इस प्राहतसमी प्रज्ञापारिमसिता का इस समग्र कोई पता नहाँ 
किन्तु एसैहिजयक उत्केख सहत्त्नहीन सहीं है, जिशेषतः यदि हम अध्टशाहरिंका 


जगा पारमिता की गा उक्ति स्मरण करे कि प्रज्ञापारभिता करा उदबब दल्षिणापण में 





होगा, नहाँ ते बह (ूर्वदिता को प्राप्त होणो जौर जन्ततः उतर में कमृद्धि प्राप्त करेगो 
इध्टभातृस्टिका का छहॉकारक ने चीनी में १४८ ई७ में अनुवाद कर दिया गा इत पद 


७ह-दें >--ऊ्पर । 

७५-ब्रिनन (ना+) चअल्ककरंण। ए०७ ४२५॥ 
'एइ>्ं७ आर हैं७ जि ८ं, पृ० इंड५ । 
७७-आपसाहुओिका, व७ २०७/७२३६ । 
'७९८-१०--नयमर १ 


अहायात का उपज और साहित्य ३२१ 


तथ्यों का निर्मेछितार्थ यह प्रतीत होता है कि अन्भ्रदेशीय महासांपिकों को पूर्वशैल्ञीप 
एवं बैतुल्पक झाखाओं में ईसा पूर्व पहुली शताब्दी में सह्ागान का जन्ग हुआा। भायव- 
तोक्त भक्त के जन्म के सद॒श महायान के दाक्षियास्प जर्म के समर्थन में यहू स्मरणीय 
है कि सहासास के अधिकांश प्रघात आबार्प दाल्लिणात्य हो ने ।' एक बौद्ध बनुलुति 
के अमुलार सदमे के लोपाभिमुख होने पर शातवाहन नाम का दाक्षिणात्य नरेश महा- 
मात के बैपुल्म सूर्चो का प्रचार तथा धर्म-रक्षा करेगा ।” जन्प्रापत से महायात ने मगष 
को शात्रा कौ। मगध महासांधिकों के प्राचीत केन्द्र णा। पुनाल अनार और मगघ 
डोगों ही उत्त समय बौद तीघेघाणा के विश्येष प्रदेश थे एवं जन्‍म से उत्तरगामी आार्भे- 
पदंति मगणासिसंल थी। मगप से महतागात की यात्रा परिचित व्यापार-पद्षति से 
उत्तरापद्र की जोर सर्जन हुई। यह स्मरणीय है कि उत्तरापण से रंग का मार्ग बौद्ध 
वाजियों से सुतेबित था क्योंकि सभी समुदायों के मिक्ष्‌ एवं अद्धाए्‌ उपासक मणजात्‌ 
बुद्ध कौ लौक्ता-मूमि के दर्शनाथी रहते थे । उत्तरापय में उ्टियात एवं बाधिवान तफ 
लोकोत्तत्वादियों के आवास पाये जाते थे। पहली शतानदी रसवीव के समाप्त होतें- 
होते महावात सुदर उत्तर-यक्विम में भारत की सीमा का अतिकसण कर चुका पा तथा 
दूसरी शताब्दी से सुम्ध, पर्व और खोतनी भिश्षुन्रों के धहारे महायान मध्य एश्रिया 

यह कहा गया है कि कनिष्ककालीत संगीति में बस॒मित्र के लाथ ५०० बोजि- 
सत्वों का उल्लेख मतायानियों की उपस्थिति मूचित करता है।” दूसरी ओर गह मी 
कहा गया है कि अभिषमसहाबिभाषां में सहावात के शिद्वान्ता का अनुल्लेस यदि गग- 
लिवीलिका तहीं तो अवश्य ही सहायान का गन्थार और कश्मीर में तत्कात्तीन अभचार 


७९-य०---बारो, छलेसेफ्ल, घछ ब१छ- 4 ८. ॥ 

८०«लागाजुन और शातवाहुन पर श०--लेबि, जे” ए० १९३६ (अन »-बार्ड ) 
धु० ६१-१२१९ हु५---कॉ ष्थिहेग्सिव हिस्टरी, खि० रे; पू० ३७७ | 

८१-क्यात-ख्याह किंग ते दक्षिष-कोशसल और वहाँ ते अम्प पहुँचा था, बोल, 
दूँदेस्ल, जि ४, यू० ४ है४, ४२०, तु+--रघुघह, लर्ग &फे एघु का घार्ग, 
प्रधाण-अरशस्ति से ऋमुदशुप्त का मा | 

८२९-॥०---कास्थिहेन्सिव हिस्टरी, पृ० ३७३, इसके दिरोध में तु०--सफाछुु जे० 
जार० ए० एस० १९०५ ॥ 

३१ 


२२ बौद्ध घर्म के विकात का इतिहास 
अबवा अत्प-प्रणार सूचित करता है। दस प्रस्त में बह स्मरणीय है कि सहाबान का 
प्रारम्भ न फिसों स्वतन्त विनय को लेकर हुआ बा, न उसके अपने पृषक्‌ आवास थे । 
बसी परिस्थिति का बहुत पीछे इनचिग ने उल्छेस् किया है।” महायानसूत्रों में किलो 
दश्शत जसता सिद्धान्त का एक स्वतन्त्र झास्त्रीय प्रस्थान के रूय में प्रतिपादन तहीाँ है, 
प्रत्युत बुद्ध, बो धिसत्य और प्रजा का प्रचलित दंग से अरधन-साधन-प्रधान विवरण है। 
अऋताएव यह सम्भव है कि कमिष्क के समय में इन सूत्रों के जभिमत का प्रथिद्ध महासांधिक 
लोकोत्तरवादी अधिमत मे बंशिष्ट्य प्राचीन वेजापिकों ने ठोक-ठीक हृदयंगम त किया 
ही । पृथक शास्त्र के हूप में महायान की स्थापना, सासाज॑त, असंग जादि जाभायों के 
कार्य हे दी सम्पन्न हुई। हीतयानी पलुबन्पु, संपद आदि के प्रन्षों में महावान के 
अगुल्तेल्न के विषय में बह स्मरणीय हैं कि कोशकार ने बपने को सम्भवतः विज्ञाषा के 
ही विनार-आत्‌ में सीमित रखा है और उनके ज़ण्शन-मण्शन-परायन परकर्तो ब्याशय!- 
कारों ते कोश को प्रशस्त चहास्दीवारी के भीतर ही जपने बौद्धिफ अभियान तथा 
ब्रत्यभियात रहिये है। 

अह्यायान के इतितास के इस प्रकार तौन सृग निर्धारित किये जा सकते हैं--( ६ ) 
बीज-काल : तथागत की धम्बोषि मे बैतुल्यको सक (२) सूत्र-काल : ई० पु० है ली 
धागा्दी ते ई० ३ री शताज्दी तक, (३) ध्षास्त-काज : नागाजुंत से परवर्ती । 

(२) महायान-सूत्र---पूरेरूप 

'मतिरिक्त पिटक--ऊपर कहा जा झुका है कि महायानियों का यह अभ्यपगम 
कि उनके सृज अुदोपदिप्ट हैँ, स्वीकार नहीं किया जा स्तककता | इस प्रसंग में असंग 
झाम्तिदेत, सम्जुपरोष-हास-बझ आदि की पृक्तियों से” केवल इतना प्रमाणित होता 
है कि महायात में विस्तारित सिद्धान्तों का सुदम मूछ सम्मवतः पधराचौत सू्फों ये उप्तत्प 
है तया द्वीनयानों सम्पदायों के साहित्य के कैसिपत अंश महायान साहित्य के पूर्व रूप 
समखें जा सकते हैं। बुद्धान्द को पहली शी में सूज और दिनय ही बुद्धपचत के नाम 
से प्रसिद्ध णे। इसके अतत्तर परिनिर्वाण ले दूसरी बौर तौसरी शताड्दियों में लाता 
होलपातो सम्मदापों के पिकात्त के छाबर सृजपिटक और विनएपिटक के अतिरिक्त 


<३-यारी, पूछ ८ घू८ २९९-३०० । 
#४>सकाकुसु, इन्छिप, घु० ७, ैंडं-१ै५ | 
४७५- ४--ऊषर, घु७--]० आर७ ई० जि ८, पु+ ६२५॥ 


कक 


प्रहायाम का उदृगल और साहित्य ३२१३ 
अभिषर्मपिटक, संमुक्तपिटंक, बोधिप्तत्वतप्रिटक, एवं 'पारणीपिटक का अन्युदय 
हुआ 7 अभिम्रमंपरिटक बस्तुतः 'जपॉकिकल' (39७८ पए४/, अप्रामाणिक) होते 
हुए भी प्रामाणिक माना गया । कुछ सम्प्रवायों में केवल अभिषम ही प्रामाणिक 
समझा गया। कौक्कुटिकों के अनुसार सूत्र और विनय की देशना ठपायमात्र हैं।” 
सर्वोस्तिवादी वैनापिकों नें स्पप्टतः सह ने कहकर व्यघहार में अभिषर्म पर ही अपने 
विक्षिष्ट अभिमत आधारित किये, यहाँ तक कि उनके विरोध में सौजान्तिकों को पुन 
सूत्रों को दृह्ाई देती पड़ी । अधिषम की प्रामाणिकता सिद्ध करने के छिए स्थविरों को 
भी तथासत के एक प्रकार से 'गृद्दोपदेश और उसकी अपनी विलछ्दाण परम्परा की 
कह्पना करनौ पढ़ी जैसी कि सहायानियों ते जपने साहित्य के विषम में की है। 

महासोधिकों की बहुभुतीय शास्रा के साहित्य में अभिषर्मपिटक के अतिरिक्त बोधि- 
सत्वपिटक' एवं 'संयुक्तपिटक' भी संगृहीत थे । धर्मगुप्तक सम्प्रदाय में विपिटक के 
अतिरिक्त 'बोषिसत्वपिटक' तथा 'घारणीपिटक' जबवा 'मन्त्रपिटक भी विदित था । 
यह स्मरणीस है कि महास्युत्पत्ति में मी वोधिसत्त्यपिटक का उल्लेख प्राप्त होता है । 
यह सम्मवतः तप्नामक उस प्रस्थ का निर्देश करता है जो चीनी विपिटक में उपलब्ध 
है एवं महायात की महा रत्नकूट कोटि का है।' किन्तु महासांधिकों का बोधिसत्त्वपिटक 
सम्भवतः बह एकमात्र एसच न होकर एक सन्दमंराशि भी | वैतुल्यकों वैदुस्थ' का हीं 
कुपान्तर मानने पर महायान के “ैपुल्य-सूत्रों का महासांधिक वैतुत्यकों से सान्नातू 
अन्यन्ध स्थापित हो जाता है। * 


£६ल्‍यारों, ले० छेक्त, पु० २९६ | 

८७--बही, घ्‌ृ० ७६ । 

€८-आ०---अड्ठपासिनौ, पु० १२०१५ ॥ 

४६९-चारों, के लेक्त, पृ० ८! तु० इ्यानच्यांग, ऊपर उद्धृत । 

१ ०-मारों, पूर्यं, पृ० १९०, बाहर, प्यानज््वांच, ह्यर उद्धत। 

१ १-सु०--अन््यों, फेटेोग, स्तस्म है३, हंह्या ऐैरे | 

३२-सु०--हा, डिवेट्स कमेन्टरी, भूमिका, पु० ६; जें० आर० ए० एशस० १९०७ । 

९६३-सु०---झ्षान्ति भिक्ुु, महाथान, पु० १० । 'निकायसंप्रह से पता अक्तता है कि 
बेपुस्थवारशियों ने बेपुस्यपिटक , अन्धकों ने रत्नकूट, सिद्धा्कों मे गृह वेस्सकार 
टाजपिरिकों ते अंगुलिमाक्तपिदक ( ? अंगुलिमाल सूत्र, संज्यों ४३४ , पूर्व-बोतियो 
ते राष्ट्रपालगजित ( 7 राष्ट्रपालपरिपृष्छा तन््यों ८७३), कौ रखता को । 


केग४ बोड षर्ष के बिक्ास का इतिजालस 


..बृ्बशैलीब तबा जपरक्षैल्ीय सम्प्रदायों की प्राकृत प्रज्ञापारभिता का ऊपर उस्सेख 
किया जा चुका है । आरम्म में पारमिताओं को सामान्यतः प्रशंसा और उनके ज्ञापत 
की ओर प्रेरणा एक प्रकार के कबा-साहित्य में प्रकाशित हुई । इसी मृप में प्रश्मरूप 
पारधिता के दार्शनिक प्रतिघादन की आवश्यकता का भी अनुनव हुआ होगा । 

हावश अंग--प्रारसित्ाजों की महिमा सर्वप्रथम 'जातकों' में प्रकट होतो वो | 
जातक पहले गूपान्तों से अभिन्न ये । पौछे उनका पृथक संग्रह और सल्यावद्धि सम्पन्न 
हुईं” सर्वास्तिबादियों और महासांषिडों ने सूत्र, सेय, व्याकरण, गाया; उदान, इति- 
अूत्तस, अदुभुतपर्म, जातक और बैतृल्य नाम के नवाज़ों के अतिरिक्त जन्म तौने हंगों 
का आविष्कार किया--मिद्ान, अबदान, और उपदेश ।** कुछ विद्वानों को 'बैदत्प' 
का कैंपुस्म' से तादात्म्य अभीष्ट है।" निदान साहित्य में पारमिताओं कौ भाकता 
कैब्ारा वोधिऊत्व की चर्या का उल्सेत्न विवक्षित होना घाहिए जैसा जातक उजज्यना 
की तिदानकपणा में उदाहूत है, किन्तु वस्तुत: 'निदात' का जौपोदातिक विषरण के जर्द 
में स्यापक प्रयोग उपलब्ध होता है। अबदास (पराछि, 'अपदात' ] से बोषिसत्य जया 
विध्विष्ट बौद्ध रण के चरित से सम्बन्ध रखनेबाछी कपाएँ विवक्षित हैं। इनका एक 
विश्ञाक् साहित्य आकिर्मूत हुआ बिम्तका एक डय हौतथान में है तो दूसरा महाबाने 
में। दत्त प्रश्नंस में अवदानशतक और दिव्यावदान उल्लेखनीय है। अवदानशझतक को 
रब ब्स्मवतः दूसरी शताब्दी सिबीय में हुई थी" दिव्यागदान वर्ततात कूप में जौर 
भी उत्तरकालीन घतीत होता हैं, किन्तु इसके कुछ अंश विशेष प्राचोत हैं। दिश्यावदात 


९४-३॥०--राइज ेविद्धत्त, ब्रुघिस्ट इण्डिया, पु० १८९ प्र७, विम्टरनित्स, जि० २, 
पु७ 72१७ प्र, तु७--क्त्त, प्रज्ञाघान, पु० छु पुल || 
९७-द्रावशांग--“सूर्र॑पे्ं व्याकरण सापोदानावदानकर्म 
इतिबत्तक निदान बेंपुल्य थ सजातकम 
उपदेशाइूससों धो द्वावज्ञाज़ुणिय बचः ॥ 
(हरिभत, आलोक पु० ३५), तु०--व्रत्ते, कोश, ५-६, पु७ १९४, वत्त, 
बहुयान, पु० ९ | 
१६-केन, स्ेगप॒एल आंव बुधिम्भ । के 
५७-तोशरी झताज्दों ई० में जपदानझतक का जोतों अनुवाद हों गया बा-- 
सल्लिप्रों, केटलांग, ३२४। ६९, वूतरों ओर बीमार का उल्सेज (अश्य (सं०) 
मवबानशतक, पृ० २०७) पहली फ़ताब्दी से अर्थाचीमता चोतित करता है । 
हु०--बिन्टरमित्स, झ्ि० २, घु० २७९ | 





नहायाव का उद्गम और साहित्य ३२५ 


का मूल सर्वास्तिषादियों का वितमपिटक है, पर इसमें जनेक स्थलों वर महायात का 
संकेत है ।* 
पहले कहा जा चुका है कि सूत-विनय में शुद्ध की जीवती के अंश संगृहीत थे । 
भह्यमप्तोधिकों में बुद्ध-जीवनी का महत्व विशेष रूप के माना बया। ज्ञोकोत्तरबादियाँ 
के विनमपिटक का एक अंश सहावस्तु के साम से भेष है ।*' इसमें बुद्ध की जीवती का 
प्राषान्य है तथा इसे अधंसभाहायानलिक' अथवा हीनयात जौर महावान के बीच की साहि- 
टिपफ कड़ी माला जा सकता है। सर्वास्तियादी सम्प्रदाग में एक बुद्ध को जोदती जो 
विज्ञानों' में वरिगणित थी पीछे विस्तत और परिवर्तित होकर महागात का प्रसिद्ध 
वैपुल्य सूत्र 'छक्तितविस्तर' बत धया ।* षर्मगुप्तक सम्प्रदाय में रुद्ध की एक जोबनी 
#दरभिनिप्कमण-सृत्र' के नाम से प्रसिद्ध थी । इसका तीसरी शताब्दी ईसबीय में घौती 
में अनुषाद सम्पन्न हुआ। स्थविरवादियों की आतकट्ठकथाजण्जना की 'निदाम कण 
मी इस प्रसंग में उल्हेल्लनोव है। इसका मृल्त सम्मबतः उस जट्ठकवा कौ परम्परा में 
था जो पाछि जिपिटक के साथ मारत ग्रे सिहल पहुँची ।" 
बहाइस्तु--महावस्तु अपने को मध्यदेशीम महासांधिक छोकोत्तरंवादियों का 
बितवपरिटक घोषित करता है।'” इस विशालकाय प्रन्थ के ठीन भास हैं। पहले में 
अषप॑ंकर आदि माना मतीत बुद्धों के समय में बोषिसत्य को चर्या का गर्णन है। दूसरे 
में तुषित लोक में दोधिसत्व के जन्म-ग्रहण ते प्राएम्स कर सम्नोधि-लान तक का विवरण 





९१८-एूक ओर शाईलकर्णायदान का जीनो अनवाद ई० २६५ में सम्पन्न हो गया 
वूसरी कोर दिव्यावजान में कुमारखात को कल्पमामच्डितिका' 
प्रचुर उपधोग है---तु ०--जिम्टरनित्स, जि० २,पृ० २८४, प्र०, वेज, (लं० ), 
दिव्याददान, भूमिका, घु० ९-है२ | 
१३६-बैं ०»---चोचें । 
१००-तु०--समितः १-१३--- तहिमक्षत्रों मे श्ृण्तेह सब बेपुस्पसू्ज हि महानिवा- 
नम । तु०--विन्टरनित्स, जि० २, १० २४८, घोनो अनुबाबनों पर नस्जियों, 
केटेलाग, संक्या १५९, १६०, तु०---चेंच, सित+, भूमिका, पू० है? । 
है ७ है>विस्टरनित्स, पूर्ज ० स्यक्त ॥ 
१०२-सु०---झाववाल्तर, धरूर्ष पृू० १५५७ प्र० । 
१०३-सेमार (5८737) ने अजाकातु का ३ छिल्हों म॑ शम्पादन किया था (वेरित, 
१८८२-१७) । अंग्रेजी अनयाव, जे० ले० जोन्त, णि० १, क्रणम, १९४९, 
जि० र, बहाँ, १९५२, ज़ि० ३ ॥ 


३२६ बोड्ध घर्म के शिक्षात़ का हतिहात 


किया गषा हैं। तीसरे भाण में परहावस्ग' के सद॒श संघ के धारण्मिक उदय का वर्णन 
है। किन्तु इस सृ विवरण मूत्र में विविध और वहूं-संखझ्यमक जातक, अबदान जादिं 
प्रतिविद्ध एवं प्रक्षिप्त मिलते हैं महाँ तक कि बहुधा मूल सूच ख्लोजना दुष्कर ही रहता 
है। महावस्तु नोद संस्कृत अर्थात्‌ प्राकृत-प्रभाव से अष्ट संस्कृत में सिखा हुआ है।* 
 भुककौ रचना समपबंहण एज प्रक्षेप के द्वारा अनेक दताब्दियों में सम्पन्न हुई। 'होरा- 
धारकों तथा हण और चीनी क्िपियों के उल्लेख से प्रन्य की बतंसान कप में समाप्ति 
शुप्तक्षात्नीन सूचित होती हैं। किम्तु इसका प्रारग्म कम-से-कम अपंसहस्राब्दी पहले 
इरखता होगा । अतेक स्थष्ठों में महावस्तु के सन्दर्म पालि जिपिटक के अत्यन्त सन्निकट 
हैं, और मुक्त परम्परा से अपना सम्पर्क बकट करते हैं ।'* यह उल्लेखनीय हैं कि सहा- 
बस्तु में दो कैक्तियों का मेद आविष्कृत किया गया है ।'* जिससे मो महावस्तु का जंगतः 
महावस्तु को 'हीलयान जौर महावान के मध्य में पुछ' बताया गया है” नोषि- 
हत्व औौर बुद्ध की लोकोत्तरता का सिद्धान्त इसमें स्पष्ट प्रतिपादित हैं ।”'* अतौत और 
दुड्धों को कल्पनातीत संल्या वृद्धि में झसंकोच भी 'माहामानिवता का प्रदर्शन 

करता है, पच्चपि जनेक अतीत युद्धों की सत्ता स्वविरवादियों ने मी स्वीकार की है, तया 
सर्वोध्तियाएियों ते अनेक बुद्धों की विभिन्न क्षेत्रों में समकालिक सत्ता छिद्धान्तित की है।'” 
बृउत्व-प्राप्ति के किए बोधितत्वों की दस नूतियों का उल्तेश महायान के अत्यन्त तिकट 


१ै०४-औज़ संस्कृत घर एजर्टन का कार्य उस्सेस्य है। 

१०५-सु०--विश्टरनिलस, लि० २, पु० २४६-४७, हरप्रसाव झास्जी, आइ० एच७ 
कम ० १९२५, सेमार, (सं०) महाकततु । 

६-विल्ििण, दो कम्योंबित्सियांन बेस महावत्तु, पुत्ते, ई० आर० ई० जि० <+ 

बु० ३२९, जोन्स (अनु० ) महायस्‍तु नें पासि-अभिसम्भन्य बहुबा प्रदधित है । 

१०७--२ु०--खिसकखा अरन लाँ, ए स्टडी आँवू दि सहाततस्तु, कोच्रका ए नोट 
हस्यावि, १० ७ प्र० जहाँ ओस्वेगयर्ण और विन्दिश के विवेचन गर संख्तप्त 
टिप्पणी है । 

१०७८--ुसें, ई० श्राए० ईं» पूरे स्थल । 

१०९-बिज्ेषत: ॥०--जोका (मत्‌०) महाजस्तु जि० है, पु» है १२-९१, सेगार 
(सं+) भ्रहालल्तु, जिक है, पृ० १४२-१३। 

११०७-०७ मार० ई# जि> ८, बु७ ३२९। 


घहायान का उद्गम और साहित्य ३२७ 
है।" इस प्रसंग में बह कठा गया है कि बुद्धाव के प्राधियों के लिए ही इस दश्नुमिक 
का उपदेश करना चाहिए ।' दूसरी ओर महाएत्तु में जगलोकितेस्वर, अभित्ताम, 
आदि का परिचय नहीं है तवा उसका कथासाहित्य एवं प्रमुल सिद्धान्त हीनपान के 
अच्यछ के अन्तर्गत है।"" 
हुए भी 'लक्तितविल्तर' मछतः सर्वास्तिवादियों की बुद्धझ-जीवनों थी।"' यह सम्भव है 
कि कमी इसका आधार मौ प्राकृत-तिबद्ध परम्परा थी। प्राकृत का अ्माव ललित 
विस्तर' की पद्च-गाषातओं में स्पष्ट संछक्षित किया जा सकता हैं। णण के प्राचीततर 
अंशों से मी एस प्रकार का प्रभाव अल्‍्द्ण नहीं है। थे क्षण बहुघा पालि विपिटक के 
प्राथीन अंकों से आापइकर्पंजतक सामज्जस्य भ्रदर्षित करते हैँ ।"' ऐसा अनुभान बुक्त 
प्रतीत होता है कि पाछि और छलछितविस्तर की परम्पराएँ किसी एक समात मुछ की 
ऋणोी हूं | 

सलितबिस्तर का प्रारम्म और उपसहार स्पष्ट रूप से महायानिक है। प्रन्‍्य के 
आरम्भ पें लक्तितविल्तर नाम के वैपुल्य-मुज के उपदेश के छिए युद से सहसों मिज्तुजों 
और बोधिक्तत्त्वों की परिषद्‌ में नाता देशताओं की अम्पर्षना तथा मौन के डारा उसका 
बुद्ध से स्वीकार वणित है। अन्त में 'लक्तितविस्तर' का माहात्म्य गान किया गया हैं। 
बोष में तुषित छोक से बोधिसत्त्व के बहुत विमर्ण के अनन्तर मातृ-मर्ज में अवतार से 
झारम्म कर रूम्योधि के जनन्तर धर्मचक प्रवततंत तक का वृत्तान्त निरूपित किया गया 
है। प्राधोत विवरण से अधिकांश स्थलों में विशेषतः अभिनिष्कमण के अनन्तर मेल 


११ १-सहावत्तु, जि० १, पु० ६४ प्र०, महावस्तु (अनू ० जोत्स) जि० १, पु० ५३ 
ब्र०, तु०--बलत, , पृ० २८६ प्र०, बहाँ इत बस मृत्तियों को जन्य सुचियों 
से तुछना प्रदर्शित ऋरने का पत्त किया गया है| 

११२-सहावस्सु, जि० है, पृ० १९३, वही, (लत०» जोन्‍्स), जि० १, पृ० १५६ ॥ 

१ै१३-यही, पु० ३३०, तु०--ओोन्‍्स, पूर्ण, जि० है, सूभरिका, पृ० ११वें श० | 

है(४--लक्तिपिस्तर, सम्पादित, राजेगा लाए पिच हारा, १८७७ (अजुद्ध संस्करण ), 
लेकमान हारा, १९०२, १९०८; ष० बैच हारा, १९५८। ह 

११५७-र्परा० तु ०---रुक्षित० , पु० १८१-१८४, और नब्किम (ना०), लि० १, 

बु७ २९९-३२०१२ | 


अर२८ बोड़ धर्म के जिकाम्र का इतिहास 


शाते हुए भी अनेक नवीन उद्नावनाएँ को गयौ हैं। '' बर्भन बोली में एक व्यापक 
माहामातिक जैपुल्य' कबवा विस्तार की प्रगृत्ति देखी जा सफती है। 


महासानसूत्र--विस्तार और परिचय 


जैसा ऊपर देखा गया है, हीतयान का जागम अपेज्ञाकइत सौमित और परिगणित 
है तग्रा उसका स्वविरवादी संस्करण अपने मुल रूप में प्रायः सम्पूर्णतया रक्षित है। 
सहामान के सूती और शास्जों का दिपुल विस्तार इस समय काऊ-महिस्ता संस्कृत में 
अषिकांग्रस; उपकब्ध स होते हुए भी उसके अलेक स्लंकेत ग्राप्त होते हैं। जपने 
शूल कप में अवश्विप्ट महत्वपूर्ण माहायासिक सूत्रों और शास्त्रों कौ संख्या दो 
दर्जत से विज्ञेप अधिक नहीं है।'" कुछ प्नन्यों का इघर चोनो अपथा तिल्वती अनु- 


११६-सु०---सछित, भमिका ( प ), पृ० १०, विन्टरमित्स, जि ै पृ० २५१-५२॥ 

(ै१७-सक्तकप में उपक्य लुख्य महायान सुत्र--प्रताधारणिताएँ: झतकाहझिका 
(अपुर्ण, स्ं० बिब०, इमद्र० १९०२-१४] पश्चक्रितिसाहल्षिका (अपूर्ण, 
धं० न० वत्त, ऊपन, १९३४), अध्यलाहछिसा (विद्व० इन्द्र० १८८८ बोएि- 
हारा का “अभिसमयालजकाराल्ोक” का संस्करण, टोकियों, १९३२- 
३५), प्रभाषारणिताहुश्य (सं० मेक्सम्लर और नन्जियों, १८८४ ), शष्त- 
शरतिका (सं> सुत्तिल, रोम, १९२३; स्॑ं० मचुदा, जे० हौ० प्‌०, १९३० ] 
बशसाहजिका (अपूर्ण, खं० कौनो, ऑस्लो, १९४१); अर्शलिसा (शं७ 
छोइमात, स्वासयु्ण, १९१२: कियोंटो, १९१७), सुधिकान्तविक्रामिपर्रि 
पुछा प्रजा ० (8०, बत्सुमोटो; श्ै० तिराटा, १९५८); समाधिरान ( गित- 
शित सेनसूकिट्स), आरयमंजेय्ब्शाफरण (बहीं, लजि० ४), कणच्छेणिफा 
[ं०, सेक्समुछर, १८८८; गिलगित सेनस्फिप्ट्स, जि० ४, कलकत्ता, 
१९५९ ) ; कद मंपुष्य रोक ( पीटसंजर्ग, १९०८ प्र०) ; कदजापुष्वरौक ( करूफत्ता, 
१८९८); फारध्ाष्यूहु (कस्कतला, १८७३); सुण्ाभतीष्यह (सोक्सफोरड, 
१८८३); सुधचप्रनात्त (कलकत्ता, १४९८; छियोरों १९३१); राघ्यु« 
पाछपरिफुण्का (पोस्कंवर्गं/ १९०१); काश्यपपधरिवत (क्ांडित, शंघाई: 
१९२९); लंकावतार (क्रियोदों, १९२३); दएशसूचिकृशुण (पड़ेक्ट, 
१९२३); गणास्यृह (सं पडुसि, ओटानि विश्वविद्यालय, कियोटों)॥ 
बल में ज्रपलन्य मरूप शास्त--सागाज्ग,  पम्यमकृरकारिका 
(प्राज्पत्रा के खाघ शं०, पीटलंधर्ण, १९०३ प्र०); मेजरेफ्ताण, अभिम्नवया- 


भहावान का उद्गम और साहित्य इशद «.. 


बादों गे “उद्धार” भी किमा गया है।” दूसरी ओर 'शिक्षासमुच्बम' में प्रायः हैं ०० 
शुत्र-उम्यों से उडरण उपणय्य होते हैं ।' महाव्युत्पत्ति में १०५ सूरों के नाम संकीतित 


छंकार (लेनिमप्राड, १९२९, टोकियों, १९३२-३५), इस पर हरित का 
आदोक, बड़ौदा, १९३२; अंग, महनाण का (पेस्सि, ६९७७] *- 
पोगाबारभृभिज्ास्त (अंशतः प्रकाशित, कलकत्ता, १९५७०); पकसुचन्थु, 
विज्ञप्तिमाजताशिडि (पेरिस, १९९५); विश्ताण, व्यामप्रवेश (बड़ोपा, 
१९३० ), पर्मकीति, प्रभाजधातिक (इलाहाबाव, १९४४: पहना, है९५३: 
रोल, १९६० ), रंपायबिन्दु (जोकम्या सं ० सी०; फ्टना, १९५५); शझातन्ति- 
वेज, बोधिचर्यावतार (घिब० इसा, १९०१-१४; दरभंगा, १९६० ), शिक्षान 
जम॒च्चय (पीट्संबर्गं, १९०२), भ्ाक्तिरक्षित, तत्वसंप्रह (कमछशीरू को 
पंजिका के क्षाष, बढ़ोरा, १९२६) । 





११८-यथा आगेब, ' (लपूर्ण, विश्वमारती, १९३ १; मस्त के कुछ अंश, 


धेम 5 एशिपाटिक सो ० डं ०, कलकता, १९१४), खिततविशजिप्रफरण (पटेल, 


घिह्वमारतों ) । 
११९ में उद्धत महाणधानपू्रों को सूजो-- 

(१) लफ़बमतिसूज (१५९) कर्भाबरणविशुद्धिभृत्र 

(२) अज़ुहिसालिक (१६) कासापयारुक ूज 

(३) अध्याशम्ंचोदमसूत्र (१७) काशयपपरिकर्त 

(४) अनच्तमरूनिह्ारघारणों (१८) जकितिएर्लसुत 

(९) ल््कप+ न (१९) गंगनशजप्तत्र 
भा 

(६) अधरराजायवादकसूत्र (२०) मष्फायह 

(७) मवस्तोकनासूज (२१) घोचत्वरिशुद्धितृत 

(८) अक्कोकितेश्यरविमोक्ष (२२) अजुर्धमंकपृज 

(६) (२३) अव्प्रदोषपृत्र 


(१०) जआआउंस्त्यक्ृपरिकर्त (सृत्र! ) (१४) चअज्रोत्तराबारिकापतिपृष्छा 
(१६१) जख्नपरिषुच्छा था उचश्चदत्त (२५) चुन्दाधारणी 
(१२१) झदमसबत्सराजपरिप्च्छा (२६) जम्मलस्तोध 
(१३) उधायकोशस्यसूत्त (२७) शाजबतोपरिकर्त 
(१४) उपाहिपरिषृष्ठा (२८) श्ानबेपुल्यसूत्र 


लकी ० गोद एम के विकाज़ का इतिहास 


(२९) तथाणतकोशसूब (५८) सज्जुलोबिक्रौबितमुत्र 
(३०) लथागतगहासुत्र सहाफदभापुष्दरोक शुड 
(३१) तथागतब्रिस्बपरिवर्त । -+ महानेघ द 
(३२) भविसमयराज (६१) सदायस्तु 
(३३) विस्कम्पक (६२) मारीनी 
(३४) दश्मधर्मतृत (६३) ख्रालाशिहुनाद 
(३९) दृाभूमिकसृष (६४) मंत्रेयोषिोक 
(३६) विव्यानदात (६५) रत्मकर्ष्पसूत्र 
(१९) निपतानिपताबतारमृष्टामक्ष.._ (६८) रत्लमेथ 
(४०) ति्ांण (?-सूत? ) (६९) रत्मराशिसृत्र 
(४१) दितापुतसमायत्र (७०) रप्नोम्काबारणों 
५] पुण्पफ्टधारणों (७१) राजायधारक्सूक 

3) प्रत्ञपारणिता--“बहती", (७२) रा्ट्रपालयरिपृष्छा 

४०24४24्प ७२) | 

(४४) प्द्ज्यान्तरायसुत्र (७३) रूझ्भाजतास्तूच 
(४५) प्रश्ञान्तग्रनिश्मयप्रासिहायंसृत्र (७४) खसतितबिस्तर 
(४६) आ्रतिमोश् (७५) सोकसाणम्याकरण 


(४७) दृह॒त्लायस्तागराजपरियुण्छा._ (७६) स़ोकोत्तरभरिकर्त 
(४2) बोधिघर्मानतार (७७) व्जच्केशिका 





महायात का उद्णल ओर धाहित्य ३३४१ 


है जिनसे अधिकांश महामात के है ।" धर महायान-साहित्य की वास्तविक विपुता 
बोनी और तिब्बतो तिपिटकों तथा चीनी लौर तिब्बती मातियों एवं इतिहासकारों की 
कृतियों को देखने ते ही विदित होती है। 


(८७) श्रौणासाधिहनाशपूभ (९३) क़्वधर्माप्रगत्तिनिरेशा 
(८८) खद्धमंबुष्यरीक (९४) प्र्वधदाघरणन्व 
(८६९) छडर्मह्मृत्युपत्यान (९५) प्रामरमतिपरिपृच्छा 
(६०) सप्तर्मेघुनसंगूक्तसूतज (९६) शिहपरिपुण्छा 
(९१) स्त्ाघिराण (अन्त्पदीप) (९७) सुकण॑प्रभासोसमसूज 


१२०-सह्नाब्युत्पलि को झूजी में जिपिटक, सूज, अधिलमे, विनय आदि माल 
हीवयान के साहित्य का शंकेत करते हैं। ह्पाटतः होनयातों प्रत्थों को 
छोड़कर इस सुत्री ने निम्नोक्त प्रस्भराश्ि का परिचय दिया कया है-++ 





3३२ जोड़ घर के विकाल का इतिहास 


नल्जियों के द्वारा संपृत्रीत चीती जिपिठक की सूची" में सूच-पिटक जयवा सूत्- 
काण्य के अम्पन्तर ५४१ महागान-म्ृत्रों का उल्लेश है। ये सृत्र लात बर्मों में विभकत 


हैं--( १) पनृ्ो अयया प्रह्माप्ारमिता, (२) पाजो-बि, अण्वा रत्तक्ट, (३) 
ता-बि, अबबा महासप्रिषात, (४) द्वा-येन, जववा +क्तंसक, (५) स्ये-पतू, जबवा 


परिनिर्गाण, (३) बु-ता-पु-वाइ-चुं-ईजल, अग्रवा इत पाँच वर्गों के बाहर विविज 
अनूदित सूत्र, (७) तन्‌-इ-चचि, मणवा अन्य सकृदू अनुदित सृत। पहले नर्स में एकाधिक 
प्रज्ञापारमिता सूष् संगृहीत है, दूसरे में ४६ घृत्र हैं खितमें बृहत्‌ सुख्तावतीन्यह नी सम्मि- 
हित है, तीएरे में चन्द्रगर्म, झितिगर्म, जआक्ताशगर्म ब्ादि ब्रृत संकलित है, नो में 
अवतंसक सूत्र के दो जनुबाद तथा उसके अनेक खण्ड पृणक्‌ रूप से उपलब्ध होते है, पां कवें 
में परिनिर्दाण सम्बन्धी जनेरू सूत है, छठे में सद्वर्पृष्डरीक, सुकर्लप्रमास, लल्ितकिस्तर, 
छद्कुबतार जादि सूज है, तथा सातवें में शूरजभुम, महावैरो घन आदि सूत्रों का संग्रह है। 

तम्जियों की मूचों के विनपपिटक में उल्लिह्नित महायान पंयों में सर्वाधिक महत्व- 
जाछ्ती एक बड्ाज़ालपूतर' है खिसका दीवनिकार के बढ्जाल से कोई सम्बन्ध नहीं है। 
भीसी बक्॒जारूपूत एक प्रकार मे महायात का विनय है। 'सस्जिशों कौ सूचौ में 'बमि- 
पर्मपिटक' के अन्तर्गत महावात-आन्यों में नागार्जुन, अश्नज् आदि के विरकछित शास्त्र 
संगृहीत हैं। अंजर और तंजूर माम के तिब्बतो संप्रहों में ”” जोनी संप्रह से अनेक अंशों 





3 इस १ अप शान कप लें परवगीन साले नह ह। हे कम 2 
इनमें ९ पत्य विशेष छूव तप घाने जाते हैं । थे ख् “ब्पस्थ 
मुष्र" कहें जाते हें. एचं इक बाल इठ ह-++ ५ खिड-+ 
१२१-ओ० शब्जिय्रो, एं कंटेज्लांग मँव दि बाइनोस ड्रेन्सलेशन आँब हि बुधिक्ट 
जिपिटक (जाप्सफोर्ड, १८८३) | 
१२२-कनूर मे ११०८ तथा तेख्र में ६४५८ धन्न संगहोत हें। इनके “जाइलो- 
पेंफ (६7077) पहले तिब्सत में अगेफज, तथा पोकिय नें तैपाए 
होते थे । कंगूर तथा तंजूर के पौकिय संस्करण छा सम्पू् लंग्रह पेरिस और 
ने इस हंस्करण को विश्ाक् पुस्तकराक्ति के रूप में भुद्ठित कर रिया है ॥ 


मझहायात का उद्तम ओर जाहितय $£&| 


में सादुश्य है। प्रशापारणिता, रत्नकूट अवतंतक्‌, परिनिर्वाण आदि दोनों में उपलब्ध 
हैं, किन्तु तिब्दती संग्रह में चीनी की अपेक्षा प्राचीत सूत्र कम हैं, तन्म तथा व्याकह्ष्या 
साहित्य अधिक | 
ऊंसर के गिवेबन ते तमा चीनी झनुवादों की तिभियों से प्रतोत होता हैं कि महा- 
पानसुत्रों का रचताकाक सामान्मतः पहली शत्ान्यी ईसा-यूर्त से चौंबी शताब्दी तक 
मानता चाहिए ।"” ब्द्यप्ि ये सूत्र कहे जाते हुँ तपापि ध्ैछी में पुराणों के निकट है । 
विस्तार स्ले म्रतियादन एवं एक ही बात को वारबार दृहराना इनको विश्वता है। शत्र 
प्रकार की अतिशमोक्ति जो इन ग्रन्थों में प्रचुरमाजा में उपलब्ध होतो है। बहुघा वीर्ष 
सन्राप्तों का प्रपोष भी प्राप्त होता हैं। पिछले हीतवान के पिटक का जान मी इनमें 
पुरस्कृत है। श्ायः हौतयालसम्मत लाता पर्मों की अपारमाधिकता का द्योत्तत ही इल 
दम्पों का कूड्य है जिसके साथ शुल्पता का प्रतिपादन एवं बुद्ध तथा बोधिसस्यों की 
अलौकिक महिमा का स्यापत अजय कप से जुड़ें हुए हैं । 
भ्रजापार भितां सूत्र 
प्रशापारमिता सुत्रों के अनेक सोटे-बड़े संस्करण प्राप्त होते हैं मौर थे महायात 
झूतब्रों में कदाकित सबते प्रात्नीन है। इनमें झस्मता का अनेक प्रतिपादन किया सया 
है। बज्ध एवं उसके किसौ शिष्य विज्ेषतः सुप्रुति के परस्पर संवाद के आधार पर एन 
सूत्रों की रचना हुई है। इन सूत्रों की प्राचौनता का संकेत इससे उपरूब्ध होता है कि 
'लन्मियों के अनुसार [४८ ई० के कगमग ही लोकरज्ञ ने दशसाहलिका' प्रज्ापाए- 
लिता का चीनी में जतवाद कर दिया या।'" शागाजत के दाता प्रज्ञापारमिताशात्त्र की 
ड्याह्ष्या से मी इस सूत्रों की प्रानोनता सिद्ध होती है। नागा्जन की व्याक्ष्या पजुच- 
अवशति७ कौ दंताशी गयी है, किन्तु कंदाचित्‌ अप्ट्साहल्लिका को रही हो | 
साहखिका प्रजापारणिता में कहा गया है कि पारमिताओं का उपदेश करनेवाले ये 
सृतांत तथासत के निर्वाण के अनन्तर दक्षिण में तथा वहाँ से पूर्व की ओर प्रचाशित होंगें 


१२३-खोलो, अनुवादों पर ॥०--सस्जियों, पूर्व ०; बागवी, रू कारतों बुद्धीकआंशोंस, 
जि० (पेरिस, १९२७, १९३८), बिन्टरनित्स, पूर्च०, बहुत्र। 
१२४-अध्टसाहलिका, 8 ०--दत्त, महायात, पृ० २९२३-२५; तु+--एशुवर्ड कौत्ड, 
पि प्रजावारखिता लिखरेचरर (१९६०) १० २६ ५०-५६ | 
१२५--कामोत, छ़जेते, मूभिका; दल, बहोँ | 


बं३४ बौद्ध धर्म के विकास का इतिजासत 


एवं पूर्व से उत्तर की ओर उनका प्रचार होगा ।'"' तारानाण के अनुसार धन्नापारणिता 
का महाप्द्य के अतन्तर उड़ीता (ब्ोडिविश) में जाविमाँव हुआ ।” प्‌त्रश्ैलीयों की 
प्राक्ृत प्रशञा फा ऊपर उल्लेख किया जा चुका है।“ द्वाच्चांग ते बारह विभिन्न प्रशापार- 
सिधाज्नों का अनुषाद किया था जिसमें शतसाहुरिका से लेकर सापशतिका तक संगहीत 
है। ऊपर कहा जा चुका हैं कि चीती विपिटक के पहले वर्ग में विभिन्न प्रशापारमिताएँ 
सबल्निविष्ट है। कंजूर में मी शतसाहक्चिका, प॑जविशर्ति साहल्लिका, अष्टादवसाहइमिका: 
इणसाइल्रिका, अष्टसाइम्रिका, अष्टवातिका, सप्तशतिका, पंचशतिका, वशक्छेदिका 
अस्पावारा एवं एकाकरी प्रशापारणिता का संग्रह है। हंस्कृत में झतसाहलिका, पंच- 
विशर्तिं, अष्टसाहल्षिका, सा्पद्विसाहल्षिका, सप्तशतिका, बणच्छेदिका, बल्पाक्रा 
अज्ापारसिताहुदय-सूच उपलब्ध होते हैं।'* बह प्रायः स्वीकृत किया जाता है कि 
इन सब में अष्टसाहलिका प्रत्मापारभिता प्राीनेतम है। तारानाव के अनुसार इसका 
पहले मंजुल्ी ने प्रचार किया" इसी के विस्तार एवं संक्षेप के द्वारा फिपुरूतर एवं 
गरमितासूत्रों को उत्पत्ति माननी आाहिए |" सब्मोगकाय एवं मू्ियों 








है. 


१२६-अष्टलाहज़िका, पु० २२५--'पमे क्त्तु दुपः शारिपुत्त धदपारणिताप्रति- 
तृज्ान्तास्तवागतस्पात्यगेत बक्षिभाषधे प्रचरिग्यात्त बकिभाषयात्‌ 


पुमरेव प्रतत्थां प्रचरिष्यत्ति बर्तग्वा: पुणक्तरापये अ्रचदरिष्यन्ति--” | 
इसके विपरीत नागार्जुन के भहाप्रशापारपिताशात्त के अनुसार बद्ध के 
प्रतापारणिता का पूर्ण में अर्थात्‌ सगण भें उपदेश किया, उनके विर्भाण के 
अनन्तर प्रजा ० में इक्षियापण का अपक्तसजत किया, वहाँ ते उत्तकों परिलल 
यात्रा सम्पन्न हुईं, तथा अन्ततः दुद्धाब्य फो पड्चजझ्नतों होने पर प्रता० उस्तरा« 
प्रष पहुँचों--2०--स्ामात कज़ेते, जिक १, धु० २४-२५। 

(ै२७-शारासाण, पु० ५८ प्लौष्यान्तिक्तों के अनुत्तार थह अष्ठत्ताह॒तक्िका प्रशापारः 
लिता धो (वहाँ) ॥। 

हैए८ट-न०--कौन्छ, पृष्र, दू० ९ । 

१२९-प्रशापारणिता सम्बन्धों श्लाहित्य का विस्तृत निरक्ष--क्ौंव्ल, पूर्च० बु० 
पट ७ ॥ 

१३०-ताएनाष, वहीं । 

१३१--जला मत (क) सूख प्रश्ञापारण्तिता के संज़ेप के हारा आयतर ग्लज्ाओं को 
कमिक उत्पति, घया गेपालों बर्म्यरा जो मूल अलापारणिशा को सथा लाख 


महाधान का रशवण भौर ताहितत ३३५ 
कर है में मौन मो अध्टसाहुलिका को झत» बौर पंचनिशति० से प्राचीन सिद्ध 
कर्ता । है 

नच्टलाइलिका में ३२ परिवर्त जयवा विकत हैं। गृझ्नकूट पंत पर वितार 
करते हुए भगवान्‌ बुद्ध के अनुमाव से स्वदिर सुमृति को महाप्रज्ञापारमिता का 
प्रतितान हुआ और उन्होंने शारिपुत्र को एक अदुमृत सर्वसंद्ारो सावाबाद एवं 
अदहयवाद का उपदेश किया जिसमें समस्त सूत्र का सार संगहीत है। परमापतः सनी 
कुछ शून्य है। प्रश्नापारभिता' एवं बोपिसतत्व' इन शब्दों का भी कोई वास्तविक 
अर्थ नहीं है। भावता करने बाका वित्त स्वयं अखित्त एवं मात्वर है। निभिकारता 
एवं मिब्रिकस्पता ही अचितता है" | कोई भी धर्म --अज्ञापारमिता तक--स्दलाक- 
संयुक्त नहीं है। स्वनाप भी निःस्वभाव है। अविद्वमात घर्मों की विद्यमानतमां प्रतोति 
ही भ्रविद्या है। व महायान और न बुद्ध जास्तविक है। सब धर्मों का अनुत्पाद और 
अईंत ही सत्य है। अतएप सभी घर्मों में मतिश्मग ही प्रशापारसिता का मर्म है। 

शतक्ाहलिफा में ७२ परिवत्त हैं। इसका भी गृझ्मकूट में तथागत की पन्ना से 
आरम्भ होता है। किन्तु अष्टसाहल्लिका की अपेश्ा इसमें अतिश्षयोश्ति और वर्णादयता 
बत्यपिक है। अधिकांण में अध्यक्ाह्॒लिका का विस्तार होते हुए भी इसमें रूछ सवीन 
विकाप्त डष्टव्य है। पंचरविशतिसाह््खिका अपने मूल रूप में खुप्त हो चुकी है, कि्तु 
अैधेकताव ने इसका सार 'बधिज्नययासंकार में पंगृहोत किया या एवं पीछे 'अधितनया- 
संकार के अनुसार संशोधित एक संस्करण पंचविशलि० का प्रस्तुत हुआ था" | बहु 
संश्ोधित' संस्करण मृत रूप में उपलब्ध है। अष्टाइक्माहुलिका एपं दक्ष० मी मुल 
कप में रूप्त हैं। बण्ाब्छोगिका उपलज्य है और स्वल्पाकार है। इसमें कहा गया है--- 
बोज्ली तथागतेग घर्मोइभिसन्ब॒ुद्ों देशितः अन्राह्: सौप्सभिक्लाप्य: न स घर्मोनाघर्ष: 


प्रछोक्तों का बताती है (ह०--विश्तरनित्स, खि० २, पु» ३१४) (स्व) 
अपषा संकोप मुक्त प्रशापारभिता के संनुफईहण ते विपुल्ततर प्रशाजओं का 
ल्राधिर्भमाव तथा तुथि, सप्तशातिका , मुमिका। तु०--मत्सुणोट़ो, दो प्रशा- 
पारणिता शितेरातुर, कौन्क, पूर्व ०, पृ० १७-१८, बत्त, महायान, ३२८-३२॥ 

१३२-सम्र्चित विवेशवन अ०--उत्त०, पु ०पृ०, ३२५--४ | 

श१३३--अच्ट ७, पु०७ ४-६; लु०---व्ात०, घु० ४९५ ॥ 

है३४-हुरिला अबबा सिहुमड़ के व्ारा घ्मंपाक्ष के समय में ०--लारत्माक, 
धृ० २१९; तु+--जरोन; जि० २, घु० १७५६-६० ॥ 

१३५-पिक्षाणित मेसस्जिप्ट्स, लिए है, बु० शृ४६। 


११६ बोद्ध परम के विकास का इतिहाल 


अप्तंगकपुत्र के नाम से चीनी जिपिदक और करझूर' में विषुलाकार तु उपलब्ध 
होते हैं। चीनी तिपिटक॒ में अवतंसफमृज् तोन शास्ताओं में मिल्सा है जौ कि 
_फ्रमणा: ८०,६० ओर ४० चौती क़ित्दों में सम्पन्त है। पहलों दो ज्ाज्ांओं के संस्कृत 
मूक अप्राप्व हैं। तीसरी को 'पण्डम्यूह-सहायानसूत्र'ं का अनुदाद कतागा ग्ष्ा है। 
बुदोग के अनुसार अक्तंस्क में मुलतत: १००,००० हष्याय थे जिनमें से केवक ४० शेप 
रहें ""। ऋष्यण्पृहभहामानसुत्र में सुपन तास के कुमार का बोधिसत्य मंजलौं को 
प्रेंरणाले स्स्योधि को क्ञोज में परिघ्रमण्त वणित किया गया है” । ब्न्त में समस्तमद 
ब्रषया अभिताज बुद्ध की कृपा से तमको ऋद्यपूति होती है। 
बा र्मरणीय है कि इन भृत्रों के आधार पर ही चीत में 'जवतंसफ एवं 
आपात में के-यात' सम्प्रदाप प्रवत्त हुए जिनमें रंजुल्ली का विज्ञेष महत्व है। तपागत 
की सागरमुद्या से अवतंसक-सिद्धागत का जस्म माना जाता है। अनुषुत्वा इस सिद्धान्त 
का उप्रदेश ्रगवान्‌ धुद्ध ते पम्दोधि के समगस्‍्तर ही दिया या, किन्तु उस समय लोग 
उसे घम्रश नहीं पाये। धर्मकाम, घर्मतवता अंबवा ब॒द्धस्वज्ाव को ही परसार्ण घाना 
प्या है। छब धर्मों में व्यावहारिक नानास्‍्व, किन्तु सम्मेद होते हुए थी पारमाधिक 
शमता है। इस प्लिद्धान्त को योग्राचार का एक विकास मानना चाहिए । 
दशभ्शिकि-सुज ज़गया बशममुमोहबर-सूत्र भो कभी-कभी अमतंसक का अंग माना 
जाएा है। इसमें बोधितत्व बस्सपर्म॑ के द्वारा बुद्धत्वधा प्ति की मूसियों जबवा कबल्याजं 
का उपदेश किया गया है। बह स्मरणीप है कि बहावस्तु एवं शतभाहपज़िजया में 
मी मूमि-दिवरण मिलता हैं, किन्तु महाँ अधिक विकसित जोर परिष्कृत है। एस 
सूत्र का प्राह्नीततम चोसी अनुवाद घमंरक्ष के द्वारा २९७ ईं० में हुजा वा | 
.. बातो और तिब्बती विपिटक़ों मे 'रव्नक्ट' नाम से ४९ सूत्रों का संग्रह उपसस्ध 
होता हैं। ताराताप् के अनुसार 'रत्तहूट-पर्म-पर्याव' का कनिष्क के पुत्र के समय में 
आंविर्भाद हुआ एवं उसमें (००७ काए्ड ये' जसंग तथा शान्तिदेव के द्वारा 'रत्तछ्ट 


११६-बुहोन, जि> २, पृ० (६९॥ 

(११७--सुज॒कि और दजुमि (सल० ), पष्डप्पूहसूज (सबोन संशोधित संस्करण ), उदा० 
प्रारस्थिक गाषाएं, ६-७; तु०-- विष्याधदान---सुघन कुमाराबदान | 

ह१८-तारानाब, पृ० ६३ ।॥ 


सहायान का उद्गम और हाहिएय शेघफ 
के उद्धरण पाप्तडोंते है ९ । बुदोत के मनुसार रत्तुकूट के मूततः (७०, ७ ०० अध्याय 
थे जिनमें से केवल ४६ शेष है'”। (बृहत्‌) सुझाणतोय्यह, अक्षोन्य-स्यूह, संजुबौ- 
बुद्ध-झेज-गण-ब्यह । श्रोधिसस्व-पिटण, घिता-युत-्समागम, क्रामबप-परियत, तथा 
"रध्दुपात-परिपुच्छा, उप्रपरिषरच्णा, अक्रयतिपरिषच्छा' आदि अतेवा पृच्णाएँ 
4शत्मकट में सगडह्ीत हैं। ऐसा प्तौत होता है कि मूछतः रह्तशड मास का एक घं्स- 
पर्याय-भिश्ेष या, काज्नात्तर में वही मास एक सूच-संग्रह पर सकाल्त कर दिया सपा | 
कवागित्‌ काइ्पपपरिवर्त ही मृत रत्तकूट था| चीनतौ में एफ बत्याकार एत्लक्ट- 
बुत भी है जिस्म रत्नक्ट्सराधि का विवरण है| 
संस्कृत में चुलावतो-ध्य्‌ह के ताम से दो घत्य उपलब्ध होते है, एक इहत्‌ जोर एक 
पजक्षिप्त'। दोनों में अभिताम बुद्ध का पृणगाग है, किन्त्‌ बृहत-सुझणाजती में कर्य का 
महत्त्व अज्षुत्ण है जब कि एंक्षिपा सुझावती में मृत्यु के सम अभित का लास-भिन्‍्तन- 
भातर बृढ-क्षेत्र में उपपत्ति के लिए पर्षाप्त समझा गगा हैं”। शहत्‌-शुल्षाकतो का 
ब्रायीनतम चीनी अनुवाद ई० १४७-८६ के बीच सम्पन्न हुआ था। संक्षिप्त-मुजाशतोी 
का प्राचीततम अनुवाद झुमा रज़ीव नें ४०२ ई+ में किया था| ऐसा प्रतीत होता हैं कि 
छुल्लावतो-ब्यह को 'अप्रितापृश्ततुर्ण अगवा 'अधिताधुष्युह-सु्ष' मी कहा बाता घा | 
दे धूज जापात के जोड़ो' अगवा छीतों लि एवं 'झित' पग्पवाग के भ्रधान इन हैं । 
दस ख़ग्प्रदाय के विश्वास के अनुसार सघागत ने छुलाकतो ग्यूहु का लोक में पकाश 
खपने परिनिर्वाण के झुछ ही पहले किया घा। काइश्प-परिवते अंशत:ः अंधुत्तर-निफाय 
की ग्राद दिलाता है। अन्यत्र बोधिरुत्त्यों के गुणों का रि रूपण है तथा शूस्यता को ताता 
ऊपमाओं से समझापा भन्रा है। उच्चपरिपुच्छा का १2१ ई० में छौलीं असृवाद हाँ 
प्रया था| शाप्ट्रपासपरिपरछा का अनुगाद ई० ५८९ तथा ६ ५१२ के बीच हुआ। 


१३९-चूजाजंकार, पु० १६५ शिक्षा, पृ० ५२, ५४ इताादि। 
ह१४०-अबोन, बाहों & 
१४ ६-छोल-इतेल होल्स्ताइन के द्वारा मुक्त किन्तु कऋष्झित कब में संपादित, शजाई 
१९२६ । 
#४२-दोनों सैक्ामलर हारा सत्यादित (एसेकडोडा कावशोभिक्तिया, आंत 
सीरिश, जि० है, भा० २, १८८३)।॥ 
४ ३-सुखावतोय्यूह, पु० १४-२६ । 





कट ओोद्ध घर्से के विकात का इतिहास 


इसमे अनेरू याप्तक-कवान्ों के उस्लेल् के जतिरिक्त तत्कालोन घॉगिक क्लास का सीन 
किबण किएा गया है। 

मुज़ाजती-व्यूहु और अभमितापृष्णात-सुत्र नें" कुछ बुद्ध अभिताम के साच वॉधि- 
सत्त अवतोक्लिवार का गण-कौर्तस ,किमा गया है। अनुवाद-मात-रक्षित अक्षोम्य- 
ब्यूह में अक्षोम्म वृद के क्षेत्र का विषरण है। कारण्डव्यह में” जवलोकितेश्वर कौ 
मत्िमा का विस्तार है। कारच्डब्यह जयवा अवलोकितेश्चर-गुश-कारघ्ड-स्पह का एक 
माण्ोत्ततर गधमय हरूप है तपा दूसरा अपेक्षाकृत उत्तरकालौत परामय रूप है 
पप्ात्मक रार्हम्पू ह से एक प्रकार का ईक्वरवाद वजित है क्योंकि उसमें ' जादिवद 
को ही स्यात के ब्वारा जगत्खष्टा कहा गया है" । आदिखुद्ध मे ही अकलो क्तेश्वर का 
आविर्भात हुआ तया ऋवणोंकितेश्वर कौ देह से देवताओं का। गद्यात्मक कारच्डण्यह 
मे आदिवद का उल्ेख नहीं है। यहाँ अवछोकितेश्वर को कझणा का प्रभुत विस्तार 
है। उनकी कृपा से अवीजि नरक का दिव्य रूपान्तर हो जाता है तथा प्रेत नज-प्यास 
से मुक्त हों जाते हैं| जबल्तोकितेश्वर पंजाक्रो दिया- मणिपप्ते हूं-कों सारण करते हैं। 

कश्यापुष्कशेक ताम का” सूत्र मी यहां उल्लेल्य है जिसमें पद्मोत्तर ब॒ के प्रच्म- 
भाषा ज्ञोक का बर्णन है। मवलोकितेशवर की अत्तिमा झरणजुज ( नेजियों, 
ऋ्या ३९६ | में भी देखो जा सकती है। घोगाचार की दृष्टि गे यह बहुत महत्वपूर्ण 
हैं। हसका निदान जंशतः झ्ाईलकर्णाबदान के सदझ है। प्रषम अध्याय में सुकराती 
दैग के गानोत्तर के द्वारा प्रमास्वर और विमछ बिल कौ पारमाथिकता का प्रतिपादन 
है। की धयागतगर्स अशवा ज्ञालयमिजान हैं जिससे धरिकल्पित आवरण के ड्ारा 
वालार की घतृत्ति होठो है। कहा जाता है कि सुवर्ण प्रभासयूत'“ का चीत में काइयप 
माय मे मिम-ति (६० ६८-०५) के झासत-काल में व्याक्ष्मान किया था| धमंरत् 
नें $सता जीती अनुवाद ४१२-२६ ई# में प्रस्तुत किया जो संस्कृत मुक्त के परदश है। 
ई> ७७३ में दरच्रग थे सारत से आनीत् मूख का ३१ परियतों पे जन॒वाद किया जब हि 
पहर्मरक्ष के अनुवाद में ? ८ परिषर्त है। इस सूत्र के खोतनी और उदगुर अनुवादों का पत्ता 


(१४/-३७--एस० बोढक ई० जि० ४९, जाग २१ 
ह४५-मसं० हत्पडत सासशयभी, कसकता, १८७३ ॥ 
7४६-39--मुत्राहकार; ९, ७8 ॥ 

है ४ जन्‍अकागत, पालकत्ता, ह८९८॥ 

हैँ ॥८-खं० इजलि, छियोंडीं, १९३१३ | 





ऑायान का उद्गम और साहित्य ३३९ 


| सद्धर्ंपुष्खरोक तथा प्रत्ञाघारणिता का सुकभप्रमान्न के क्तमान रत पर 
प्रभाव स्पष्ट है। तिदातपरिवर्त को छोड़ कर पढ़चे छः परिवर्त ही कृदाणित मौलिक 
है। सर्पपम्ाष् भी बुड़ पातु असम्मज कही गयी है क्योंकि तथागत को प्रभंकाय खमर 
है और लोक में केवल दनकी निमितकाय का परिनिवांण देखा जाता है" | 
प्ोगाचार के लिए शंकाइतारपुज जत्यत्त महत्वपूर्ण है। गुप्तों के उत्सेश के 
कारण अपने वर्तमान रूप में यह सूज च॒तुर्ण शताब्दी के पूर्व का नहीं हो सकता । ४४3 
ई० ऐें इसका पह्ता च्षीनी अनुवाद हुआ था जिसमें प्रथन, भवम और दर्षम १रिकर्त 
उपलण्ध नहीं होते । लचम धारभीपरिवर्त है, इशम समापक, शिममें ८०० में अधिक 
इलोंक हैं। प्ष्ट ही ये बंद पूछ सूच के अम्यन्तर नहीं थे। मृत का दार्शनिक करेजर 
हसरे ते सात परिवते तक विशेष रूप से विस्तुत है। पाँच और ग्रातवाँ परिवर्त 
अत्पाकार हैं, चौथे में वोधिसत्वभूमियों की चर्चा है । फलत;ः दूसरा, तीसरा और 
छड़ाँ परिवत ही प्रन्य के मुल्य माग हैं। इस्र मुस्यांण कों जसंग और वमुच्च्च के 
पू्े का सालता चाहिएं। इस प्रकार कंकाबतार कौ रखता को दूसरों से पाँचवी 
शताब्वियों के अन्तराऊ में रखना चाहिए । यह उत्लेख्य हैं कि इस सूत में तपागतप्ज 
के सिद्धान्त कौ नौ एक प्रफार का उपायकौशछ हो कहा हैं। सब कुछ प्रतिमासात्मक 
अबया विकत्पात्मक प्लान्तिमात्र है; केवल निदाभांस एवं निविकल्प पित्त ही 
पत्य है, पही संकावतार का मुक्य प्रतिषाद हैं। 
समाधिराज अपपा बन्त्प्रदीपसृञ का आश्म सदुश हैं। इसमें सर्वपमंसमता 
का सर्वप्रथम अनुवाद कदालित्‌ खत-फ्षिकाबों ते ६० १४८ में किया पा। इसमें तीन 
संगीतियों का उल्लेख भी मिलता है। 
मजनायानसूत्रों में एक और शून्यता के प्रतिपादन के द्वारा विशुद्ध निबिकल्पशञान का 
उपदेश किया गया है; इसरी जोर, बुद्ध की महिमा और करूणा के प्रतिपादन के द्वारा 
मक्ति उपदिष्ट है। दूसरी कोर्टि में सुशावतीच्य॒ह कारणाब्यूहु जादि सृत्र जत्तगंत हैं 
इनमें सर्वाधिक महत्त्व सद्धमंपुण्दरौफुलज का हैं। इसमें गद्य मनौद गाषाएँ मिले-जूछ 
कूए में उपकृूब्ध हैं। प्रापः गायाओं की भाषा प्राचीनतर प्रतीत होती है जौर सम्भव: 
प्रषानसुत् अबवा पव्यज्जसयुत्त के समान मूरू सज्मंपुण्शरोक गायानग रहा हो जिसमें 
व्याह््या के हुप में गद्य का समावेश और बृद्धि रूत्यमीय हैं। २! थें दे २६ मे परिषर्ते 
तक बपैकज्ञाकृत परवर्ती भाग प्रतीत होता हैं जिस्म गाबाएँ बहुत कब मिल्‍तौं हूँ । 








(४९-सुब्णप्रमास, पु० १३-१४ । 


३४७ दोद्ध परम के किकास का इतितात 


तासा्त ने इस सूद के उतठेत्न किया हैं तबा २४३ ई० में इसका जनों जनवाद ढुबा 
कां। इसका रेचतावाज सम्मयतः ईसदी सन के आरस्म के निट माचता चाहिए । 
पाण्डूलिपिियों और चीती अनुजादो को देखने से सुसता है कि हेड णित दस सृंत को डॉ 
दांखाएँ थी जितम !क अपेक्षाह्रत स्वस्पाकार पी । 

निदानपरियर्त में सद्धमें० को बँपुल्यसुजराज कार गया है| 'उपायकौशऊ में 
कहा है कि आपात्त- तीन बात हैं जदकि अन्तत! एक बद्धणान ही आनना नाहिए) 
अआाजक और अतदेक लड़ ठबाएत का आाशप हो समझते के अधिकारी सही है. अताक 
समके लिए जिर्शाण का मार्ग धर्वोशित किया गया। बनेक परिवतों में इसका किस्सार 
हुढ़ तदाहुरण डिश गे हैं। मरार्गेभेद बास्‍्तविक नहीं, उपापनाक है, हीनगात का लक्ष्य 
हैं एक विश्वामभाज | 


अध्यात 
बुद्ध और बोधितत्त्व का रूपान्तर 
बुद्ध की विभृति--त्रिकायवाद का वास्तविक मूल 


भगवजात्‌ दद के समसामग्रिक उन्हें मरणपर्मा मनुष्प ही मानते थे। उतके शिष्य 
उन्हें सिद्ध, ब॒ुद़्, महापुरुष समझते हुए भी उसके हत्म, द्षोशव, दार-परिणा, सन्ता> 
नत्पिज्ञि, रोग, जरा एवं मरण को अन्य मनृष्यों के सदुश जौर बास्तविक मानते थे । 
जन्‍म से सरण तक थें सब धर्म भौतिक देह के नियत अनुबन्धी है। घ्ोतिक देह कर्म- 
जन्य हैं, कर्मंमम है--गह उपत्िषदों में, प्रानोन बौ्ों में तथा अन्य परिष्ाजफों में 
अम्गुपगत था। शावपपुनि के अन्तिम सम के पहले अनादि संसार-प्रवाह में उसके 
असदय पूर्व-जन्म स्वीकार करने होंगे। इन पूर्वजन्मों के क्रम से ही उन्हें अन्तिम जन्म 
को साधना के योग्प देह प्रदान की जो महापुरुषों के लक्षणों से समत्वित जी । सम्बोहि 
में अशेष कर्मंबीजों के दगघ हो जाने से 'परिनिर्बाण' के साभ ही देह से उसकी अत्यन्त 
निमुत्ति सम्पन्न हो गयी । 
तथामत के मूल शिष्यों में एवं स्थविरवादियों में यही प्रारणा प्रचलित रही है । 
किस्तु इसमे अनेक कारणों से सन्देह का उत्पन्न होता स्वामाधिक था । हंस्रारतादियों 
में प्रायः भोिक देह के अतिरिक्त एक अभोतिक जीव जयवा आत्मा स्वीकार किया 
जाता था। हस जौत अगवा आत्मा के ही देह से संग्रोंस अघका वियोत होते पर जन्स, 
मृत्यु असता मोक्ष तिणप्न होते है । बुद्ध-बचत में जात्म-सत्ता मौल-कववाच्षित है। ज्ञतः 
देह का प्रतियोगी तत्त्व बित्त ही माता जाता था । ऐसी स्थिति में ऊह प्रश्न उठता स्थाजा- 
बिक या कि निर्वाण में देह और चित्त-सम्तत्ति का अत्यन्त निरोध होने पर क्‍या शेप रहता 
है? कुछ शेष रहता हैं, यह तिविच्वत है क्सोंकि तथासत ते उच्छेदवाद का स्पष्ट नि्षेष 
किया था। परितिर्वाण के असन्तर बरद्ि तथागत को ठत्ता जबरणनीण है तो परमार्चतः 
भीषत-कात्त में भरी बैंती ही सानना पुकत होगा देंहात्मक उपाधि से निर्दिष्ठ मत्ता 
प्रद्नप्तिमात़, संबुतिमाज हैं। तथापत की भ्राधिभासिक पझत्ता लोकपतु काम-किततन 
प्रतिसंयुक्ा है, उनको पारमाधिक सत्ता जवर्णनीप है। पहले यह कहा जा अुका है कि 
डुंग पारमाबिक सत्ता के स्वरूप का मूल बुद्धाभी में कुछ-कुछ वसा ही संकेत है जैसा 


३४२ धोद्ध षर्म के विकास का इतिहास 


उपतिषदों के अद्भेतपरक बचतों में आत्मा अथवा बढ़ा का। सम्योधि अपया निबाँण 
में बताशित तर्क अथवा वाणी अवमाहन नहीं करती | इसी कारण सम्बद्ध को 'भ्रह्ममृत' 
'धर्ममूल', तथा 'धर्ंकाम' कहा गया है। छम्बमोधि में परम को ही अधिगति होती हैं। 
धर हो बुद्ध का वास्तविक स्थरूप, वास्तविक बुद्ध है। प्रफारान्तर से इसे ईतातीत 
खिल अथवा विज्ञान कहां जा सकता है--अप्रतिष्ठित', 'विश्लेस्कारगत, ” “अनन्त', 
सर्वत--धरम्न'। इसे सम्बोधि अगवा अज़ा से मिशन नहीं रिया जा सकता । बुद्ध के 
सम्मोधिल्रार पारमाधिक स्वरूप को दृष्टि में रखते हुए उन्हें मनुष्य अपवा देवता, 
भार घना बहा रबते विज्तक्षण मानना चाहिए'। ये सब विलोकी के अन्त पतित हैँ 
बुद्ध तदुत्तीर्ण। थी धारणा महायात में बुद्ध कौ 'स्वामाविक-राय' अगवा 'बर-का्प 
फा प्राचीन आधार है। वेदान्त के निविशेष सद्प निर्गुण बहा अथवा निविशेष चिद्रप 
आत्म-्यरत्व मे इसका दृष्टिमेद एवं सापन-मेंद के कारण प्रतिपत्तिमेंद होते हुए भी 
पारमाधिक बभेद है । 

धाजीन काम मे ही बोगियों में पह परम्परा प्रचलित रही है कि मोगा स्थान मे नाता 
सिद्धियों का लान होता है जिनमे नौतिक देह का रूपान्तर एक विशेष स्थान रखता है 
इवेलाइमतरोदलिधद्‌ में कहा गया है 'न तस्य रोगों ने जरा ने मृत्यु:---धाप्तस्थ पोगा- 
स्तिमर्य वारीरसू ।” इस प्रकार को बोपाण्तिसंथ' अथवा 'सिद्ध/ देह को ल्ाणारण 
प्राषिन देह कैसे माना जाय ? जो घोगी गणेष्ट रूप घारण कर है, बर्षेष्ट ऋरम- 
ब्ररण कर सकता हैं. जरा-मरण का बजंन कर है, यहाँ तक कि देजान्तर का 
शर्ेष्ट निर्माण कर सकता है, उसकी अपनी बयर, अमर, इच्छानुरूप देह को ऐश्वर्य- 
सम्पत्ति अबचवा शक्तिसाज के अतिरिक्त जौर क्या कहा जा सकता है? पही ऐश्चर्य- 
बिप्रह महायात में सम्मोग-काव के नाम से प्रसिड हुआ। इस रूप में बुद्ध ईइबर-मुला 
प्रतीत होते हैं । 

शाघकों और पिद्धों के जोबनबरित के पर्मालोचन मे यह निस्सन्देह प्रतोत होता 
हैं कि उतमे वैरास्प, ज्ान्ति, अथषा शुद्धि समान रूप से होते हुए मो ज्ञान और ऐड्क्पे 
में भेद बना रहता है। इस कारण जह जहूँत्‌ और बुद्ध का भेद करना स्वानाबिक भा, 
बहीं घह अब्न भी अनिवार्थ बा कि क्या बुद्ध-सद्श ऐश्वयंशालों महापुरुष को कमी 
भी बस्तुत: जहाती जबवा असमर्ष माना जा सकता हैं? क्या यह मानता डौक़ नहीं 
होगा कि उनका छोक-जीवन केवछ अनुषह के छिए प्रकाशित एक प्रकार को छौकामाज 


ए-सु ०-- अंगु्तर (शौ०), जि० ने पु 36 | 


बद्ध ओर बोधितत्व का हृपास्तर इष्३ 

है? शदि कोई समप्य साथता के द्वारा ईइवरत्व प्राप्त करता देखा जाता है तया अंतेक 
अन्य मनप्यग आपातत: उसो स्ाघना से समान फ़रू नहीं प्राप्त करते, तो पह मानता 
उचित होगा कि बह मनुष्य वस्तुतः ईदबर' का ही 'जबतार' है। “ईइवर' हीं अपनी 
भाषा अयबा अचिन्त्य-शक्ति से क़ोंक में अवतीर्ण होते है तथा लौकमपरह हे छिए 
कर्म करते हैं। खौकिक बुद्ध को मो ऐफवयंशाली जलौकिक ब॒द का 'क्कतार' जयवा 
निर्माण” मानता चआहिए । बौद्धों के निर्मांण-काप को ही शोपदशन में लिर्माण- 
चित्त कहा गया है'। बाहर से कायवत्‌ अतीत होते हुए सी यह बस्तुत: गिल ही है | 
कर्मजन्य न होने के कारण शुद्ध जौर अन्नान्त उपदेश का माध्यम बही हो सकता है । 
कपिल ने इसी के सहारे पज्जशिक्ष को उपदेश किम्रा था । एक प्राचीन बौंड झनन्‍्दने 
में भी मतोमय काय ' के द्वारा साज्षात्‌ उपदेश का उल्लेख है । 

इस प्रकार यह देखा जा सकता हैं कि तवागत का अद्धम-जान और अलौकिक योग 
बल ही महाधात के जिकाय--घर्मका्य, सम्भोगकाग, तम्मा निर्याणक्राप--नका 
परास्ताबिक मुझ हैं। इन तीन कारों की तुछता कमशः “ब्रह्मा, ईश्वर तथा अवतार” 
पेफीजामसकती है। ; 

क्षयफाय और पर्मक्ाप--हीसयानी रुष्प्रदायों में तथा प्रारम्मिक महाघाल मृजों 
में केवल दो कारों की हो चर्चा है---हपकाप तथा घरमंकाथ  बक्तमं-बअरूग मन्दमों 
में इन डोतों शब्दों का भी नाना विभिन्न अर्यों में प्रयोग किया गया है। पीछे, विद्ञे पतः 
विजञानवादी प्रन्थों में, जिकायवाद का स्पष्ट और उपर्युक्त झन्‍्दों में विवरण उपछब्ण 
होता है | 

अपने दर्शनाब्ी वस्कलि से तबागत कौ उक्ति---अऊ वक्कलि कि से पृप्तिकापेत 
दिदुठेल । यो क्षो उक्‍्कक्ति घम्म पससतलि सो म॑ पस्सति । यो म॑ पस्सति मो घस्मं नस्णति' ।' 
“में उनकी भौतिक देह को 'पूतिकास' कहा गया है तबा घर्मं को हो उनको वास्तविक देड़ 
बताया गगा हैं। यहाँ घर्म से तात्पयं सामवत: देशना झबवा शासन मे हैं। अन्यघ अ्मे- 
भासन को ही घुद्धस्वानीम मानकर उनके अन्तर शास्तुपद पर श्रतिष्ठित किया पय्ा 
है। परवर्तों स्थविरवादी जाचार्यों ते बुद्ध कौ रूप-काय एवं धर्मकाय के भेद का उल्लेख 


२+योगसुष, ४,४१३ हं४७-म्र७ मर गोपीनाबं कविराबज, निर्माणषकाप, न्नतस्वतों 
भवन इटड़ीज, जि० है | 


इ-संयुत्त (ना०) जि० ३, पृ० इंड१ | 
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किया है । रूप-काय मौतिक देह है, महापुप-लक्षण, ब्यज्जनानुव्यडू्जन-प्रतिमण्फित । 
धर्म-काम उनका उपदिष्ट घर्म है मषदा उनको विशुद्ध पुण्य-गुण-राशि है जिससे 
'भीक्त, समात्ति, प्रता, विमुक्ति, एवं शिमुक्तिज्ञामदर्गन माम के पाँच स्कम्तर संगहीत हैं । 
पह विज्ञारणीय है कि वह पर्म-कांय का हो शिक्ष प्रकार से निरूपण किया गया है। 
कहृहमाहिनी में निर्मित बुद्धों का उल्केल है तथा अभिषर्म का परामर्श करते हुए 
बुद्ध की देह से छः कर्णों की रश्मियों के मिर्गंगन का मी उल्लेख है" में दोनों बातें 
चम्मगतः महायान-सूत्रों का भ्रज्माव खोतित करती हैं । 
शर्वास्तिवाद में बुदधझ--सर्वास्तिवादियों के आगर्मों में देशित-चर्मे-राशि के रूप में 
बुद्ध को धर्म-काथ का विवरण मिलता है। शिम्यवरान में मो रूप-काज मौर पर्म-काद 
का मेंद उल्लिखित है। क्रौण कोटिकर्ण की उक्तति है--दुष्टो मयोपाध्यायानुमावेन 
पध्व प्रणबान्‌ ध्ंकायेत, नोतु झयकाेत' ।' स्वविर उपयुक्त की जी ऐसी ही उक्सि 
दी गयी है--मदह बर्धसतपरिनिर्य ते भगवति प्रद्ज्ित:, तद्धमेकामों मया तस्य दृष्टः। 
जैलोक्यमाणत्य काज्यनाडिनिभस्तस्प त दृष्टों रपकायों में'।' रकूप-काम बनित्य हैं; 
किन्तु मूस्नयी देब-प्रतिमा के श्तमान उसकी आकृति भी पूजनीय है। पह दृष्टिकोण 
ऊपर उल्छिखित कि ते पूतिकायेन दिट्ठेन' से बहुत भिन्न है। पहले केकक्त धर्मकाय 
अथया पमे-शासन पर आध्रह था, यहाँ रूप-काय अनित्य होते हुए भी दर्शनीय तगा 
अचेनीय मानी मी है। मह दुष्टिन्नेंद एवं भक्ति का उदय ही बुद्धप्रत्तिमा के आविर्भाव 
का प्रषान कारण था | 
अभिषर्मकोशझ में बृद्ध-सम्बन्धी सर्वास्सिवादों विधारों का अरमौत्कर्ष उपरूब्ध 
होता है। कोश के प्रारम्त में ही कहा गया है कि केवल बुद्ध हो सर्वज हैं। भत्येक वद 
ओर आाबक विक्तप्ट-सम्मोह से ग॒कत हो ते हुए मी अक्लिस्ट-सम्मोह से अत्यन्त-विनिर्गत 
नहीं होते। वे आवेशिक जादि बंद्ध-घर्नों को नहीं जानते, देशतः और काक़ततः बति- 
बिप्रकृष्ट अर्थो का ज्ञान नहों रखते, तथा रूपांदि धर्मो के मी अनन्त-प्रभेदों के जान से 
रहित हैं। इसके समर्थत में मशोमित्र एक सूष्र से उद्धृत करते हैं-- जानीथे त्व॑ शारिपुत् 
तथागतस्म शीलस्कन्धं समाषिस्कृस्च प्रशास्कत्य विमक्तिस्कत्थ विमुक्तितानदर्धल- 


४-प ०--विल्ुद्धिसम्गों, सड़म्मर्संगहों; तु०--उत्त, महायान, पु० १०१-२॥ 
७-३ ०-- ऊपर | 
 ६-दिव्याषदान (ना०), बृ० ११। 

'-्यहों, घु० ब्षषू 


स्कम्पमिति शगषता पृष्ठेल स्थेबिरशादइतीपुजेयोक्व तोड़ीद सगपप्िति।"' अपनी 
जातमहिता के कारण कैवज़ बुद्ध हो सब्र जोजों में कुछल-मूछ पहिचान सकते है एवं 
अम॒त्‌ का दुःसत-पंक से उद्धार कर सकते हैं। 

जावेशिक्ष धर्म --बुद्ध के अपने आवेशिक (बस्लामृहिक, पृथक, विशिष्ट) घर्मं 
१८ ईैं-“-दश बत्त, चार वश रख, तौत ज्मृत्युपस्पान, एवं महाकरुणा | यज्नोमित इसे 
बैंभरापिकों का मत बताते हूँ। अन्य आबार्सों के अनुसार आवेधिक घम्मं इस प्रकार है--- 
नास्तलि तयागतस्म स्थल्तित नांस्ति रबित(->सहसा किया), सास्ति इब॒ठा(<5 कौशाधि- 
प्रायता ), नास्ति नातात्वसंजा (सुझदु/खादू:सासुलेषु विषमेपु रामद्रेंषमों हतो नानात्क- 
खंजा ), नास्त्यव्याकृतमतः, तास्त्यप्रतिसंल्यायोपेज्ञा, नाहस्यतीतेघु प्रतिहृत ब्ानदशनम्‌, 
मास्त्यनागतैष प्रतिहर्त ज्ञानद्शन, ताहिति प्रत्यूत्यश्नेधु प्रतिहत जानदर्शनम्‌, सर्द कायकर्त 
जातातुपरिवति, सर्वे घाककर्म क्ञातातुपरिवर्ति, सर्व मतस्कमे श्वानातपरिवति, लारित 
छन्‍्दहानिः, सास्ति बीबहानि:, वास्ति स्मृतिहानि:, सास्ति समाजिहानिः, नास्लि प्रश्ा- 
हानि; तात्ति पिमुक्तिजातदर्शनहानिः:” ।' मह्दाष्युत्यत्ति में भी इनका अल्य-सेद के साथ 
उल्लेल है। निर्देश का कर्म प्रिन्न है, एवं सास्ति इचता' के स्थान पर 'तास्ति मुपित 
स्मृतिता' है, तजा 'नास्त्यक्याकृतमनः' के ध्यात पर “नास्त्यत्माहितक्षितम' है। 
महावस्तु, तबा पति अभिषानप्पड्ो पिका एवं जिनालकार में मी सदृश आवेशिकमूचियाँ 
डी गयी है। साहायातिक बोषिसल्वभूमि में आवेशिक ६४० कहे सये हैँ --३ २ रज्नण, 
४9 अनुलद्ाण, ४ सर्वोक्तारविकुद्धि, १० बत, ४ बैश्ा रद, ते रुम॒त्यपत्थान, ३ जारखण; 
सहाफरुणा, असम्प्रभोष घमृता, वासतानसमुद्भात, तथा सर्वाकार-वर-ज्ञान । ग्रह विद्यार- 
णीप है कि इस सूची में 'झूथ-्काय' के लक्षण भी आवेशिक-घर्मों में संगहोत है। शेप 
मूचियों में केवल 'घर्म-कार्म' के हो लक्षण परिगणित है। 

बन्त ब़क--तगावत के दस दलों के परिस्तसम्मिदा मग्य और बिपरड्भू में, तगा महा- 
बसतु में प्राचीन उल्लेख मिछते हैं । महाय्पत्पत्ति में इनकी सूची इस प्रकार दी हुई है--- 
स्पासास्थानत्ासवल्त, कर्मविषाफजानवल, नानाणिमुक्तिजानबरू, गानापातुब्ानवक्त, 
इच्दिबपरापरज्ञानवल्ल, स्वध्गासिती-प्रतिप्नानवलल, सर्ज-य्यान-विमोज्ञ-समाधि- 
समापत्ति-संक्तेश-व्यवंवात-व्युस्पान-गान-बक्त, परूदेतिवाप्तातुस्मृतिज्ञातवक्त, ब्यत्युप- 


४«“+फटार्षा, पृ ४-५ | 
॥ ₹-+चुटार्चा, बह ॥ 
है ०-बहू, प० ६४०-४ ६१ । 
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पत्तिज्ञानवल, भासवक्षग्रश्नातवल्न | कुछ क्रम-भेद से यही कोश में कहा बा हैं" 
बशोमित नें इस प्रसंग में एक प्राचीन सूज का विस्तृत उद्धरण दिया है''। यह स्मरणोय 
हैं कि मतावसा में बुद्ध को दक्बस़' कहा है। संघत्तनिकाध में एक सपत्त ही देसबंछ 
संगुत्त' कहा गया है। स्थानास्थानशानबल का अर्थ है--सस्भव और मसम्भव का 
शाव। पहं विपपमेंद से दशविघ है। इसके दस बिएय॑ इस प्रकार हैं--वित्तसम्धयुक्त 
कामघातुक-सस्कृत-पर्म,चित्त-सम्प्युक्त-ूप-बातुक--, ---अख्य---, -अनालव---; 
बित्त-विप्रयुक्त-कामघातुक--,.. जित्तविप्रयुक्त ह्पंधातुक---, अह्प- “- 
जनाल्व--- कुशलासंस्कृत, अव्याकृताससकृत । कर्म और कर्म-फलत का जान अध्टविप 
है। मानाणिम॒क्तिज्ञान से तात्पर्य विधिप्न सत्वों कौ दिविष रुचि एवं अभीष्सा के ज्ञान 
से है। इस प्रसंग में 'बातृ' का अर्थ हैं---पूर्वोस्थासवासनाप्रमुदामत: आशुपः' बर्मात 
पूर्व अम्यात्त भ्षे उत्पादित स्वमाष। बुद्ध सत्वों के विविध वासनात्मक स्वभाव को 
जातते हैं। इन्द्रिपपरापरज्ञास का अर्थ हैं ताता सत्यों की श्द़ा, बीय और इन्दियाँ 
की समर्थता अथवा अं्रमर्पंता का बोध | स्तरगासिनों प्रतिपदाएँ निरयादिगामिनी 
हैं। ध्यान बार हैँ, विभोक्ष जाठ, समाधि तीत, समार्पात्ति असंज्ञि० और निरोध तथा 
सौ अनूपूर्व विहा रसमापत्तिाँ हैं। पुर्केनियरास तगा ब्युत्यपपाद का ज्ञान संवतिज्ान हैं। 
बेदसदल चंतसिक हैं। इनके अनुरूप बुव॒ का शरौ रन्‍बल मी विपुल्त अपवा अप्रमाण 
है, पह कापिक बल्त स्प्रष्टब्य आमंतन के अन्तर्गत है। इसका प्रमाण विविष रूप से 
निर्धाल्ति किया गया है। एक मंत से युद्ध का कायिक बछ्त एक 'तारायण' के समात है । 
एक प्राकुतहस्ती से दस गूता बक्त मर्हस्तौ में होता हैं, उससे दसगता महानग्न में, 
अहानग्त से दस गुता प्रस्कन्दी में, प्रस्कन्दी ते वराज़ में, वराजफू से चाणर और चाश्र 
मके नारायण में । एक झग्य सत से दस चाणूर केवल अर्पतारागण के बराबर होते हैं । 
सतान्तर से बुड़-काय को १८ ऋल्पिशों में से प्रत्येक में इतना बल्त हैं। बड़ के ज्रीर 
की बस्थि सन्निरगाँ लागग्रत्यथि' क्रयणा तागपाश कड़ौं जातौ हैं। प्रत्येक बुद्ध को 
देह में शद्धूला-सन्धियाँ होती हूँ, चक्वर्ती की घ्ंडकुसन्थियाँ होती हैं। दाष्टोन्तिक 
आक्ाार्य के भत से बुद्ध का कापबक्त जी उसके मालख बल के समान अनन्त हैं। इस 
कापयल को अत्ञानत-विशेष अपवा मौतिक कहा गया है। किन्तु यह भौतिक 


है (कोश, ७,.२८-२९ ॥ 
१२-#कडायाँ, पु० ६४६१ | 


बुड़ और बोधघिमत्व का कपात्तर 0] 


(अंपता उपादाम रूप) प्रसिद्ध सप्तविय मौतिकों से अपने झतहणत्व आदि के कारण 
विछक्षाण हैं। 

खार बेशारघ---तथागत के बार वैश्ञारद्त हस प्रकार है--(१) स्र्द-प्र्मा 
लिसम्मोषिपेशारत, [२) सर्वाखवक्षमज्ञानवैशारय, (३) अन्तरापिकपमंब्याकरण 
अशारणत, (४) नेमाशिक प्रतिषदम्याकरण बेशारंध | इनमें पहला वैशारल 
स्थानास्थानज्ञानवस से सम्बन्ध रखता है, दूसरा आस्रवक्षपज्ञानवल से, तींसरा 
कुमेबिपाकज्ानबर से, तथा चौगा सर्वध्गांसिनीप्रतिपस्मानंबत्त से | 

बैशारद के जर्ष हैं 'निर्मग्रता अथया भरोसा] तिर्भवता हि बैशारणगम । 
सैमापिकों के मत से इम ज्ञानों से निर्मप होते हैँ', अतएव ज्ञान ही वैशा रण हैं । वसुबन्पू 
के मत सर 'ज्ञानकु्त तु बे शारद्य न शानमेवेति ।' क्ानरूप चैततिक-घर्म मवरूप केत- 
सिक घमम का प्रतिपश्तमृत है। शान हेतु है, निर्मबता फल । शतः दोनों भिन्न हैं । 

स्मृध्यपरयान स्मृतिसम्प्रज्ञानात्मक है। घूज के ज्नुसार स्मृत्युपस्थाल तीत हैं--- 
शुद्षपमाण श्षिष्यों को उपदेश देते हुए बुद्ध को नन्दि, सौमनस्य अथवा बित्त का उत्प्लव 
नहीं होता; अशुश्॒प्रमाण ज्षिष्यों को उपदेक्ष देने में उन्हें अज्लान्ति, अ्रप्रत्वत्न अबवां 
जिस की अनबिरादि नहीं होती, झुश्रुपु और अज्नन्नपु झिप्यों की मिश्र-यरिष्रद्‌ में भी 
बे उपेक्षक और स्मृतिमान्‌ रहते हैं। इस प्रकार की उपेक्षा अंशतः बुद्ध के छ्ावकों 
में भी होते हुए भी मालना होगा कि शृष्यूषा के विश में सन्दिद्ेष का सवाहन- 
प्रहाश बुद्ध के छिए ही सम्मव है। 

सहाकदरुणा--अुद्ध की समहाकरूणा क्ाधघारण आवक को करणां से विभिन्न है । 
महाकरुणा संवति की पन्ना है, कहणा अद्वेघ है। पुण्य और ज्ञान के महान्‌ सम्माए से 
महांकर्णा का समुदागम होता है। तोन दुःखताज्ोों को महाकूरूणा छक्षित करतो है, 
करुणां केबल दुःखदुल्ता को ही ज्राकारित करतो है। तीनों धातुओं के सत्त महा- 
करुणा के आहम्यन है। ग्हु स्मरणीय है कि वसुमित्र के अनुसार सर्वास्तिवादियों के 
मत ज्षेब॒ुद्ध को करुणा का बआाउस्वन 'त्व' नहीं होते ब्योकि ये स्कन्घअन्ततियों 
पर आरोप-साज है। महाकरुणा सक बत्त्वों के हित-सुख्त में समत्व-पूर्वक ब्यापृत है एवं 
समस्त अन्य कहणा से अधिमाज है। प्रद्धास्वभाष होते के कारण ही महाकदुणा संस्कार: 
दूःशताकार एवं तीएगतर हैं। 

करुणा जद्धेंध है. सहाकरणा अमोह | कहणा दुःख का एक आकार ग्रहण करती 





इ्डट बौद्ध पर्म के विकास का इतिहाल 


है, महाकरुणा तीत। करुणा कुछ क्लोगों को माकतम्बत बनाती है, महाकसरुणा सब को। 
कद्मा की भभमि प्यानचनुध्टम हैं, महाकरुणा की अतुर्षध्यान । कर्मगा प्रकनन, 
धाषक एवं प्रत्येक बड़ों में आजय पाती है, महाकद्णा बुद्ध में । कमणा कामघातु 
विषयक बैराग्य से उत्पन्न होती है, महाकरुणा मवाप्रविषयकर वैराग्य ते। कझला 
परिषाण नहीं करती, महाकरुणा परिवाण रूरती है। करणया भ्रायकादय, कक्मापत्त 
एवं केवछम्‌ लनुस्त्थायन्पपेवेत्वर्थ:। न श्ंसाटमबात्‌ परिकाणन्ते । करुणा केवछ 
दुःझितों की ओर अनि-मुल्त है, महाकध्णा सब कौ ओर | 
.. बुद्ध केवक जाचूदीप में ही हो सकते हैं। अनेक बुद्धों की तत्ता ह्ीनयात-सम्मत 
धी। सर्वास्तिवादी विभिन्न बुद्धों की नाना क्षेत्रों में” सप्रकालिक सता भरी सस्‍्वोकार 
करते थे। विभाषा के अनुसार समस्त बू डॉ की संल्या मंगा-तौर के सेकत-करणों से भी 
अधिक हैं। सत्र ब॒द्धों की सम्तार, पर्मंकाय, जाति और शरीर के प्रमाण बादि में समता 
नहीं है। स्थतिरवादी मो शरीर, जायु एंव प्रभा में बुद्धों भी बेमाषता अबथया मेद 
स्वौकार करते थे 
पश्नोमित्र के अनुसार अनाखबधरमंसम्भार-सन्तानों बर्मकाय: आश्षमपरिवृत्तियाँ ।' 
आश्रय-परिवृत्ति का अर्थ है नास-रूप का परिव्तन जर्पात्‌ विशुद्ध नव-निर्माण। बोधि- 
कारक अशक्ष धर्म ही बुद्ध का पर्मफास है। इन धर्मों में क्मतान अनुत्पाद-ज्ञान, 
सम्पगदुष्टि तथा उनके परियारभूत पाँच अनास्रव स्कन्प संमहीत हैं। बुद्ध की पर्मकाण 
ही शत्व्प है। दुद्ध की रूप-काय अन्ततः धोषिसत्य की रूप-काय से अधिन्न है। कह 
लदाधों मौर अनुब्यज्जनों से शुक्‍्त, तारायण-बक्त में समन्यित, आाम्यन्तर ऋवलोफन 
में बद्मसारास्थिशरी रतासम्पद्‌ से सम्पन्न, तथा बहिर्घा अवलोकन में रपद्िम-प्रभास्थर है। 
पह स्पष्ट है कि सर्वास्तियादी भत में बुद्ध को अपुनुत शक्तिशाक्ली विलक्षण पुत्ष 
स्वीकार किया पया है जिसकी देह मौतिर है, भिल ल्वज | बुद्ध महाकारुणिक हैं 
ओर उनके प्रति भक्ति स्वामाविक है। 
प्रह्माक्नांधिक्त कत--महासां पिकों में बुद्ध की रूप-काय कौ अनन्त और अनाख्रव 
माना जाता था। जनेंक कर्ल्पों में पुष्य के प्रमाव से उन्हें बह झरैर प्राप्त हुआ मां । 
परमार के जनुसार यह मननन्‍्तता विविध है--अआकार-कुस, संच्या-कृत्त, एवं हेतु-कृत | 
बुद्ध बड़े-छोटे माना आकारों में, एवं ब्रयेष्ट संख्या के शरौरों में प्रकट होते हैं 
तथा असब्य कुशल-मूलों से उत्पादित धर्मों से उनकी काय घटित है। लोक में द्श्य 


रै४-सु०-+-कोझा, ३.९६ ॥ 
१५-चआरो, पूर्ष, पृ० ५९। 





उनकी काम वास्तविक ने होकर कैकल निर्माण-कार्य है। उनकी वास्तविक झहथ-काम 
जमर है और उनकी जाए अनन्त । अनन्त करुशा को चरितार्य करने के छिए जतत्त 
आाषु बाहिए हो । जम्म, बोधि, निर्वाण जांदि कौ विभिन्न ह्लौमज़ों को बद 
निर्माथ अदका सायिक श्षृष्टि क्रो तरह प्रदर्शित करते हैं। वस्तुतः ये अपनी पुवे- 
चत्माजित 'सस्भोगकाय' में स्थित रहते हैं। ग्रह ह्मरचीय है कि 'सम्मोग-लाएँ 
का उस्लेल वर्ुभित्र में न होफर उसकी परवतती ज्यास्यां में उपलस् होता है। वृद्ध 
किस सयाधिस्थ है। एक ही क्षण में उसका छित्त सत्र कुछ जात सकता है। उनके 
दाप-जान और अलत्पाद-ज्ञान के प्रवाह में कोई विच्छेद नहीं होता । बुद्ध सब दिशाम्रों 
में स्थित और सब डइब्दों में दिद्मान है। बिना कुछ कहे हो वे परमे-देशना करते हुँ । 

. महासोंषिक मत में बृद्ध लोकोत्तर घोषित किसे गये हैं, क्योंकि वे अताखद 
और अमर हैं। उतकी एक मायिक तिर्माणकाय है, एक बास्तबिक कृप-्काब जो 
आहयातिक सम्मोस्काय ते सुरृतीय है। रूप -काम का अप परम स्वधां विर्क्षय 
हैं। बुद्ध कौ सिद्धि तथा विशुद्धि उन्हें महादेबोपण बना देतो है। बुद्ध को ह्यकाम 
विपाकजन्य थी जघवा नहीं, इस पर हीनमानी सम्परदामों में मत-मेद था। पसर्वाह्ति- 
ब्रोदियों में उसे बिपाकल माना जाता था जैसा कि विभावा, कोश और व्यायया से स्पष्ट 
है | देवदत्त-ऊत सपमेंद तथा बुद-सोहितोत्याद को शाक्य-सुनि के पूर्व कर्म का विपाक 
पताप्ता सत्रा हैं। घिलित्दपक्कू में एक विकक्षण मत की उद्मागना को गय्नी है । पुर्क- 
कर्म के अतिरिक्त अनेक अन्य कारणों के मो, तात्काछिक भोग का बहुघा प्रादुमांव 
दोए है। इन्हीं बाह्य एवं जागन्तुक कारणों से बुद्ध के रोग, क्त आदि उत्पन्न हृए पे । 
पह स्मरणोप्र है कि इस मत का बीज प्राचीन है एवं आपमों के उपच्क होता है” । 

महासांषिक बुद्ध एवं बोधिक्तत्व को उपगादर' मातते ये, सर्वास्तिबादो जरागुग । 
जपपादुक', 'जौपएुक', सीपपातिक, जयवा “उपपत्तिक' अस्‍्वों को बीडध प्राहिसय 
में अनेकक कर्ता उपतस्प होती. है । जो कत्द महू उत्ताज होते हैं; जिसकी इस्टियाँ 
अविकत्त और जहौन हैं जौर जो सब॑ अंग्र-परत्यंगर से उपैत हैं; इन्हें उपपाएुफ ऋइहते हैं 
कभोंकि महू उपपादत-कर्य में प्रवीच हैं,क्योंकि वह सकृतृ(क छिलादि अनुकरम से नहीं, झुक- 
शोधित उपादान के बिना] उत्पन्न होते हैं। देव, नारक, अन्तराभव ऐसे सत्य है ॥ 


१६-व० दल, महाघान , पृ+> १०९ | 
१७-सिल्िन्द, पृ० १३७-४७ । 
१८-कोव्रा, ३, पु० २७-२८ ॥ 


३५७ गौद्ध पर्स के विकास का इतिहात 


पर्बास्तियादियों के अनुसार चरमभविरू बोधिसत्व को उपपत्तिवशित्त्त प्राप्त होता है, 
किन्तु तब भी वह जरागुजोंगपत्ति पहन्द करते हैं। इसके दो कारणों का निर्देश किया 
मंया है। पह देखकर कि मनुष्य होकर भी बोषिसत्व ने सिद्धि प्राप्त को है, मनृष्मों 
का उत्ताह बजता है। यदि बोपिसत्तों की जरापुजोंपपत्ति न होती ठो छोगों को उनके 
कुछ का जात न होता और वे कहते वह मायाबी कौत है, देव या पिश्ञाव ? ” वैसे मी 
अन्य तीपिक तथागत को सायाबी बताते हैं । दूसरे, बोधघिसत्व जरामजपोनि से इसजिए 
उत्पन्न होते है कि निर्वाण के असन्‍्तर उनकी शरीर-पातु का अवत्यापन हो तके। इस 
शगर-भातुजों की पूजा से हजारों मनुष्य तदा अन्य सत्य स्वर्गापवर्ग का काम करते 
हैं। मह स्मरणीम है कि औपपाधुक सत्त्यों का शरीर बाह्य बीज के अभाव से सृत्पु के 
पदत्षात्‌ निरबश्ेष हप्त हो जाता है। 
संक्षो पतः बड़ कप्मा जा सकता है कि सभी हौनयाती यह मानते थे कि साधकों को 
जो बुद्ध का उपदेश प्राप्त कर अईत्व तक अगति करते हैं। प्रत्पेंक बुद्ध बोधि प्राप्त 
कत्ते हैं; किन्तु वे से शिष्य होते हैं, त गु८। बोघिसत्त्व अनेक जन्यों में अजित पृष्य 
और जात के सहारे अपनी परममविक विशिष्ट रूप-काय प्राप्त करते हैं तपा हम्बझ 
सम्बद्ध हों कर अपने विक्क्षण शान, बल, सहाफरुणा म्रादि के द्वारा बहुत और पत्वेक- 
बुद्ध से विशिष्ट होते हैं। स्थविरवाएी और सर्वोस्तियादी बुद्ध की एक मनुष्योतरित्त 
जरावुज और विपाकज 'रूप-का्य अथवा भौतिक देह सानते थे तया उसके अतिरिक्त 
एक पघरम-काय जो कि तमागत की उपदेश अाणशि अथवा उनके विशुद गुणों का माम था । 
अहासांधिक बुद्ध और बोधिहत्व को सबंधा लोकोलर उपपादुक एवं अभिष्ठातऋद्धि 
अम्पन्न मानते थे और उनकी लछोक-दृष्टि देह को माथिक जपवा निर्मित! सपा उनकी 
थास्तविक रूए-काय को माहायानिक सम्मोगनका्य के सदुश अनन्त और अगर 
मानते थे । 
मजहासांधिक 'हूप-काय' पूर्व-युण्यों का परिणाम, ऋषगत्त विज्ुद, अनन्त प्रमागग, 

गधा आधिष्ठानिक ऋद्धि के द्वारा भमेप्ट स्थान पर प्रधेप्ट रप-पारण में समर्भ है। 
ग्रही माहायानिक 'सस्मोग-काम' का पूर्व-झूप है । छत्ितविस्तर, सद्धमंपुष्डरीक मादि 
सूत्रों में इलका नामतः उल्लेख नहीं है. किन्तु बुद्ध-काय को समस्त लोक-बातुमोंकों 
आलोकित करनेवाली प्रनास्वरता का इनमें बहुधा बर्णत किया गया है। महातांधिक 
“निर्मांणकाय' का महायात में पश्र्बंभां स्वीकार कर छिया गया है । पर्षे-कार्य 
का परम के साथ महायात में पुतब्यास्यात हुजा । 'घर्गता या परमार को ही अच्ततः 
स्थाम्ाविक-काय अथवा प्रम-हाम कहा गया। 





बुद्ध और जो घिसत्म का क्ृपात्तर ३५९ 


महायात-सूत्र और शास्त्र 
संद्धमंपुष्ड रीर तापुष्प्माण ताप के पत्डहवें परिचर्त में तथागत ओधि- 
सत्त्वों से कहते है-- तेन हि कुलपुत्रा: शुशुवमिदमेवरूप मसाधिष्ठानवल्ाघात॑ घदये 
सदेवमानुषासुरों लोक एवं संजानीते | प्ताम्प्रते भगवता शाक्यमुतिगा 
शावयकुलादशिनिष्कम्य गयाश्वुपें महानगरे बोधिमष्डवराप्रगतेनानुलरा 
उम्पक्सस्बोधिरसिसम्बुद्धेति । नैयं द्ष्ट्स्‌। अपि तु खछ पुनः कु्तपुणाबहुनि मम 
शिटितनयुतशातसहुस्राप्यनुत्तरां स्ायक्सम्थोधिमशिसम्युद्धस्थ--मतः प्रभायहूँ 
कुछपुत्रा अस्या सहायां छोकपातौों स़त्वातां पर्म देशधाम्यन्येष्‌ च लोफपातुक्तोटिनपृत 
प्रतसहस्लेष। में च मग्रा कुलपुत्रा बत्रान्तरा तथागता बहँन्‍तः सम्यकशस्थ॒द्धा नरि 
कौतिताः दीपंकरतथागतप्रमुतमस्तेषां च तथागतानामहँतां सम्पकराम्वदानां परि- 
निर्वाणाति मयैव तानि छुलपुषा उप वैशमा मिनिह रिनिमितानि । ताक- 
ल्विराधितम्युद्ों परिभितायुष्प्रमाणस्तवागतः सदा स्थित: | अपरिनिबंतस्तथागत 
पर्गात्‌ असंख्य कल्प पहले ही बुद्ध ते शुद्धत्व श्राप्त कर छिया घा। उनकी जायु 
अपरिप्रित है तथा उन्होंने बत्तुत: बनी परितिर्बान में प्रवेश नहीं किया है। 
यह कहा जाय कि उन्होंने संसार और परिनिर्बाण के मेंद ते ज्यतीत सत्य का साझात्कार 
किया है। तथापि के नाताडुपों में धकट होकर क्ोंक-हित के छिए उपदेश करते हैं। 
ग्रह मत पूर्वोक्त महासांधिक मत का अनुवाद-सा प्रतीत होता है। 'एत्तादृ् ज्ञानदक्त 
ममेद प्रजासवरं बस्य न कशिचदन्त: आपुष्तन में द्षीप्रंसतन्तकल्प समुपाजित पूर्व चित्त 
घर्याम्‌” ॥' 
शुष्णघ्रभास-सुत्र में भी कहा गया है कि अर्ची के लिए बुद्ध के शरीर की बरसों मर 
भौ धातु प्राप्त नहीं हो सकती क्योंकि उलको देह सानव-देह तहीँ हैं। बुद्ध कौ केवल 
पर्म-काय वास्तविक है, छोकसमक्ष प्रकाशित उनका झरीर निर्माण-झाय है"। पह 
स्मरणोय है कि सुवर्भ्रमास के इ-चिग के अनुवाद में तवा उदयूरी अनुवाद में तौनों 
कार्षो पर एक गध्याय उपलछूब्ध होता है" 














१९-ऋँणसंपुष्डरीफ (कत्तकत्ता, १९५३), बृ० २०६--७ । 

२०-यहीं, बृ० २१३ ॥ 

२१-बे ०---अपर [| 

र२२-जिकाय पर अ०--सोबेल, सुषर्ण प्रभाोत्तमसूत, (काइदेल; १९७८), जि० 
है, पु० हु छठ | 


इ५२ बोद् पर्स के विकास का इतिहत्स 


पहले कहा जा 'बका है कि प्रह्नपारमिता-सुत्ों में प्रावीनतम जष्टसाहुखिफा 
ब्रशापारणधिता हैं। इसमें केवछ रूप-काय तथा धर्मकाम का उल्लेख सिंछता है । 
झूपनकाय पूर्व-कर्म का विषाक है, किन्तु विशिष्ट-गुण-झाही है। लागार्जन के अज्ना- 
धारमिता जञाहक सें जी दो कार्यों का उत्लेज है। रूप-काय मानव-काय है जो शावप- 
कुछ में उत्पन्न हुई धीं। घर्-काम का जाविमाव राजाह में हुआ था"। ौनों बरि- 
निर्धाणपुत्र था सत्थितिोलन मूत्र में नागाजुन की प्रदर्शित दिशा का हो मनुसरण किया 
पया है। यह छस्मण है कि नासाजन के सत्य-द्वप' की दुष्टि से रूपकाय और सम्मोग- 
काय का मंद अनुल्लेस्य है। पल्चविवर्तिसाहल्थिक्षा धरक्नापारमिता के जाथार पा उसके 
बिश्द ब्रतिपादन के लिए 'अधभिशमममपाजहइुकारकारिफा' की रचना हुई गों। पौछे 
पह्बविद्वति-साहसिका स्वयं इन कारिकाओं के बनुसार संझोपित' की गगी | यहू 
संशोधित संत्करण ही इस रूमय संस्कृत में उपलब्ध होता है। इम्र्मे बद्ध की अनन्त 
ज्पोतिमंय देह का 'जारोचनक जआत्ममाव' के ताम से वर्णन किया गया है। पंमञू्चविशति- 
खाहल्िका में 'साम्भोंगिक-का्य' का थीछे श्रयोजित उल्लेल् प्राप्त होता है । इसके 
अतुसार ब्ोषिसत्व बोधि के अनन्तर स्यड्जनानुश्यस्जन-यका मास्वरकोय के लहाएऐे 
बोधिसत्तों को महायान का उपदेज्ष देते है जिससे उसको धर्म में अभिरुलि हो। मही 
सम्भौग-काब है। 
मैत्ेयताव की जधिलमथाएंकारकारिका मे चार कार्यों का वर्णन हैं---स्वाभादिक- 
काय जो पारमाधिक है, धर्म-काय जो बद्धोंकी अपने छिए काय है, सम्मोचत-काय जो 
समुन्नत बोचिरुत्नों के उपदेश के छिए है, तथा निर्माण-फाय जो आवकों के उपदेश के 
लिए है”। इतमें पिछली तीत का सांबत हैं। नोषिसत्व को समस्त चर्या निर्माण- 
काय के द्वारा सम्पन्न होती है। बह निर्माण-काय पस्तुतः घमं-काम से भिन्न नहीं है। 
लंकावतार तुत्र में परमंता बुद्ध, निष्यन्दरद, तथा निमणियद्ध का आ्रप्त 
होता है” । गहँँ कहा शयां हैं कि दित्तमाजता का बोध होगे पर निर्माणकाम का लाघ 
होता हैं। मिर्नाणधकाद कर्म-प्रभच्न नहीं है और न उससे खझिया अगपा संल्कार हैँ। 
लिसाँगकाब बल, अजिजा, एवं बकिस्त से पक्स है। निर्मायकाय के ब्राद्य ही बुद्ध देशता- 
आय तयापत-कृत्प सम्पादित करते हैं। इस निर्माणका्य की पोगि-गण-बखिद्ध निर्माण- 
चित्त से तुछता करनी चाहिए। सिर्माणचित्तान्यस्मितामानात्‌' इंस बोस्-सूज पर 


२३-॥४०--ूरें, सिद्धि, जि २, बु० ७८४-..८५ ॥ 
२४-अभिसमपात्तकारालोंक, पृ» ५२३ गब्र० ॥ 
२५-लंकावताए, पृ० २८, ३४, ५७ । 


बुद्ध और बोजिसत्व का कपान्तर ह५३ 


व्यास-आप्य में कहां गया हैं--शस्मितामा्ज चित्काएणमुपादात निर्माणचक्षितानि 
करोति ततः संचितानि भवत्ति ।' इसके विवरण में तत्ववैशारदी में उद्धत पुराणः 
वाक्य दर्शनीय है-- एफस्सु प्रमुशक्त्या वे बहुघा मवतीश्वए: । मुंत्वा यस्‍्नातु बहुचा 
भ्रवत्येक: पुनस्‍्ततः ॥ तस्साक्ष्च मनस्तों भेंदा नागन्ते चेत एन हिं। एकघा छ दिया 
जँव विधा च बहुघा पुनः | पोगीववर» परी राणि करोति विकरोति लञ । पाप्नुपादिएं- 
पडिघत्क॑दिबिएु्य तपरचरेंत्‌ ।॥। संहरेच्च पुनत्तानि सूर्यो रश्मिगणानिव ।।" लाख्य- 
परन्परा के रनुछार निर्माणचित्त के अधिष्ठान के द्वारा ही कपिक्त ते ज्ञान का उपदेश 
किया। वातिककार ने दिप्णु आदि के अंशावतारों को तिर्मामचित कहा है। मोग- 
शास्त्र से पाँच प्रकार के निर्माण-चित्तों का उल्लेख है जिसने प्यागकत्य निर्माण-चित्त 
कर्माशबहीन होते हैं। सम्भोगकाय के स्थान पर ककागतार में निष्यन्दय॒द्ध अगवा 
घर्मतानिध्यन्द शुद्ध का उल्लेख है। इस देह का उपयोग परिकल्फित ऊक्षण तघा परतन्च- 
लक्षण के उपदेश में होता है। सब पदार्थों की स्वप्नवत्ता तमझाने तथा प्रश्नाधारमिता 
जथया सद्धमंपुष्य रीक के उपयेवा के लिए बुद्ध इस देह का जाखम करते हैं। इस उस्लेसा 
से निष्यन्दबुद्ध का ज्योतिर्मप, आसेचनक काप से सम्बन्ध स्पच्ट हो जाता है। इस देह 
को विषाकृर् माना जाता ह। बोधिसत्तों के पूर्ण पुष्णों से यह जजित है। इसो कारण 
इसका नाम धम्जोगकाय प्रसिद्ध हुआ। धन्मापानसूधालंकार के अनुसार बद्ध-काय 
भिविष है। 'ध्वामाविकपम्मे-काब जाबयपरावृत्तितक्षण है। स्लास्मोगिक (काय) 
जिससे (बुड़) परिषद्-सष्यक्षों में परमे-सम्मोता करते हैं। लैमणिक बिस निर्माण में 
(दृद्ध) सत्व-हित करते हैं। इनमें ताम्मोंगिक (क्ाय) सत्र कोऋ-घातुजों में परिषद्‌ 
मण्यत्त, बुद्ध-झेष, ताम, शरीर और घममंसम्मोग-फिया के हारा विधिन्न है। स्वामाविक 
(काय) सब्र बुद्धों की लिपिशेषक होने के कारण समर है, दुरहंप होते के कारण सूह्म 
है, तथा साम्मोगिक-काय से सम्यद्ध होकर सस्मोस्-विभृत्व एवं पर्येष्ट मोग-इर्णेन में 
हेतु हैं। तै्नॉणिक-काम बुद्धनिमित हैं तपा उसके अप्रमेग-प्रभेद हैं। साम्मोगिक 
स्वापंसम्पतिलक्षण है, नैर्माणिक पराषंसम्पत्तिकक्षण । इस प्रफार स्वार्थ और परार्च 
दोनों का सम्प्त होता ग्रयाकरम ज्ञाम्भोगिक और नै्मालिक कार्यों में प्रतिष्ठित है। 
निर्माण-काय बोणा-बादन आदि शिल्प, जन्म (परिग्रह), सम्बोधि निर्षाण आदि के 
प्रदर्शन के द्वारा श्षिष्यों को मुक्त करने का महान्‌ उपाय है। इन पी कारों से दुड़ों 
का सर्वे-काय-संग्रह मानना चाहिए। इनसे सवा, परायं औौर उनफा आजय निदर्शित 
हों जाता है। ये तीतों काय आश्रय, आश्षय और कर्म से निविशेष हैं। धर्म घातु से 
अभिन्न होने के कारण उसका आश्रय समान हैं। पृपरू दुद्स्‍ाएव का जभाष है। कर्म 
तीनों के घाघारण हैं। इस तीत कार्यों में तीन प्रकार की नित्यता रूमझनो चाहिए 
$। 


३३५४ पौध घर्म के विकास का इतिहाल 


लिम़के कारण तयागत नित्य-काय कहखाते हैं स्वामाविक काम की स्वताय है नित्य 
होने के कारण प्रकृति से सिल्यता है, ताम्भोगिक की पर्म-सम्मोग के अविच्छेद के कारण 
अखत्तनत: (अच्युतित:) लित्यता है, नैर्भाणिक की जल्तन्येय में पुनः-पुनः मिभित्ति पृष्ट 
होते के कारण प्रव्ध-मित्यता है| 
विश्प्तिमाषताशिद्धि में बतुदत्थु का कहना है”-...'स एयाताह्नबोघातुरफिल्यः 
हातु है; बक्तित्य, कुसल प्रूष, सुख, पिमुक्तिकाय | यह परिनिष्ठित जोर बतासद- 
पद आालयपरानृत्ति क्ा फल है। बोषिसत्त्व के बुद्ध बने में अतित्व और सासन 
ल्कत्पों की दराजृत्ति होकर प्रबन्धनित्व, अनाह्मय स्कत्यों की प्राप्ति होती है। यही 
तथाणत की सुषर्ण-काय है। जाणयत्य परायूृत्ति! ख़सबुल्पवजिता | शान लोफोलएं 
चैठबृधमंझायों महामूसे: ।' काय विविष जर्ष का संकेत करता है--स्वभाव, आयाम, 
तथा शज्ज् | नर्मकार में पाँच धर्म संगहोत हैं---अनाखक पर्-घातु तथा घार धान । 
स्पाप्ाविक-काम सब धर्मों का सम स्वभाव है, शान्त भौर प्रपञज्षातीत लपा गत्य कार्यों 
का आश्रय | पते प४ कप भी कहा नया है। 'काप पिजिय है---स्व-रम्भोम- 
अमन तथा परत्म्भाजकान | स्क-सम्मोग-काय तौन असंक्येय कत्पों नें बजित पुण्य न्ौर 
बात के सम्मार से सि्खशधित अनन्त नृत-गुण-सम्पन्र शुत्य, नित्य और व्यापक रूप-हाप 
हैं। 5ैएत्ति-रप होने के कारण यदु स्वाभाषिक-काय से भिन्न है। यह किपुत्त धर्म- 
हल का प्राववत धन करती है। समेताआम में तबागत पर-सम्भोग-राम को दस 
भुर्चियों के ओषिलत्कों के किए प्रकट करते हैं। यहूं विभू्तियाँ प्रकाशित करती हैँ, 
एर्भ-च७ सवतित करतौ है, कौर संशकय-सूतर छिन्न करती है कि दोघिसस्व प्रमें-सुज्त का 
प्रतियासित हरते है | ते काय भलब्ब-मूपिक बोधिसत्त्व तथा दोनों पानों के पृफाजनों 
को उनके बाएं के अनुकूल घर्म-देशना से दवित-सुख पहुँचाते हैं | 
हों ही सम्तोग-काय झूप-काय है। यह रूप जत्यस्त सूक्ष्म, विशुद्ध और सीभादहीन 
होते हुए सी ज़रप्तिष है। दोनों कायों में वर्ण-रुप-मंस्दान तथा बब्द हैं। किन्तु स्व- 
फत्मोग-काए में महापुस्‍्प लक्षण नहीं है। परसम्मोगफाय में तिर्माचकाश के ग्रमान 
जिल अपना बात्तदिक नहीं है। स्वसंम्पोगकाय में चित्त, चेत्त, और रूप तीनों बास्तबिऋ 
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बुद्ध और शओोषिसत्व का कपान्तर ३५५ 


है। चैत यहाँ पर चार जान हें--आदर्शकान, समताजशात, प्रत्यवेक्षणाज्ञान, सपा 
कृत्यानृष्ठानशान | 
बोधिसत्व---हीनपान में और महायान में 

बोबिस्तत्व' शब्द का 'मावों बुद्ध के लिए प्रयोग प्राचीन पालि साहित्व में, बहुत 
स्थानों वर उपलब्ध होता है! ऐसा प्रतीत होता है कि पहले इसका प्रयोग केवल सम्बोधि 
के पूर्व शाक्पमुनि को सूचित करने के करिए हो होता घा। शावपम्‌नि के असस्य पुर्व- 
जन्मों की जातक-साहिस्य के द्वारा प्रसिडधि होते पर बोषिसत्व-चरित मी विस्तुततर हो 
गया। झ्लाघ हो शाक्पसुति के अतिरिक्त अन्य अतीत बुद्धों की कल्पना के कारण सम्वोधि 
मैं पूर्व अवस्था में उसके छिए भी बोधिसत्त झब्द का प्रयोग हुआ । प्राचीन पालछि 
सत्दभों में लात बुद्धों के वाम मिले हँ--विपस्सी, छि्ली; वेस्सभू, ककुसत्व कोनागमन, 
कस्सप, और गोतम | हीपनिकाय के सहापदातसुत्तन्त में इत बदों के विषय में सूचना दी 
गयी है तथा उनके उत्पाद फा समय और उनको जाति, गोंच, बायु, बोधि-अक्ष, श्रावक- 
यूग, आावक-सप्रिपात, अग्न-तपस्थाता, माता-पिता जधां जम्म-क्‍्यान का उल्लेल्ल है। 
एसके अनन्तर विषस्सी बुद्ध का जीपत-चरित विस्तार से बताया गया है लॉ कि सभी 
मुल्य बातों में शाक्यपुनि के सदृश है। महू कहा गया है कि सभी बद्धों की जीवनी संगरान 
होती है, केवल विस्तर-मेंद ही उनसें पाता जाता है। बुद्धों के जोबन को गह़े ब्यापक 
पधम्तमानता मम्मता' («च्यर्मता) कहीं गयी है। यह घर्मता है कि बोधिसस्य लुखिस- 
लोक से ब्युत़त होकर स्मृति-सम्जन्य मुक्त अवस्था में ही सात-कुक्षि में अवेश करते 
हैं। अन्य निदिब्ट परमंताएँ इस प्रकार हैं--बो घिप्तच्न॒ के मातु-कुश्ि में प्रवेश के समय 
सात छोकों में सहसा अकत प्रकाश फैल जाता है, चार देवपूणत गर्भ में वोधिहल्व कौ 
रक्षा करते हे। उस समय उनकी माता शौछ का घालत करतीं है, काम-रास से मक्त 
होती है; और सब प्रकार से सुल्लो तथा नौरोग होती है। गर्भस्थ वोधिसत्व को उनकी 
माता स्पष्ट देख पाती है। बोघिसत्त्व के जन्म के सप्ताह के क्तत्तर उसको माता का 
इहान्त हो जाता है जौर वह तुषित-छोफ में उत्पन्न होती है। वोधिसत्व का जन्म ठोक 
दस मास गर्भ में रहकर तोता है तथा उत्तके प्रसव के समय उगकी माता लड़ो रहतो है। 
सब के अतत्तर थो घिसल्व का पहले देवता और पोछे मतप्य प्रतिग्रहण झरते हैं। नव- 
आत बोधघिसत्व को चार देवपुत्र उनकी माता के सामने स्थापित करते है। जब बोधिं- 
सत्त्व का जन्य होता हैं उन पर और उनकी माता पर जन्तरिक्ष से दो उ्दक-धाराएँ 
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३8५६ बोड घर के धिकासत का इतितास 


गिरती हँ---एक झोत और एक उप्ण। ताकाल उत्पन्न बोधिसत्व ग्रात पत घरते हैं 
तथा बाण उच्चारित करते है में लोक में श्रेष्ठ हें, वह अन्तिम जन्म है, जब पुतर्मव नहीं 
होगा। उनके जन्म के स्मग पुमः अनन्त ज्योति प्रकट होतो है। खदकनिकाय के 
' अन्तर्गत बुदइंस में झावयमुनति के पूर्व चौतीस बुद्धों का वर्णन किया रया हैं। क्रये ताए 
इस धकार है--दौ॑कर, कोण्पडज, मंगल, मुमत, रेकत, शोमित, अनोसदस्सों, पदुण, 
सारदब, प्रदूमतर, समेध, सुजात, पिगरदस्सो, अत्यदस्सी, घरम्मदस्सी, सिद्धत्प, तशिस्स 
और फूरस | 

बृद्धधोंप की जातकट्ठवण्णना की निदामका में दोधितत्व की वर्षा का अर्भत 
उस स़मग से किया बया है जब सुमेघ भ्ाह्मण ते दीपकर बुद्ध के युग में बुद्धत्व के लिए 
ग्ंकसप (अनितौहार) किया। कंद्धल्व का संकस्प सिद्ध होने के छिए आड़ बातों को 
शावश््यक्ता होती है--मनुप्यत्व, पुस्पत्व, हेतु, ध्ास्तदशंत, भ्रद्नज्या, गुग-सम्मत्ति, 
अधिकार सपा छन्‍्द । नाना जन्मों में दस धारमिताओं को मावना के जार ही वह 
जंकत्प भर्तिय होता है। पातति प्रारमी' माज-वाचक है और उसके जर्च हैं 'परमत्व', 
श्रेष्टूप, पुर्णत्व । दस अर्थ में पारणी' शब्द का प्रयोग प्राचीन सन्दर्नों में मी उपलब्ध 
होता है। जातकांदि ताहितय में दत्त पारमियों' ( “दस बारसिताएं) का बन भिक्तता 
है। थे दक्त पारभिता इस प्रशार हैं-/-दान-पारमी; सीछं, नेनलग्प, पहुजा, गिरिफ 
शत्ति, सच, अधिट्ठान, मेत्ता, उपेसा + में ही हृदय में प्रतिप्छित व द्धका रक धर्य हैं। 
लुहकनिकाय के अन्तर्गत चरियापिट्क के ३५ जातकों में पारामिताओं कौ भावना हो 
उदाइत है । 

सर्वास्तितादों अभिषर्मकोश के अनुसार बोषिसत्व-स|्जा उस समय मे होती है 
जब से ३२ मतापुरुपरुक्षणों के दिवेर्तेक कम का करना प्रारम्भ होता है। तब से बोघि- 
सात सदा उच्चकुत में कत्पन्न होता है; पुर्णेन्द्रिय होता है, पुए्प होता है; जातिन्‍स्मर 
होता है, और अवेधतिक होता है। अत्तिम श्नौ कल्पी में नोबिसत्व जम्वओोप में ही 
होते हैं। उनकी देह के एकजाक लतण सौंसौ पृण्णों से उत्पन्न होते है। हसापुर्वक 
पबकों सब कुछ पेंकर उतकी दानपारमिता पूरों होती है। बिना कोप के अंगच्छेद मो 
गहने से उनको ज्ञान्ति और शीस की पारछिता पूरी होती हैं। एक पैर पर खड़े हौकर 
सात्त अहो राज तिप्म बुद्ध को स्तुति से उनकी बो्य॑-पारफिता पूर्ण होतो हैं। इनके अनन्तर 
ध्यात और प्रज्ञा की पारमिताएँ उत्से भाकित होती हैं। बोघिसत्व पर्भ में प्रवेश, 
स्थिति जोए निण्कण सम्प्रशानपूर्षक करते हूँ । तीन 'जग्रंक्य-कल्पों में बुद्धल्व प्राप्त 
दोठा है । 





बज़ औौर बोघिसत्य का क्पन्‍्तर १५७ 


मरहासांघिक छोकोत्ताघादियों ते बुद्ध के स्ाब बोधिसस्य को भी सोकोलर बताया । 
उनके मत से वोषिसत्व क्वेत-गज के रुप में मातृ-गर्भ में प्रवेश करते हैं, तथा गरागुजों 
के ग्रमाम उनका गे में कमशः विकास नहों होता। बे पूर्णोम्िय छश में ही गर्भ्य 
होते हैं तथा मातृ-इुक्षि के दाहिनी और से उनका प्रसव होता है। अपनी चर्यषा के दत्तरे 
बसंब्येघ-तक्प से बे आप॑त्व ब्राप्त करते हैं तथा उनमें कामसंजा, ब्यापाद-संज्ञा, एवं 
विहिसा-संत्रा उत्पन्न नहीं होती। सब सत्त्यों के 'परियाचन' का प्रणिषात किये होने 
के कारण धोधितत्त्त टुर्सेति में जी जन्म-एहण करने का संकल्प करते हैं। अपने ऐक्वर्य 
मे के प्रह संकत्प प्रा कर सफते हैं। प्रषम जसंस्येय-कल्प में बोिसत्द 'अभियत' होते 
हैं, दूंसरे में 'निकत', तीग़रे से व्याकृत' | 

महावस्तु में लॉकोंतरणाद की दृष्टि से बोधिसत्व की चर्या का विस्तृत वर्णन किया 
शा है जिसमें उसको अलौकिकता, पारसिताओं तथा 'भूमियों' का विवरण प्राप्त 
होता है। स्थविरवाद और सर्वास्तियाद तथा प्राचीन आरमों में वोधितत्व को कित्त- 
क्षण ओर अदुभुत महापुल्य मानते हुए भी मनुष्य माता जाता था, किन्तु सट्ासांधिकों ने 
उतका सर्वधा असौकिक विवरण दिया है। बोघिसत्त्न बौपपादुक है, छौकानुकर्तत के 
कारण ही मनष्यवत्‌ प्रतीत होते हैँ, उनका 'रूप' 'मनोसग' है, बघवा, एकब्यापन्नारिक्तों 
के मत थे, उममें 'रूप' है हो नहीं । वैतुल्पकों ते महाँ तक कह दिया कि तुपितलोक से 
सायादेवी के गर्भ में केवछ एक निर्माण-काय का ही अवतार हुआ । 

अहायान में हीनमान को वोधिसत्व-दिक्यक दृष्टि का स्वामामिक विकास पाया 
जाता हैं। होनमान में बुद्ध और बोपिस्त््व जसापारण माने जाते थे और उनके 
आइ्े तथा मार्ग का सफ़ल अनुकरण सबके लिए प्म्भव नहों माना जाता था। दूसहा 
और असापारण होते हुए भी बोधघिसत्त्व म्रनुष्य-कौोटि से उत्तीर्ण महों है। और फिर 


सत्य और भावी ब॒द्धों का ही महायान में प्राभान्य है। यह पुक्तिपुक्त भो ऋणता है कि 
ज़िप मार्ग का बुद्ध ने स्वयं अनुसरण किया उसी का उनके जनुयामी मी करें। ओोषिसल्व- 
धर्षा में पारमिताओं और भूषियों के खिद्धान्त का सहायात में विशेष विकास हुआा। 

हींगयान गुरुपत: भिक्लुज्ं का भर्म है। अहृत्वप्रा्नी श्राकक्राण प्रव्ण्या और. 
करसम्पदा ग्रहण फ़र विनय के जनुझासन का वालत करते हुए भीलविश॒द्धि पर्वंफ दामद 


बषूट शोड़ परम के विकार का इतिहास 


आर पिए्यना के द्वारा सार्ग में प्रवेश करते थे। उसके घिकास की चाट जवस्थाएँ 
आमियाँ प्रंसिद बीं--स्लोतजापन्म, सहृदागामी, जमागामी, तथा अईसू। 

प्रस्येक माफ के फल-प्राप्स और 'प्रतिपपन्नरक' में मंद काने से चाए के स्यात पर आठ 
ज्वार्प पुदृगक्त गिने जा सकते है। 

पतामान में बौधिसस्व॒-्लयोँ के अमिक्राषीं एक ओर हीतयान-असिद्ध वित्त के 
जियमों को जी श्रायः अनुपासनीय मानते थे, दूसरों और पारमिताओं को पूर्ति को भौ, 
निशा भिल्लू-जीवत से विशेष अभिततस्तम्ज नहीं है। दहुते समय तक सहायान का कोई 
अपना विशिष्ट बोफिसिस्व-वितय तहीं था | इनकम का कहना है कि हीनयान तथा 
अंहायान का एंक ही क्निय है। अंतः माहायातिक सूत्र जौर शास्त्रों मे बोधिसस्नों 
को कई स्थलों पर केतावनी दो गयो है कि वे विनय को अवहेतनोय ने समझें। छान्ति- 
देव के हारा जपायकोशस्थचृत्र ते उदत ज्योतिर्माणवक को कदा इस प्रसन में स्मरणीय 
हैं। ज्योतिम्तांगवक ने स्त्रो पर करुणा कर अपना ४२,००० बफ़ का ब्ह्मचर्य शण्यित 
ऋर दिया। 'पंश्स कुलपुष यपन्येष्रां निरफसवर्तनीय कर्म तद्पामकुशलस्य बोषिघत्त्वस्य 
ब्रह्मछोफोपप्रत्तिस्ंवर्ततीधरिति । (शिल्ला, पृू० १६७) । 

प्रारम्भ में वितम-मेंद न होते हुए भी बोधिसत्वचर्ां के आप्रह से ऋण: महा- 
शातियों के किए एक विशिष्ट आचरण का भादर्श अंकुरित हुजा। 'कझुणा' और अतिसा' 
का कठोर दिरामता को अपेज्ा इसमें उत्हष्टतर स्थान था। मांस-भ्रक्षण का निषे 
शमी प्रवृत्ति का फल मानना चआाहिए,! झान्तिदेव ने एक ओजिलत्करातिमोकसून 
को उद्धत रिज्रा है | चोनो बुद्धजातकसूत्र तथा झिक्षाक्नशुक्लप मी एक धरकार से बोधि- 
जत्व-वितय कहे जा सकते हूँ । 

महायाव में उपासकों का स्थान ऊंचा उठ गया। नौद्ध बिहारों में बौ कदाजित्‌ 
महायात की भावकता तथा उपानक्षीशऊ' के सिद्धान्त से समधित अपबाइ-पराक्णता 
केड्ांरा निएम-ईैघित्य का प्रचार हुआ ,। ऋद्मीर में अनेक विज्ारों में मिक्नुज्ों के कलक- 
पुत्र जादि की चर्षो राजतरंमिभो में प्राप्त होती तै। महायान की तान्बिक-झाल्या के 
बिकूाछ जे इस प्रकार की प्रवृत्ति को विज्ञेष्र बल पिला | 

हीनपान में भतुर्मुमिढ आर्य-मार्म प्रसिद्ध है डिसका पहले उल्लेख किया जा चुका 
-है। महाव्यतयति में आवक-चर्पा का प्रकारमेद तथा ताम-भद् के साथ इस प्रदार 
संशह प्रदशित किया है--खोत-आपभ, सप्तकृद्धब-परम, कुलंचुल, सकुदामानी, एक> 
शीचिक, मनागासी, जन्तरापरिनिर्यापी, उपपश्षपरिनिर्णायी, शाभिसंस्कारपरिनिनलणी, 
अनधिपसतकारएरिभिवाँयों, ऋष्वेललोत, कापसाक्षों, श्द्घानुसारी, धर्मालुतारी, ख 











इसके अतिरिक्त महाव्यूत्पत्ति में प्तात भावक-भूमियों का उल्तेज़ भी मिक्तता है-- 
कुक्लनविदर्शता-मूत्ि, मॉषमूसि, अष्टमकमि दर्शनमृति, तनुभूमि, बोतरागभूमि, 
हतापानूमि। पहली धृम्ि स्पष्ट ही पृषस्जत-मूमि है जच्र कुशस-मूलों का संचय होता 
है। गोषभू की अवस्था को कहों पृषण्बन और कहीं आर्य की अवस्था कहा गया है | 
तीसरी और चौथी भूमियाँ स्रोत-आपत्ति का मार्ग और फछ हैं। आर्य-सत्यों के दो 
के ब्रारा इनका लञाम होता है। अभिषमंकोश में इस बोघ के १६ क्षण प्रतिपादित फिऐ 
गधे हैं । सहदानामी की जवस्था ही राग, द्ेए और मौह को तन-मृमि है । अनागाभोी 
की जबस्था बीतराममृम्ति है तथा बहंत्‌ की झतावी भूमि | 

महावस्तु में, जो कि हीनयान और महायात का मध्यवर्तों है, वोधितत्व फी बार 
'जर्षायों ख्लौर 'दस्त बूमियों' का तिदेश प्राप्त होता है। 'प्रकृतिचर्या' में बोषिसत्त्य के 
सहज गूण प्रकाशित करते है, अनुसोप चर्या' में इस संकल्प के अनुकूल बे कार्ये कतग्पप्न 
करते हैं, तथा 'अनिषर्तंनचर्गा' में वे उस सुदृढ़ भूमि को प्राप्त करते हैं जहाँ से पीछे 
सौडना नहीं होता । इसी नूत्ति में दीपंकर बृद्ध ने बोधिसस्व को भावी दुद्धत्व-प्राप्लि का 
व्याकरण अथया भविष्यवाणी की थी। महावस्तु में सिदविप्ट रस भूभियाँ इस प्रकार 
हें--इुरारोहा, बद्धमामा, पुष्पमण्टिता, गचिरा, चित्तविस्तरा, रुपचती टुर्जया, जम्म- 
निदेश, यौजराज्य, अभिषेक । इन भुभियों का विवरण महावस्तु में स्पष्ट और सुनिविक्त 
नहीं है। बोधिचित्त के प्रशिषान ते बोधिसत्यों की पहली भूमि का बारम्म होता है। 
उनके पिछले पाप क्षीण हो जाते है, किन्तु सातवीं मुभि तक बे पृथस्जन' हो रहते हैं । 
पह अरष्य है कि अपने लक्ष्य के सैंशिप्ट्प के कारण उन्हें इस बचस्था में मी 'आाये! 
नयषा प्राप्समूल्त कहा जा सकता है। पाप-कर्म को सम्भावना वोधिरतत्व के छिए अभी 
भी बनी रहती है, किन्ति हनका पृष्ण-साज़्नाज्य मिगन्‍तर बढ़ता रहता है। जासनी मूति 
से बोधिसत्त्य के कृत्य सर्वेचा विशुद्ध हो जाते है। जाठवीं भूमि ते अनिव्तनीयता ल्लाग्‌ 
होतो हैं। जब से बोधिसत्तव क्फवर्ती राजा होकर धर्म का उपदेश करते हैं। अन्तिम 
कन्‍्मनाहण के छिए मात-पर्भ में ध्रवेधा के साथ दसवों भूमि का आरम्भ होता है। 

बप्टसाहज़िका, पत्चपिशतिंताहक्षिका तथा धतसाहहक्िका प्रजापारसिताओं # 
भूमिग्ों' का विवरण कुछ अधिक परिष्क्ल और विरूसित प्रतीत होता है। पह 
अ़्लेसनीम है कि शतसाहलिा यें दस हीनयानौय जूमियों के नाम दिये गये हैं-- 
शुक्लविदर्शनाभूमि, गोजभूमि, अप्टमकर्ूमि तनुभूमि, बीतरागभूमि, कृताबीभूति, 
अत्येक बुदभूसि, घोषिसत्तवमूमि, बुद्भूमि । इनमें पहुलली सात भूमिया ऊपर निदिष्ट 


३६० शोजध ब्य के विकास का इतिहास 


सहारुएप्ति की सूची में तफ्ूब्य होती हैं। बोषिसत्व को मूरियों का परिनिणत्र 
विषरण दशूूमिकसूज में मिफता हैं। इस सूत्र का चोनी अनुवाद ई० २०५-३१६ 
के वीक सम्पन्न हुआ बा। बोषिसत्वमृमि',' सृफाल्कार' तथा 'मम्यमकाततार' में 
फऋुभि-विगेजन दशामुसक सूप का ऋणी है। हीतयाल को साधना का पर्यंवस्तान पुद्गछ- 
नैराल्य के बोष के दारा अरहत्व की प्राप्ति में होता है। पही हीनयान का चतुर्थ मार्ग 
फ़ असवा सप्तमों मुझि है। इतनी प्रगति पहलौ छः माहायांनिक मुप्तिम्रों में श्रापत्र 
होती है। इसके असन्तरकर्तो चार भूमियों से महायान की घर्म-मरात्य्य तथा शुद्धाच 
कौ जोर विशिष्ट स्रापमा अघसर होती है| 
बोषिशसतत्वजर्धा--वोधिसत्व की चर्या तीन जानो में विमक्‍त की जा तरूती हैं--- 
प्रिकर्म अववा उपचार जो कि जाध्यात्मिक महत्वाकांक्षा तया तस्यारी को अवक्‍्या 
है, पहली शात बौधिधस्व-मुमियाँ, अन्तिम तीन मूमियाँ । पहुली अवश्या बोघिसत्व- 
भुभि में प्रकृतिच्र्णा' कही गयी है और द्विधा विनकत की श्यी है--गोजमुमि तम्रा 
अधिमस्तित्रयां। पूर्व-कर्म के सम्पिष्डित प्रभाव से व्यवस्थित नैतिक और आध्यात्मिक 
स्वमाव ही 'गौव' कहलाता हैं। महायान में सम्प्रस्थित होने के लिए एक विशेष 
प्रकाए की क्षम्युन्नत जाप्यात्मिक प्रवृत्ति जआावशपक हैं--अप-यराह्मुण, सहिप्णु, कक्ण, 
मह्शीस़ | अछज़े का कहता है--/कारण्यमपिमुक्तिश्त क्षान्तिइनादि प्रयोगतः। 
स़माबारः झुमत्याणि योजे क्िज्ञं दिखूयते ॥ चतृवि् लिज्ूं बोधिसत्ववोभे । आदि- 
प्रयोगत एव कारुष्यं छत्वेप। अधिमुक्तिमहायानबममंक्षान्तिदृप्करचर्यामां छह्विष्णुताएंन । 
सप्तालारश्ण पारमितामग्स्थ कुशछस्यंति | (सुफांलंकार, जे.५.) बर्चात्‌ बोधि- 
स्च्यगोष के चार लक्षण हँ---प्राथियों पर करुणा, महायान के प्रति स्पृहा,औौर उत्साह 
कठोर अर्पा में सहिष्णुता, धारमितारूप कुशकू-कर्म छा जावरण । बोपिसत्त्वन्यौष की 
लुल्ता सोने और जवाहिरात की छात से की गयी हैं। जेसे सुवर्श-गोंण प्रमुत, प्रसार 
स्वर, तिर्मछ और कर्मणष्य शुवर्ण का आशय होता है, ऐसे ही बोधिसत्व घोत अप्रमेय- 
कुशकूमूजनों का, ज्ञान का, क्तेश-मैमल्य-प्राप्ति का, तथा अभिज्ञादिप्रमाव का आशय 
है। अड्वासत्ननोंद् आत्म, वर्णसम्पन्न, संस्णानसम्पञ्न, शथा प्रमाणसम्पन्न रसलों का 
जापव है। बॉघिसत्वमभोव नौ महावोधि, महाजान, जायंसमाणि, तबा जत-कल्याण 
का आज है। (बही, पृ १२-१३) । 
अधिम॒फित अबदा जष्याशप बुदढ़त्व की जनोप्सा है। क्या तया फत़ा का कुछ 
विकास होने पर बार-बार यह आध्यात्मिक प्रेरणा उत्पन्न होती है तथा गोजस्थ व्यक्ति 
को बोजिसत्त्वोचित कर्मों के पात़ से जाती है। महाव्यूत्यत्ति थें अधिमुक्तिषर्षानूमि के 





शुद्ध और बोघिस॒त्व का कपान्तर कद 


शाप चार बवस्‍्पाओं का उस्लेश है--जालोफलस्ख:, जालोकजूद्धि,, तस्वार्घेकदेशनानु- 
प्रवेश, तथां आतन्तरंतामाधिः | 

पहली बोधिसत्वमूमि शुद्धाशयमूमि मषधा 'प्रमुदिता' है। इसमें पृच्जनत्व छूट 
कर आर्पत्व का धारंस्म होता है तबा 'नियाम की धाप्ति होती है। स्पष्ट ही हीनयान की 
प्लोत आपत्ति से मह जवस्था तुछनौय है। इसमें बोधिचित्त के उत्पाद के द्वारा स्ाणक 
परमार्यतः बोधिपतत्द तथा सम्योधिपरायण हो जाता हैं। उसके पाँच ब्रण निवृत्त हो 
जाते हैं तथा वह अनेक “महाप्रणिषांन” करता हैं--(!१) हब बुढ़ों के सर्वेजा पूजन 
का, (२) बुद्धणासन के परिरक्षण का, (३) तुफित-सभवन-बास से तेकर महापरि- 
निर्बाण तक झब बुद्ध-ऊसों के “उपसंकसण का, (४) सब बॉधिसस्वनुतिपों और- 
पारणिताओं को जया का, (५) संब कत््वों के आध्यात्मिक 'परिपालन” (विकास में 
सहायता) का, (६) सब कौकपातुओं खौर दिगू-पिमागों के विभेद के प्रत्क्ष का, 
(७) सब बुद्ध-नोत्रों के परिशोषन का, (८) महायान में अवतरण का, (६) अमोण- 
धोषता का, (१०) जन्म-यहण से नहापरिनिाँग तक के कर्मों के क्ोकोपदर्वात्त का । 
इसी मू्ि से बोधिसस्व मैं सूमियों की परिशद्धि के कारक दस-धर्मों का प्रकाश होता है-- 
स्थाग, कझणा, अपरिखेंद, अमान, सर्वशास्त्ाष्याणिता, विकमे, सोकानुज्ञा, और धृति। 
स्थानाम्तर में इन धर्मों फौ दूसरों सूचो इस प्रकार दी गयी है--अध्याशव, सर्वेसत्व- 
समचित्तता, स्थाग, कल्याण-मित्र-्तेवना, धर्मपर्य प्ट, अमीह्ण नैप्कम्म, बुड़कायस्पृहा, 
प्र्म-विवरण, मानस्तम्मननिर्षातत, सत्यवचग | बोधिसत्त्व बुद्धों का प्रत्यक्ष तछा उनके 
ध्षासत का पालन करते हैं। विभिन्न मियां में इलमें नाना प्रभाव अथवा बलों का 
माविभाव होता है--निःकसण का सामस्ये, समाधियों का वअक्त, जुढ़ों के दक्ंल कों 
शक्ति, निर्तित-कार्यों छा पहिचानता, कोंक-बातुझों को कोप्नता, अथवा अगरनाणित 
करना, निर्माण-कास प्रदरशित करना, अनेक कस्पों तक जीवित रहता। 

दूसरी मूसि विमक्ता' जबबा अधिभीर-विहार कही गयी है। इसमें दस कित्ता- 
बायो के विकास ते प्रतिष्ठा होती है-"-ऋजु, मृदु, कर्मच्य, एस, शन, कल्याण, अप्त॑गूप्ट, 
अनपैक्ष, उदार, और माहात्म्य। तीसरी शति अधिचित्त-बिहार अबषा प्रमाकरी कही 
गयी है जिसमें मावनौस दित्ताशम इस जरकार हें--शुद्ध, स्थिर, लिभिदु, अविराग, 
अभिनिषत्‌, दृढ़; उत्तप्त, जतृप्त, उदार और माहाएम्य । इस सुभि में डोषिसत्त ध्यान, 
ब्रहा-विहार, अभिज्ञा श्रादि का अभ्याक्त करते हैं। उनके अकुशछमूल तथा दृष्टि 
संयोजन धर्बघा मष्ट हो जाते हैं। बह स्मरणीय है कि विसुद्धिमग्ग के अनुसार भी 
अधिकित्त-विहार अनागामिता को ले जाता है। प्रांज जोरम्नागीय संबोजनों का इस 
प्रकार हाय हो जाता है। 





३३२ शोड़ धर्म के विकास का इतिजास्त 


च्ौपी भूमि 'मअचिघ्सती है, पांचवों “मुतुर्जना', छठी अभिमुस्तो । ये तोतों अधित्रज- 
विहार हैं। जविप्मतों में जधियाक्षिक धर्मों को भादता होती हैं, सुदुर्जया में बाद- 
सत्पों की, अभिमुश्ी में प्रतीत्यसमुत्याद कौ। अिष्मती में प्रवेश दस 'प्रमालोको' 
के ढ्ारा हौता है। थे धर्मांलोक नाना धातुओं में प्रतिवेश हैं---तत्वघातु, जोकभातु, 
धर्मधातु, आकाशघातु, विज्ञानघातु, कामघातु, रूपधातु, आलर्बघातु, उदाराष्याप्त- 
पाधिमुक्तिषातु, माहात्म्याष्याक्षपाणिमुक्ति घातु। इस भूमि में सत्कामदृष्टि छूट जाती 
समुदुर्लंगा के लाभ के द्वारा होता है। इस समता 
के विषय जनेक हे---अतीतानागतप्त्युतपन्न बुद्धों के शासन, शोक दृष्टि-बिचिकित्सा- 
प्रह्यण इत्यादि । दत्त भूमि में बोषिसत्व गणित आदि लौकिक ज्ञास्त्रों का मी जध्यवन 
करते हैं। अचिष्मती में बोर्यपारसिता का तथा सुदुर्जया में ध्यान-यारमणिता का किश्षेष 
अम्यात सम्पन्न होता है। अभिमुल्ली सें दस प्रकार की समता का ओोण होता है-- 
अंभिभित्त, मह्क्षण अनुत्पाद, अजात, विभिक्‍त, आद|ियिशद़, निष्प्रपंत्र जनापूह- 
नियुंह, भामास्वप्नप्रतिभासप्रतिशुत्कोपम, माबामावादय । इस अवस्था तक छः पार- 
भिताजं का अम्पान्न परिनिष्ठित होता हे । 
घातमों जूमि दरज़मा' कही गयो है। इसमें पिछली भूमिगों की परिणति होतौ 
हैं। इसमें जाभोग और अधिन्न॑स्कार छेप रहते हुए थी निरनिमितत विहार होता है। 
वोषिसत््व को इस भूमि में सवंधा सक्‍्लेश अथवा अक्लेश नहीं कंदा या सकता। 
“बधला' मुधि में अतुत्पत्तिकरर्मक्लान्ति का जाबि्साव होता हैं तथा अनामोग- 
निनिभित्त-बिह्र दम्पक्त होता है। स्वव्वं अचल होते हुए भी छोकोत्तरजक्ता में 
वॉषिक्तत्व अप्रमाणकायधिमकिस तथा सत्वपरिपाचन करते हैं। 'साथुणती' में बोछि- 
प्रत्व शात्ताधिमोक्रों ते पसन्तुष्ट हो प्रतिसंविदू-विहार करते हैं। 'पर्मस्ेषा' नाम री 
इसकी शृभि में वोधिसित्व का स्वजता में अभिमेक हीता है। तपामंत-तिःश्ृत प्रभा से 
बह अभिषेक सम्पन्न होता है। इसके अन्तर बोणिसित्व को इस एक प्रकार से बुद्ध 
भषजा तप्ारत कहा जा सकता है यद्धपि उनमें तारतम्य-मेद अभी बना रहता है। 
जसंस ने इन सूपियों के लाम इस प्रकार इमझायपे है-- 








इस पर विचार करने से मह शात होगा कि इन भूभियों से मपिकांश के तामों में 
अन्वर्षता अल्कुट नहीं है। विसमला, अचला, तथा पर्मंग्रेषरा अपकद हैं। बस्तुतः 
अोविकत्त्व-सृमियों का स्वरूपत: आविष्कार प्राचीन है, उसका इत्त प्रकार तामकरण 
उत्तरकाज़ीत। पहुछे भी प्रकादान्तर से विदित होने के कारण इन भूभियों के परिष्कृत 
नामकरण में अन्यर्थता सदेव अपेक्षित नहीं थो। 

पारसिसाएँ--तन्‍्द्रकीति ने मब्यमकाषतार में भूमियों का पारभिताओं के साथ 
इस प्रकार सम्बन्ध प्रतिपादिति किया है--प्रमुदिता, दानपाएजिता; बिमक्ता, सीख; 
प्रशाकरो; क्लान्ति; अविष्मती; दीप; सभुदु्गंवा;। ज्यात: अधिनुलों;। हता; 
दरज़॒मा; उपायकरौशलपारमिता; अचल; अभिष्नात साधुमती; बछ, पर्मभेषा 
ज्ञान | महा-व्युत्पत्ति में वें इस पारमिताएँ परिगंणित हे । 

पहाँ पर मह उल्लेखनीय है कि बोधिचितोत्याद के साथ ब॒द्धों मौर बोषिसरत्यों की 
'अतुत्तरपुजा' का विधात था| इसमें युद्धादि की बन्दना, पापदेशना, पुच्मानुमोदना 
अध्येषणा, याक्षता आदि संगृहीत है। बोधिसत्वत्र्या का एक बहा आर महत्त्वपूर्ण 





'झंपहुपस्तु' है। बोधिचित्त का उत्पादन इसकी चरम अभिव्यक्ति है। बोधिरृत्त्य को 
प्यनुशातं कृपाछोरघंदशिनः ॥ - | 

शीरू-मावना का प्रपोजत नात्मनावरक्षा है जिससे बोषितत्व पर-कल्यान में 
प्रमर्भ हो सके | कोल जरक्षित होने पर निन्‍दा, अनादर, अपवा दुर्भेति का कारण घन 
जाता है, जोकि घर्त-प्रचार को मअसम्मव बना देते हैं। झीरू निवृत्तिक्प भी है, परवुत्ति- 
झूप भी । शौल के मुक्य जंग हैं-"अतपत्रपा, ही, अत्यय के पश्यात्‌ सुधार, तथा घर्मे 
छे लिए आदर | 





श्दष्ट बोद धर्म के दिकास का इतिहास 


क्ान्ति जिबिन है--दुशार्धिवासताआन्ति, परापकारमरंलज्ञान्ति, धर्मनिष्यात- 
ान्ति। इनसे पहली क्षान्ति दुख का सहना है, दूसरी क्षमा है, तीसरी घर्मस्वभाव का 
बोध है। जय उपदेश-यत्रण से धर्म-निष्यान-प्षान्ति उत्पन्न होती है, तो उसे बोपान्‌- 
_मान्नान्ति कया जाता है, विचार से उत्पन्न होते पर 'जआानुत्लोमिक्ी'। इसका परम रूप 
जनुत्पतिक-अर्गे-शास्ति है । 
#.. की अब्वा कुशलोत्माह के विता बॉधिचित्त का विकास हो ने हों पायेगा | 
(ट्लादर्ष छल्द, शुमएन्द, अथवा घर्मच्छन्द की मावना आवह्यक है। अपनी दुर्वकृताओं 
के अति आत्मबशिता का मात पुरस्कृत करता आहिए। कर्म में रति होनी चाहिए 
लगा अगप्रमाव | 
ध्यानगा रसिता में परम्परागत छब्यात और रूमापलियाँ, चार अथवा दो अत्पोँ रा 
अनुसन्धान, तथा स्गृत्यूपस्थात प्षंपृह्ौत है । झास्तिदेश ने इस प्रसंग में 'परास्ससफता' 
तथा 'परात्मपरिक्तन' को मावना का वर्णन किसा है । 
प्रज्ञापारणिता था पारमांबिक ज्ञात बोधिसस्वों में केद्छ बोजावस्या में हो सम्मय 
है। उसकी फलावस्या केवल बृद्धों में उपलब्ध होती है। 





अध्याय १० 


महायान का वशंत--शुस्मवाद 

महाबान के पूर्व शून्‍्यता 

एक प्रकार से माध्यमिक दूप्टि एवं शुल्यता जपवा नैरात्म्य को चाएगा प्राचोच्तम 
कार से ही बौद घंमे में उपल्ध होती हैं। मूल बुद्धदेशना में सत्‌ और अरूतु, दोनों का 
हों तिराफरण किया गया हैं ठया परमार्थ को अनसिलाप्य बताया गा है'। परमार्ण 
की धत्‌ और अंसत्‌ के परे अनिर्बचनीयता ही माध्यमिक दृष्टि को विशेषता है। मनुष्प 
को तर्कबद्धि सत्य के सम्यक बोध में अक्षम हैं कर्णोक्ति बह सदैव जन्तप्राहिणों हैं। वह 
अपरिज्लिन्न, असन्‍्त सत्य को आसत्मसात्‌ नहीं करें पाती । तर्कूबृद्ि के इस अध्ति-साह्ति 
मुक्त साना पद्ार्थमद जगत्‌ की अपारमाबिकता उपनिषदों में कुछ रनों वर प्रति 
को गयी हैं, तथा ब्रकारात्तर ते यहीं परम्परा बौद्ध धर्म के अम्मन्तर ठद्यत एवं 
बिकसित हुईं। बुद्ध के मुझ उपदेशों में ईतमय जगत का मिध्यात्य स्पष्टतः प्रतिषादित 
नहीं घा। जतः भायः ध्राचीन द्वीतमानी सम्प्रदाँसों में भी शुस्पता एवं गैरात्म्य को एक 
सीमित अरब में कहण किया गया हैं। मस्‌प्य एक प्रकार का संघात' एवं 'सन्तात हैं, 
एक प्रवाहमत समंह। उसके विभिन्न हकल्मों में किस्ली स्थिर आत्मा ऋघवा जीव को 
सममष्टि ही लोकप्रचल्ित जात्मों जयवा अहूँ कौ भ्रतोति का आधार हैं। था पुदुगछ 
नैरास्म्य कहा जाता है। स्‍्कम्, धातु; आमतन आए में किलो जीन अपपा उुद्गक्त का 
अभाव ही तद्गत शुत्वता है। फलत: हीनयात में शून्यता अपवा मैरात्म्य का अ्े 
अज्ञापारमिता सूर्षो में 

प्रशापारमिता-सूत्रों में शूल्यता जचपा नै राःस्य की इस पारा का विस्तार किया 
ऋया है। किसी मी पदार्थ का अपना कोई स्यमाव नहीं हैं। बह स्वमावशन्यता ही 
यासस्‍्तविक शून्यता अपवा नैरात्म्य हैं। इस अर्घ-विस्तार से न केषछ जीज अपना आत्मा 
का छोप हो जाता है अपितु समस्त पदार्थों का मी। जअतएयव इसे 'धर्मनैरात्म्य मो कहा 








झ६६ दो पर्स के विकास ढा ; पास 


जाता है। अर्जा प्रजापारमिता-सूत्रीं में एक जोर अनावात्मक शुन्यता का यह सर्वप्राही 
प्राहित किया झया है। प्रशाघारणिता वश्तुतः निविकल्पक साक्षात्कारात्मक आन है 
जिपमें समस्त मेद, हैत, प्रमेबता एवं बनिश्रेयता, प्रतीन हो जाती है। 'निधिकत्पे 
अष्दसाहुलिका प्रत्ाचारणिता के प्रारस्स में ही सुमूति कौ यह अद्भुत उडत 
मिस्तती है कि 'तमप्यह सगवन्‌ पर्म्म मे समलुप्स्यामि यदहुत प्र्नापारणिता ताम ।' सुभूति 
का आशय यह है कि जत्तित्व एवं सास्तित्व पारणायिक बोष के बहि्ृत है। बस्तुतः 
दोधिछित्त जणित्त ही है। इस अजित्त-बित्त' में अस्तिता एवं मास्तिता की उपछण्धि 
नहीं होती । बह “अधितता' निधिकार एवं निर्विफत्प है। पही जास्तविक अश्नापार- 
जिता है। इसके विपरीत अविद्या है जो अविद्वलान्‌ धर्मों को ही खत्त्य-कल्पना करती 
है। साधारण लोक जविया में निमल्त हैं। के जविद्यमान जगत्‌ की कल्पना कर बस्ति 
शर नास्ति के दी ज़न्तों में बचिनिविष्ट होते है मौर इस प्रकार घंसारी बनते है। कस्तुतः 
धत्र पर्म मादामातर है। सब प्रमों छो स्रायोपनता का बह हिद्धान्त अत्यन्त गंतीर है 
तथा इसमे नये बोधिसत्व तक उद्दिस्न हो बाते हैं। शूस्पता हो वास्तविक पंधौरता है । 
कोई प्री पदार्थ बस्तुतः उपलब्ध नहीं होता, न बस्तुतः उत्पन्न होता है, न वस्तुतः निएड 
होता है; केवल अन्नानयुक्तचित्त में ही नानात्व माधित होता है। समस्त व्यायक्ञपिकि 
जगत विकल्पन्सापेक्ष, विकल्पित है। «६ 
प्रशापारणिता सूत्रों में अनेक स्पतलों पर १८ प्रकार की शुन्‍्पता का उत्लेख है“ 
घून्‍्पता, अनपराप-शूल्यता;। अन्‍वकार-सून्यता, प्रकृति-शन्पता, सर्वपम-शन्यता, 
अनुपलस्स-शुन्यता, जमाष-झूत्यता, धर्वभाक-शून्यता, छूबं अभाव-स्वश्नाब-शुन्यता । 
मकु स्पष्ट है कि शन्यता के ये लाता धकार झुस्यता के जम्यस्तर किसी प्रकार का बास्त- 
गिक बर्याकरण उपस्यित नहीं करते । यदि झूल्कता को केलक अमाव कहा जाम तो 
प्रघन उठता हैं किसका अभाव । इसके उत्तर में गाता पदार्थों का परितवन कर उनका 
अहाव बताया जा सकता है। अन्ाव को स्वयं एक पदार्थ सानतेबाले सैगाणिक जी 
उस्ते ब्राब-सापेल् मातते हैँ तथा नाना अमाबों का उनके 'प्रतियोभियों' के उत्सेश के 
दाए पुथर्‌ निदेश करते हैं और ऐसा प्रतीत होता है कि स्ताव-जमत्‌ की छात्रा के समान 
एक अध्राव-जसत्‌ भी कल्पतोंग है। किन्तु साध्यमिकों को न अमाव कौ पदा्षता 
स्पोकार्य है, न माद की। विभिन्न माद-पदार्यों के अमाब को शूत्यता कहने के साथ- 
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प्ाथ वे अभाव एवं छूम्यता की शन्पता को प्रंतिपादत करते हैं तथा उसे शूल्पता से अभिन्न 
मानते हैं। ग्दि किसों पूर्व अम्युपगत स्वभाव के बिता केवछ विशुद्ध असाव निरपेक 
है तो यह भी मानता होगा कि स्वभाव का मिर्घारण बिना अमाव के जावरण के शसम्तव 
हैं । स्तमाव-परिच्छेद स्वगं प्रतियेधपूर्वक्कत है-- डिटरॉमनेशिवों एड निशेशिपो 
(क्टायाएं।डघं0 ८0 ४८८४० ) ! असतता की रेखा से ही अशेष सत्तामध जगत्‌ 
का चित्र आलिक्षित हीता है। वही स्‍्वमभाष-शुत्यता पारणमाबिक शूम्पता हैं। 
प्रज्पारमिता-सूत्रों में शुन्यता के सिद्धान्त का खुश्लिष्ट एवं लाकिफ ग्रतिपादन 
महीं किया सथा है। अनन्त पुनरक्ति के वाए हौनवान-सम्नत विभिन्न धर्मों का 
मिस्पात्य एवं बिकत्पद्ाही बित की धरमार्च में अनुषयोधिता वहाँ उदघोषित कौ सभी 
हैं। उन्हें पढ़ने मे पाठक के मसल में बरादर बहु घारणा उत्पन्त होती है कि स्वभाव 
मिथ्या है एवं सत्य का निविकत्प जित्त में ही साक्षात्कार हो सकता है. घद्यए पह साज्ा- 
त्कारात्मक बोघ अनिर्वचनीय है। यहाँ तक कि स्वर्ण इस बोध कौ शत्ता के वियय॑ में 
चर्ना भौ इसे जागतिक एवं असत्य बना देती है। सुमृति ने. ऊपर उद्धुत 
उक्ति में प्रह्लपारमिता का भी अग्ताप किया हैं। शुल्पतता सबरमूच अरललिचत्‌ 
ख़बग्रासिती है. यहाँ तक कि आात्मप्रासितों भी और उसका भिप्कर्ष मौन में हो हो 
सकता है जैसा कि विभककीतिशुत्र में प्रतिपादित है जहाँ बोघितत्व विमलवौति ने 
संजुत्री आाधि के दारा तत््वनिरूपण के आध्रह का उत्तर वद्धमौन के द्वारा दिया । 
बन्य लहापानसुझ--जिग प्रकार उपलिषैदों णें खबवा प्राधोन होनबानी छूज- 
साहित्य में विधि दार्शनिक बोज उपलय्ध होते हैं, उसो प्रकार महापान-सूर्तों में भी 
जनेक परपताों बौद्ध दार्शनिक परम्पराओं को मूलप्रेरणा देखी जा सकती है। इस सू्तों 
के अतृसार बोडिसत्य को जाहिए कि बह हीनयान-प्रोक्त सब घर्मो में नेशरूय अपया 
छुम्पता की भावना करें। इस प्रकार के उपदेश को ड्विपघा ज्याल्या की जा सकही है । 
पक ओर ग्रह कहा जा सकता हैं कि जगत के सी प्रतोयमात पदार्य अधवा बौद्धिक 
बिबार के दार। व्यवस्वाधपित तत्व, अपारमाधिक है, उनसे कोर्द स्थिर, भृषक स्वन्लाव 
है। प्रह विशुद्ध धर्म-जैरात्म्य है अयजा पर्म-शुन्यता है। डरसरी जोर इसोको 
अ्रकारान्तर के कहा जा सकता हैं--सब धर्म कल्पित जबबा विकल्प-साफेश्ष हैं । किल्लु 
शसा कहने पर यह प्यतित होता है कि विकल्सात्मक कित्त ही प्रापचिक ज्ाउम्दर का 
सूलपार है। बोधिसत्त्क को ग्रोगचर्या में माबसा का स्थान तथा बोसलल्ध निमनभिशस्ति 
छित्त के अदुम्त गहुत्व का समर्णन करते हैँ। इस प्रकार बोघितत्व-चर्पा में धम्दद 
घमे-मैरार्म्य कौ भावना का दाशमिक जामार दिविध सिद्ध होता हैं--्सथ 'घर्मों 
की जसारता, तथा जित की प्रधातता | संकाबतार, घतस्पुह, सत्विनिर्भाचन आदि 
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सूत्रों में इस बिलवादी दूसरे पक्ष का स्यृूनाणिक स्पष्टता कै विवरण दिया गया है। पहुंति 
झूम्यवादी पत्ष का सासार्जुन ने विस्तृत एवं घुक्तियुस्त प्रतिपादत किया। बरसों यौगा- 
लार-विशातनादी-का का बिल्तार सर्वप्रषम मैप्रेयनाथ ने किया। यह स्मरणौ है 
कि शूम्पदाद तथा योगाचार-विजञातवाइ डोंगों का ही एक संयुक्त मूझ है तथा उनका 
प्रारम्भिक विभेद अल्प दा। इसके समर्घन में यह उत्हेश्नौण है कि प्रश्चिद साध्यमिक 
ज्ाषार्य जापंदेत के ऋतुपशातक को बोधिसत्न-पोगाघार-शास्त्र' कहा गया है। एस पर 
एक ओर आचार्य वसुबन्‍्धु ने व्याल्या शिखी थी, दूधरी बोर मैतेक्नाण ने सानाजुक 
के 'बवसंकान्ति' पर व्याज्या लिखो तथा नागार्जुन पे असंग्, बसुदन्य॒ एवं स्थिरम॒ति में 
डदरण पाये जाते हैं। बह मो उल्लेखनीय है कि परवर्ती कान में माप्यमिक, बोगाचार 
एवं झौजान्तिकों के प्रारस्परिक प्रभाव से बनेक 'पंको्॑' मतों का आविर्माव हुआ; 
उदाहरणापे, शान्त-रक्षित को माध्यमिरू भी कहा जा सकता है, विज्ञानवादी मी । 
स्वयं मेजेमनाथ ही रघताओं में उत्तरतस्त को माध्यमिक-प्रासंगिक तगा अधिसभया- 
कूंकार को धोंगाचार--सगाप्यमिफ-स्याठन्बिक कहा सना है। असंग ने सी कण्यमक- 
कारिकाओं पर नप्यमकानुप्तार गाम की स्या््या छिक्लो बिसका गौतम प्रजारुचि नें 
कीती में भनुषाद किया। वस्तुतः मैज्ेंज तया लसंग, वोनों फौ रचमाजं में शूस्यवाद 
के अगिरोध से योगाणार का धरतिपादन किसा गया है। 
नागार्जुत-जोवनी 

संकाकतारसुत,' भह्गेधमूत्र, महापिरोसृत एवं मंजभोमसकस्प में मागाजंन के 
विषप्र में म्रविष्पवाणी उपरूब्य होतो है। हंकाबतार के अनुसार माग नाम का मिक्ल्‌ 
परितिमांण के कहुत समय पश्चात्‌ दक्षिणापत्र में छृत्‌ और बसत्‌ का प्रतिषेष्त करते हुए 
मतायात छा प्रचार करेगा। चौनी परम्परा के अनुसार मावाजुन आाचार्ष-परम्परा 
में बापहवें के ठपा उसका काल परिनिर्वाण के ७०० बर्ष पश्चात्‌ या। अहानेशरतुत्न के 
अनुप्तार परिनिर्षाण के ४०० वर्ष अनन्तर एक लिक्छवि माग माम का भिश्ष दनेपा 
तेबा धर्श का विस्तार करेगा। बहा पौछे प्रसप्रप्रभाव नाम की क्ोकपातु में ज्ञागारूरपम 
साम का बुद्ध हुआ, यह कड्ा सभा है। सहालेप में यह सी उपज़ब्ध होता है कि दक्षिणापण 
में ऋषिल ताम के जतपद में विषत्ति-चिकित्सक मास का राजा होगा। उत्तके ८० वर्ष 
के होने पर अनुत्तर धर्म लुप्तप्राप हो जायमा । उसी समय सुन्दरमति नाम कौ कु 
सदी के उत्तरों तट पर भहादाकृक ग्राम के निकट एक हिच्छनि कुमार उत्पन्न होगा 
तथा षर्म की व्याल्या करेंगा। बह कुमार नागकुछ प्रदौष माम के बुद्ध के सम्मुख 


१अंकाचतार, पु० २८६ बदोन, पृु० १२१९-३० 
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प्रणिषान करेगा। यह स्पष्ट नहीँ है कि बहाँ नागाजून की और खकेस है । यह भी कहा 
एया है कि बह्लाभेरीसृत् में नागार्जन के द्वारा ८वीं मुभि की प्राप्ति उल्लिखित है | 

कुमारजोंव ने नागाजन की जीवनी चौनो में कप ४०५ ई० में जन्‌दित को वी. 
इसके अनसार नागाजुन दाक्षिणात्य बाद्ाण पे । उन्होंने न केवल वेदों का अध्ययन किया 
ख्रपितु अन्य अनेक बिद्याओं में अपूर्य गति प्राप्त की । अर्ौकिक शक्ति के द्वारा वे 
अदुप्प हो सकते थे। अपने तीन मित्रों के साथ उन्होंने इस विधा के अपप्रणोग के दारा 
राजकोय अवरोघ में अनुक्षित प्रवेश किया, किन्तु उनके पदचिह्नों के सडारे मह जपराण 
पकड़ा सग्रा । नागाजुन के तौतों मित्रों को दष्ण हुआ, के कवर मत ही मन भिक्मु बनने का 
संकत्प कर भाग निकलते | इत्त संकल्प के नकल उन्होंने प्रशम्या बरहण की तथा जिपिटक 
९७ दिन में पढ़ किये एवं उत्तके अर्थ हृदपंगम कर छिसे तथापि असस्तुष्ट एडसे पर 
उन्होंने और सूत्रों की ल्लोब की | जन्‍्ततः हिमालय में उन्हें एक स्वविर मिश्षु से महा 
गान-सूत-सलाम हुआ । नायराज की सहायता से उन्हें इस महायानसूत पर एक व्याल्या 
भी उपलब्ध तुई। इसके अन्तर ऊम्होंने ३०० यर्षों से अधिक सद्धर्म का प्रचार किया | 
नागार्जुन का ख्मकालीन एक राजा था जिसे उन्होंने सिद्धि-अदर्शन के द्वारा श्रद्वमम में 
दीक्षा दी। उन्होंने माना क्षास्‍षों की रचला को जिनमे तत्व एवं चिक्रित्साशास्थ भी 
उल्लिखित हैं। 

इवाच्याग (वाट, जि०२, पक २००-६ ) के अनुसार दक्षिण कोसछ की शाज- 
घानी के अनतिदूर अशोक के द्वारा निमित एकु धराचीत स्गूप था| इससे सम्बद्ध संघा- 
शाम में नागाजंनत बोधिसत्व निवाग करते थे। उच्त समय क्षातवाहू ताम का राजा 
शासत करता था और बह नागाजुंत का मक़्त थरा। यहीं सिह्त्त से सनागत देव बोधि- 
सह्य ने आये तागाजूंत के दर्शत किये। लागाजन रस्ायन-कास्त्र में सिद्ध थे। उन्होंने 
अत्यन्त दीर्प आयु प्रदात करनेबाली एक सिद्धवटी का जाबिण्कार किया घा। सातमाह 
शाजा ने मी इसका सेवन किया और उतके थुत्र ने पिता की दौर्ष आयु से घस्त होकर 
बोधिसत्त्व नाग्राजुत से उनके सिर की दक्षिणा माँगी, जिसे आहार्प ले पूछ किया । 
इस स्थान से दक्षिय-पश्चित्र को और हवांच्चांग ते प्रमरगिरि तार के पवत का उल्लेल् 
किया है। बड़ी सातयाहन राजा ते नागाजन के लिए एक संधाराम का उस्खतल किया । 
इस विहार के दिवरण से इसकी प्रमुत समृद्धि झत्तकती हैं। इसके निर्माण में नागार्जुन 
की अशौकिक शजित ते राजा की सहायता की वी । घान्यकटक में श्वांच्चांग ने तागा- 


२-४०--बाततिलिएफ, देए बद्धिस्मतत । 
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जत के परतर्ती अनुगावी भ्रावविवेत्रा के निवास का उल्छेस किया है। गह ब्मरणीय 
हैं कि जन्मपपेट के स्तूप के निकट धाप्त एक लेख में सदन नागाजुताचार्य का उंस्तेश 
मिरूतता हैं। राजतरंगिणो में कश्मौर के बशहूंदत (आधुनिक हारवन) को सामान 
फा भिप्ान्न बताया गया है। 

बुदोंत (पु० १२०-३० ) के अनुस्तार बुद्ध के परितिर्वाण के ४०० पर्ष पदचात 
दक्षिणापत के विदर्भ जनपद में एक समृद्ध, किन्तु सन्तानहीत छाद्नाण रहता वा । उसे 
स्वप्त भे आनास हुआ या कि वह पदि १०० शाह्ा्ों को घामिक भोज में निर्मत्रित करे 
तो उत्के पृष्ठ कतान्न होंगा। इसका अनुसरण करने पर उसत्ते पुकलाम हुआं। इस पुत्र 
के विष में ज्योतिषिदों ते कहा कि वहु १० दिन से अधिक कवाजित्‌ जोदित न रह पागे ! 
पुर १००७ बाह्माणों को लिखाते से आयु की वृद्धि उम्मत बतायी गयी। सातवें 
बर्ष के लिगट होगे पर, जबकि इस बालक का निधत ज्योतिवियों द्वारा बताया गया था 
उसके बाता-पिता ने उसे एक सेवक के साथ परिष्रम्तण के लिए बाहर मेज दिया ताकि 
के स्पयं उघकी मत्यु को देखने से बच जाये। इस प्रकार घर से प्रवजित वह बाकक क्रमश: 
मासदा के द्वार तक पहुँचा । वहाँ उससे प्रभावित होकर सारह नाम के बाहाण ने उसपर 
अन्छत्ा कौ और उच्ते बात्तविक प्रग्नम्गा प्रदान की। बालक को अमिताप्‌ के मंडछ 
पं दौकित लिया गया भौर जमितापु-पारणी का उंपदेश किया यया। इसके प्रभाव 
में बाकक का अनिष्ट कट गया। ताह़ेंदा के विहारस्वामी राहुलमद्र के अनुप्रह से उस्ते 
जगसा्पता प्राप्त हुई तथा उसका शिक्षु केब्ल्य में औमानू नाग हुआ । कुछ समय पश्चात्‌ 
तारूदा में भारी अकाक्ष पढ़ा | इस अवसर पर ओऔमान्‌ ने रसायत की सहाणता से 
छा प्राप्त किया तथा उम्क्रे द्वारा संघ का कार्य कर्षणित्‌ बतिवाहित हो पापों, किन्तु 
म्रंष में यह बात विदित होने पर शीमान्‌ को दंडित किया गया और यह आजा दी गयी कि 
बह एक करोड बिद्वररों का निर्माण करे | उस समय झंकर नाम के भिल्ष ते स्थायाछुंकार 
नाम का एक इन्य लिखा, तथा सदको तक में पराजित किया। उस बिल्नु को परास्त 
करने के लिए ओऔनात्‌ ने धर्म को व्यास्या को तथा उसके मुरने के पश्चात्‌ श्रोताओं में 
मै दो बालक पुष्वी के तीचे सहसा अन्तहित हों गये। मह पता चल्ला कि वे दोनों नाग थे । 
इकफके घबलत्तर खीमान्‌ ने नागछोक में अवतरण किया और यहाँ धर्म का उपदेश किया। 
माससखौक से हो में शतसाहज़िफा प्रज्ञापारमिता तथा स्वल्पाक्षरा प्रज्नापारमिता अपने 
साध हे भागे सपा उन्होंने एक करोड़ विज्ञारों का निर्माण किया | इसी समय से ने 
भागाजुँग माम गे विख्यात हुए। पीछे पुंडमर्धन में स्वर्ण उत्पादित कर उन्होंने प्रभत 
लिज्षा-वितरण किया, वहीं उतका अनुगृहीत ध्ाह्मण अपनी मृत्यु के अनन्तर नामवोधि 
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« गाए के काजा के कप में पुनः उत्पन्न हुआ | वहाँ में वागाजन परबेज्ञ ताप के चूर्ची 
शसपद में गये तथा अनेक चेत्थों का निर्माण किसा। राहुजनपद में भो उन्होंने ऐसा 
हों किया | फिर दे उत्तर-पूर्ण गये । वहाँ जेतरू मास के एक बातक के भिगए में उन्होंने 
यह अ्ंधिप्यवाणी को कि वह जा बनेगा । पूर्व देश में उन्होंने एक वक्ष की शाला पर 
अपने वस्ज जटकाएे और घोपे । इसके पन्‍चात्‌ जब बह वालक राजा बन गपा उसने 
सांगा्जूत को अहुत-्से रत्त डिग्ले। सामरार्जून ते उत्ते अ्रत्युपहांर दिया। सागाजन में 
बय्यासन के लिए हो रक जाल के समान एक बुलि बतायी तथा प्लोघाल्यकटक के चंत्य 
का निर्माण किया। उन्होंने माध्यमिक दर्शत के प्रसार के छलिए तकानुकुल माष्यतिक 
जास्म का प्रणयस किया तथा मनेक माध्यमिक स्तोज लिखें। व्यावहारिक पक्ष में 
उन्होंने सुजसमुच्चय में मागमों के अनुकूछ उपदेश किया, स्वप्त-चिन्तामणि-परिकणा 
में गोवस्व आआवकों को समृत्तेजित-सम्प्रहषित किया, सुहल्लेल्त में उन्होंने उपासकर्ष्स 
चताया तथा बोधिगण नाम के प्रत्य में भिन्नुपम प्रकादित किया। तँजसम्‌च्चय, बोजि- 
दित्तविधरण, पिडीकृतसापते; सूजमेज़ोपक, संहलविधि, पंचकश आदि एन्यों को 
उन्होंने ताधिक दृष्टि-से छिखा। पोगशतक बादि उनके चिक्त्ताविषयक्त प्रन्य हैं। 
नीति शास्ज में उन्होंते जनपॉषसबिन्दु तबा प्रज्ञाशतक की रचता की । रललावजी में: 
राजाओं के उपयोग के लिए महागान के सिद्धान्त और चर्या का निर्देश किया। इसके 
किगमा। ब्याज्वाजों में उन्होंने गुधान्समाज-तुन्वटीकां, शाहिस्तम्ब-कारिका आदि 
लिखे । 

उस समय मअन्‍्तीबानल जभवा उदयसभंद्र भाम के राजा का सवितिमानू नाम का 
कुमार घा। शक्तिमान्‌ ने अपनी माता से यह तुला कि उसके पिता ने नामार्जुन को 
सहायता से अमृत की प्राप्ति की थी । इस पर कुमार भीपवेत गया जहाँ आाचागे नाता- 
जुत निवास करते गे। आलाये कुमार को उपदेश देने क्रो । कुमार ने लामार्जुन का सिर 
काटता जाद्ा, किन्तु असफल रहा। आचार ने कहा-- कर्मी छुश के द्वारा एक कीड़ा 
मुझगे मार ब्ता गया वा, उसके पाप मेरे ऊपर हैं। अतएज एक कुद्द से मेरा सिर काटा 
जा ख्॒कंता है। इसे पर कुसार ने कुश से उतका घिए फ्राड लिया। आजार्य को 
छिप्न ग्रीवा से गह सुतायों दिया-- जब में सुखावतौ-छोक-धातु बला बाऊंगा, किन्तु 
पीछे पुनः इस देह में छौंड आऊँंगा।' वह कुमार उतका सिर के गया, किल्‍्लू उससे 
एक बक्षी ने उसे केकर आचार्य को देह से एक घोजत को हूरों पर स्थापित कर दिया। 
हैेहु और झिर क्रमशः एक-दूसरे के पास आते गये और अंन्ततः पुनः जुड़ पये ८ 
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पढ़ि इन सब विभिन्न परम्पराओं का आतोच्नन किया जाम तो बह प्रतीत होता हैं 
कि मागालुंन कदाकित्‌ दूसरी झतान्‍्दी ई० में हुए थे, तथा कनिष्क एवं एंक छातवाहत 
राजा के ख़मकाछोीस थे। उनका मुल स्थान जन्पाप में क्म्मवतः घान्यकटक के समौष 
अधपा अीपकेत प्र मातता क्षाहिए। उनका जाहछंदा एवं कशममोर से मी सम्यन्ध प्रतीत 
होता हैं। कदाबितु अ्सिद्धि के अनुकूल उन्होंने पर्याप्त परिफ्रमण किया था । मह सम्मक 
हैं कि शुन्पवाई के प्रवर्तक सागार्जुन के अतिरिक्त एक अबवा एकापिक जस्य आजाद॑ 
भो सागाजुन के ताम से परवर्ती काल में प्रसिद्ध हुए जो कि तांजिक एवं रात़ायतिक घे, 
किन्तु जिन्हें दाणनिक साशाजुन से पृषक स्मरण रहना कालान्तर में कछित हो मया । 

नागाजन को रचनाओं में मजताप्रशापाशधिताझास्थ,' मध्यपककारिका,' लघखा विध्ह- 
ड्याकलेती' का विशेष महत्व है। अहाप्रशापारणिताशास्व में एक प्रकार के सबोन 
'माहायरानिक अभिदर्म की म्रूमिका है। मैपेयताथ के समार तामार्जन ते थी अल्ाबार- 
सितासूओं को एक रोतिबद्ध रूप प्रदान करते का प्रैमत्त किया। किन्तु बस्तुत: उसके 
धून्यवाद से इस किसी भी प्रकार के 'अभिषमे अथवा रीतिबद्ध दर्शत का सामंजस्य 
नहीं हो सकता। सम्भवतः इसो कारण माध्यमिक्त-दर्शन परम्परा में बहाप्रशापाए- 
लिताशास्त्र का मात नगष्य है। स्राध्यक्षिककारिकाओं में तथा विप्रहष्पाणतेनों में 
लागाडव ने अपने किलक्षण तह के द्वारा समस्त अभिषर्म तथा तर्क का लप्यन किया है। 

सागार्जुत को त्कपदति--झून्वता के लिठान्त का रीतिबद्ध दाझनिक प्रतिपादन 
सर्मप्रमम नागाजुन ने किया। उन्होंने प्रज्ञापारमिता-सूत्रों छा सार खींचकर एक नदोन 
दर्शतश्ातत्र की रक्षना को। उन्होंने तक स्रे हीं तर्क का खष्दन किया तया शग्पता को 
प्रतीत्यम्रमुत्पाद ते अभिन्न छतागा | उनके झब्दों में 'यः प्रतीत्यक्पुत्पाद: झुन्वतां मां 
प्रजहमहै । शा प्रअप्तिरुपादाय प्रतिपत्सैव मध्यमा ॥' उतके समज्ष एक छड़ी समस्या 
लो-- शूल्वता स्वीकार करते धर तक ही नहीं किया जा सकता क्योंकि शृन्यवादी 
किसो प्रो पक्ष को अपना से तो झून्यता की ही हाति हो जाती है। जब प्रतिज्ञा 


३--चौती जिपिटक में “ता किल्तहेस्ट” माम से अनुवाद मिलता है । ह०७---ऊपर । 
उसका फ्रेंच अनुवाद सामांत के द्वारा, 'ल जेते द ध्रांद ब्तु र साजेश' । 

४-अभी तक विल्तियोयका बढ्धिका में पूरे का संस्करण हों सर्वोत्तम है । 

७-०० > बो ० जो मार एश्च७, २४०२; मेक्लांग शिन्वा छ्‌ बंदोक, ज़िछ ९, 
!९४८-४१, ५० ९९-१५२; नवनारून्या महाविहार रिसर्ज प्रब्सिकेशत, 
जि० १॥ 
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ही नहीं की जा सकती तो युक्तित के द्वारा उसका सापने दुर कौ वात है । बस्लुतः 
शुल्यता का उपदेश सब 'दृष्टियों' से छूटकारे के लिए है। यंदि कोई शून्पता को नो 
दृष्टि बना खेता है तो बह असास्य है--शून्यता सर्वदष्टोतां प्रोक्ता निःसरण जिने: । 
गेषां तु शूल्यता दृष्टि: तानसाध्यान्वभापिरे ॥! समत्त शुल्यवाद विकल्पात्सक् तू- 
बुद्धि को सत्य के झेब ते बाहर रख देता है। अतएग नागार्जन शृण्यता की पिंड्धि 
तकंबद्धि एवं उसके स्वीकृत सिद्धान्त के निरास के द्वारा करते है। कि जो वस्त को 
सात्पता स्वीकार नहीं को जा सकती क्योंकि उसे स्वीकार करने पर अपरिटहार्य रूप से 
विरोध प्रसकत हो जाता है। इस प्रकार के तर्फ को नागार्जुन और उनके अनुयायी 
'प्रसंधापादत' अथया 'धासंगिक' कहते थे। आधुनिक ग्रप्रिषा में नागाजंन को प्रणारों 
शायलेक्टिक्क (त0:८८४ंटँ) थो । उद्योतकर आदि ने माध्यमिक-सम्मत इस 
प्रकार की तफं-प्रणाली को केवल 'नास्तिक वितंडा' कहकर उप्तका खण्हत किया है । 

शून्यता को स्वायत: प्रतिपादता: पुर्वपा--जविश्हष्याकर्तती ताम के जत्पराय 
प्रम्य में नागार्जुन ने शुस्पवाद की न्यायतः प्रतिपाशता पर विचार किया है। प्रारस्म 
में ही उन्होंने अपने विरोध में दी गयी प्रधान युक्ति का उल्तेल्न किया है--'बदि सो 
पदार्षों में अपना स्वभाव अविद्यमान है तो तुम्हारे शब्द भी स्वश्ावड्टोन होने के कारण 
स्वभाव के कष्डन में असमये हैं, और डूतरी ओर गदि तुम्हारी बात स्वमावपुक्त है तो 
तुम्हारी पिछली प्रतिज्ञा स्रष्छित हो जाती है।' चन्द्रकीति ने भी इस इका को ट्ट्स 
प्रकार प्रकट किया है--सब पदार्णों के अनुत्पाड का सिद्धान्त प्रमाणजस्य हैं अपना 
अप्रमाणजन्य ? पहले बिकल्प में प्रमाणों के लक्षण जादि प्रस्तुत करना चाहिए। दूसरे 
विकस्प में 'सिद्धान्त' ही जअसिद्ध रहता है। रूप ते मानों जा सकता है। इस मौलिक 
कठिनाई का विश्लेषणपुूर्वक उत्तर देने के छिए तागाजन ने विश्रहृब्पावतती में अपने 
प्रतिपक्ष का विस्तार करते हुए पट्कोटिक जापत्ति का उल्लेख किया है-- (१) बदि 
सत्र पदार्थ शूल्व हूँ तो उतकों क्ुन्यता के प्रतिपाइक वाक्य 'सब पदार्थ घूत्य है पह भी 
शुन्य है क्योंकि वह मी सब पदा्षों में जन्तगंत है और उम्रके शून्य होने पर खब पदार्थों 
की अधून्यता अक्षत रहती है जोर ऐसी स्थिति में 'सव पदार् शुन्प हैं बह प्रतिषरेष अनप- 
पन्न हो जाता है। (२) दूसरी जोर गदि यह माल छिपा जाय कि सं्वशन्यता की उन्नति 
उपपन्न है तो वह उक्त स्वयं शून्य हो जायेगी तथा घुन्य उक्ति के डारा. क्षत्पता का प्रति- 
पादन नहीं हो पायेगा। (३) और शदि सब पदार्च शून्य हैं तथा इसके साथ ही इस 
भूल्पता की उक्ति शून्य नहीं है तो ग्रह उक्ति सर्वत्र असंगहोत होगी। अर्थात्‌ पद्ार्य- 
धमप्टि के बहिमूत होगी। पदार्ष अशून्य हो नहीं सकता तथा झून्यता कौ उक्ति जश॒न्य 
है--ये दोतों पच्त्पर असमंजस हैं। (४) यदि झुन्यता कौ उ्ति को हंगृहीत माना 





३७४ बोड़ घर्म के विकास का इतिहास 


जाग ओर उसके शाघ हो सब गदाप्रों को शल्य, तो वह उक्त पुर शन्‍्द हो जाएगी जयब 
प्रतिपेष में जज्ञम । | ५] यदि उंक्ति सस्य है, हिन्तू छृन्य होते हुए तो उसके दारा अश्म्यता 
का प्रतिषष किया ना शकता है तो शून्य होते हुए भी सब पदार्थ अर्थकिया में समर्थ 
हो जायेंगे, किन्तु तक धृत्पता जस्तिता का नामात्सर होगी, जोकि वृष्टात्त-विस्द्ध है। 
($) गदि सब पदाल्न शून्य हैं तथा कार्य करने में अस्मर्ष है तो झूत्मता की प्रतियाइक 
उक्ति के धृस्य होते के कारण सब पदायों के स्वभाव का प्रतिषंष गुक्त नहों है। झंडोप 
में यह अनिवा अतीत होता है कि शूस्पवाद के समर्थन में सदैक साकिक विषमता 
पढ़ता हैं लौर इस बकार को विषमता में कोई हेतु नहीं दिया बा सकता | 
 भान लीजिए शूल्पयवादी को और से यह कहा जाय कि सृत्मता का क्याप ऐसा 
ही है जैसे कोई कह्टे झज्द मत करो' किल्सु यह कहने में स्वर्य झनियावंतया जब्द करें। 
ऐसे #बल पें शब्द के दायरा कब्द का निवारण होता है। इसी प्रकार से सब पदा्षों 
के स्वमाव का प्तिषेष सम्ततना बाहिए । किन्तु शूल्यवादी की गह युक्तित स्पोकार्य 
नहीं है। बस्तुतः उस्त दुष्टान्त में वर्तमान शब्द से झनागत आच्द का प्रत्तिपेश किया जाता 
है, किन्तु गह शून्यता को उक्ति से अशेष पदा्षों का निर्भेस किमा जाता है जिनमें उमिल 
ह्पपं भसन्‍्तर है। बदि शूल्वजादी को खोर से यह कहा जाय कि उसम्तके धारा किये गे 
सन पदों के प्रतिषेत्त का प्रतिप्रक्षी के द्वारा किया गया यह अतिणेष्र भों जनुप्णन्न 
मानना ज्ञादहिए तो बह मी स्वोकार्ग नहीं हो सकता क्योंकि सब पदाों का प्रसिषेष 
शुल्मगादी की प्रतिज्ञा है, उसके विपक्षी की नहीं । 
झून्ययारी शह भी सहों कह सकता कि मैं पदार्थों को प्रस्यक्षत) उपलकन्ध करके 
लद॒नन्तर उनका भिर्षध्च करता हैं क्योंकि उसकों दृष्टि से प्रस्मक्ष ही निधिड है। बहा 
बस्हाय स्थिति अतुमान एवं अन्य प्रमाणों को मानती चाहिए। 
म॒दि शुत्ववाद माना जाए तो जो ११९ कुशक परम आचार्यों के दारा परिगणित हैं 
असर मी परित्याग करता होगा। सूत्रों में तिर्लाण एवं बोधि को ओर के जानें बाते 
केक घर्मी का तिएंश हैं, वे भी सब शुन्प हो जापेगे। 
धड़ि धर पढ़ार्स निःस्वभाण होते तो उत्तके पृषझू-पूदक नाग ही नहीं होते। प्र्देद 
भाम का आधाद कोई न कोई द्स्तु देखो बातों है तथा निर्वस्तुक नाग अप्रस्मत हैं। 
अदि बह कहा जाय कि नाम का आधार स्वभाव है, किन्तु यह स्दमाक पदार्षों का हीं! 
है वो प्रषम उठ्सां है फि “पह विलशण क्वनाव फिसका है | 
सह जी स्मरणीग हैं कि प्रतिपरभ उसे का होता है जिसका झतता धाप्त हो। जैसे 
या कहने पर कि घर में पड़ा नहों है बह मात लिया जाता है कि घटा यहाँ दो सकता 
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शा अथवा अन्यत है। इस पृक्ति ते विदित होता ह कि शुन्यत्राए के द्वारा स्वभाप का 
प्रति्रेष्ठ स्यय॑ स्व॒ाव को सिद्ध करता. है। बदि किसों पदाएं का स्वज्ञाज है हो नहों तो 
उसका प्रतिषेद्र ही ल्‍यों किया जाता है? यह कोई नहीं कहता कि आग झंडो नहीं है। 
शूस्यवादी हो ग्रद् पदायों के निषघ में इतना ब्याकुछ क्यों हो.” गह कहा जा सकता है 
कि जैसे कोई बुद्धिमान्‌ एवं दयाए्ड ब्थक्ति मुगतण्णा से घस्त सजु लोगों को बताये कि गहाँ 
पानी नहीं है, ऐसे ही सुन्यवादी भो अविद्या-इस्त जनता को पशिक्का देना चाहता है। 
किन्तु ऐसा कहने पर छ: प्रकार के पदार्यों की सता इस दृष्टान्त से स्वर्ग प्रतिषादित हो 
जातो है--आन्ति, उसका विषय, उसका आख्रय (प्लाल्त पृष्य), ध्रतिषेष, उसका 
विप्रपं; सपा प्रतियेघक पुर्ण | इन छ; पदार्थों के सिद्ध होने से शुल्यता के सिद्धान्त की 
हं।नि हो जाती है। म्रद्नि न्लान्ति तबा उसके आखय जौर विष तभी स्वीकार किप्ये 
जाये तब तक प्रतिषेद्र तथा उसके जाश्प और विषय, स्वीकार करने ही होंगे। बढि 
इनको अस्वीकार कर दिया जागगा तो सब पदा्णों फी सत्ता स्वयं सिद्ध डो जागेगी। 
बस्तुतः सब पवा्ों की शूल्यता लिद ही नहीं को जा सकती है क्योंकि उसमें कोई 
हछसु नहीं दिया जा सकता | हेतु दिया जा सकता तो जह कृत्य न होता। पिना हेतु 
के कोई प्रिद्धि तहीं होती । बदि बिता हेतु के ही स्वभाव-प्रतिेष सिद्ध हो जाय तो 
स्वभाव का अस्तित्व जी उसी प्रकार से अगेतुक सिद्ध हो जामगा। यदि हेतु का अस्तित्व 
माना जाप तो उसके द्वारा स्ाप्ए अस्वाभाव्य जपुक्त हो जामगा। जत्त में, छब पदार्षों 
का प्रसिषेघ इसलिए जनृपपन्न है क्योंकि बहँ प्रतिषेष्य के ग पहले हो सकता है से पीछे 
और न साथ | यदि प्रतिषं्र पहले माना जाए तो प्रतिपेष्य के जनबाव में प्रतिषेध होगा 
किसका | ग्रदि प्रतिषेष को प्रतिषेष्य के पश्चात्‌ माना लाग तो बह स्रमझ में नहीं 
कांता फि प्रतिषेघ्य के होने पर प्रतिषध से होना क्या। यदि प्रतिषेध जोर प्रतिषेष्य 
दोनों साथ हों तो उनमें किसी प्रकार का कार्मका रणमाव स्वोकार महीं किया जा खबसा | 
इस प्रकार नागार्जुन ने जिस्तार से शन्यवाद के विरोध में पूर्षपक्ष को युकतियों का प्रति- 
पाइन किया है, एवं और अधिक विस्तार क्षे इन उक्तियों का लंदल | ह 


नागाजून का उत्तर 
शुम्पदादी को अपने बचत की झून्यता अनीष्ट है, किन्तु उसके वचन और अम्भ 
पदाण् हेतु-अत्यय-सामग्री कौ अपेक्षा रखते हुए समान-कोदिक है और सभी समान रूप 


जे शुग्य हैं। अस्तुत- प्रशिपक्षी से शून्यता का सिद्धान्त ठीक प्मझा नहीं । पदार्षों का 
प्रतीत्यच्नयुत्याद हो शुन्यता है, क्योंकि जिसकी सत्ता परतत्त जचचा परापेज्ञ होता है 





३७६ बौद्ध परम के घिकात का इतिहास 


उसका जऊपता ग्रास्तविक स्वथाव स्वीकार नहीं किया जा सकता। प्रदि पवाधों का 
बास्तबिक स्वभाष हो तो उन्हें हेतु-अ्यय की जपेज्ञा ने हो। उसकी यह निःस्वाभावता 





ही शृन्पता है। शूल्यचादी का बचन भी प्रतीत्यस्मुत्पन्त है और इसी प्रकार शन्प है जैते 


कि अन्य पडार्च | रप, पट, घट जादि पडा प्रतीत्यसम्त्यन्न होते के कारण जलतसंधारण 
आदि अपना-अपना कार्य करते हैं। ऐसे ही क्ृल्यवादी की उक्ति भी प्रतौश्यमघत्प्र 
होने के कारण नि/त्वज्ाव होती हुई मी पदा्ों कौ तिज़्दभावता के क्षापल में जपता 
कार्य करतों है। जिस प्रकार जादू का बनाया एक आदमौ वैसे ही दूसरे का प्रतियेत 
करे एंसे ही शन्ववादी के द्वारा पदार्षों के स्वश्ाव का निषेध है! 

शूल्पता प्रतिपादक वाक्य न स्वाभाविक है और न वहाँ पर ताकिक विधमता 
उत्पन्न होती है। सभी पदार्ष शून्य हैं और उतकी शुन्‍्यता का प्रतिपाइक गाक्य भी 
शून्य है, किस्तु इन सबको सूम्यता प्रतीत्यसम॒त्पन्त होने के कारण है। क्वजाव का 
प्रतिणेष उस प्रकार का नहीं है जैसा 'शोर मत करो एस वाक्य में झब्द का प्रतिषेष। 
अतिपक्षी के दिये हुए वृष्टान्त में झब्द के द्वारा झब्द का व्यावतेत किया जाता है । 
यह दृष्टान्त तब सार्थक होता यदि निस्स्वन्ाग वाक्य के द्ञारा निसल्यभाव पदाषों का 
निवर्तन किया जाता, किन्तु यहाँ निसस्वमान बचन के द्वारा पदात्नों के स्दमाव का 
प्रतिषेष किया गया है। अतिपेष इस प्रकार है डँसे कोई माया-निरित पुरुष साया- 
निमित स्त्री में अमुरक्त अन्य पुरुष को उसकी प्रान्ति बताये एवं आरण करें| 
शूग्यता-प्रतिषादक वाक्य निम्ितकोपम है; निविद्धनामान परदा्य निर्मेतक-स्त्रो के 
समान है। बहू भी कहा जा सकता है कि प्वति-निवारण के दृष्टान्त में ज्ेतु शाब्यसम 
है क्योंकि प्वनि को छत्ता ही नहीं हैं। सच बात तो बह है कि श्सपवादी ब्यवह्यार- 
घत्म को स्वौकार करते हुए ही स्व॒माव-क्ूत्यता का प्रतिपाइन करता है। व्यव्टार- 
उत्प को स्वीकार किये बिता धर्म का उपदेश नहीं किया जा सफता । 

“व्यवहारमभाणित्य परमा्ों ग॑ शेशयते । 

मदि शून्यवादी की कोई प्रतिज्ञा है तव तो उसमें दोष उद्भावित किया जा सकता 
हैं, किन्तु शूल्यघादी किसी भ्रतिज्ञा को उपस्थापित करता हैं नहीं । सन्नी पवार्ष 
शुन्व एन अत्यन्त उपशान्त हैं, ऐसी स्थिति में प्रतिज्ञा ही सम्भव तहीं है, प्रतिमा के क्षण 
की प्राप्ति किस प्रकार होगी। बदि अत्यक्ष आदि चार प्रमानों से जपवा उनमें से किसौ 
एड से शूल्ववादी कुछ उपल्य्ध कर प्रवृत्ति एवं निमुत्ति को पुरस्कृत रूरे तभी तद्विषयक 
उपाहस्म न्याम्य होगा, किन्तु वस्तुतः क्षृप्यवादी न अमाणोपत्तर्द किसों कियिय को 
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घर्चा करता हैं, ने उम्तके बाधार धर किसी प्रकार को प्रवृति को | दुसरी ओर मदि 
प्रतिपक्षी नाता अर्थों फी प्रमाणत: प्रसिद्धि उतस्म॒ता है तो उसे यह मो वतलाना जाहिए 
कि उन प्रसाणों की असिद्धि किस प्रकार होगी। यदि वह कहा जाग कि प्रमाणों ते 
अ्रभेय-पसिद्धि होतो है तथा एक प्रमाण से दूसरे प्रमाण की तो अनवस्पा प्रतक्त हो जाती 
है। और पदि प्रमाणों की प्रसिद्धि बिता ध्रमाण के हो सकती है तो प्रमेंयों को क्यों नहों 
हो सकती ” थदि यह कहा जाय कि अग्नि के समान प्रमाण अपने को तथा अपने से 
भिन्न अमेयों को प्रकाशित करता है तो बह उत्तर देना होगा कि यह दष्टान्त विधम और 
अान्तिमुलक है। अस्ति अपने को प्रकाशित नहीं करतों क्योंकि प्रकाशन अग्रकाशित 
का होता है | उदाहरणार्घ, जस्पेरे में अनुपलम्घ पटप्रकाझ होने पर प्रकट हो जाता है । 
अग्ति इस प्रकार कमी भी अप्रकाशित नहों सानी जा सकतो | पद्ि एक बार यह मान 
भी लिया जाय कि जम्नि अपने को प्रकाशित करतो है तो मह क्‍या नहीं कहा वा 
सकता कि माति दूसरे के साथ-साथ अपने को भी जला देती है। यह भी क्‍या नहीं साना 
जां सकता कि अन्पेरा अपने को तथा अन्य पदाषों को बराबर इक छेसा हैं। प्रकाश 
अम्घेरे का अपाकरण है। जहाँ अति होती है वहाँ बन्वेरा होता ही नहीं और न 
अध्नि में ही अत्थेरा होता हैं। अतएव यह कहना निस्खार है कि जस्नि अपने को तथा 
अन्य पदार्थों को प्रकाशित करती है। यदि यह कहा जब कि ज्लि के पहले जन्पेरा 
होता है जिसका जस्ति अपनों उत्पत्ति के साथ अपाकरण कर देती है तो बह दिल्लजाना 
होंगा कि जष्नि की उत्पत्ति के समय उसका अभ्येरे से सम्पर्क होता है। पह स्पष्ट ही 
अमसम्भव हैं। यदि बिता अन्धकार से सम्पर्क हुए अथवा बिना उतठकों आप्ति के हो 
अब्नि के द्वारा उसका निवारण होता हैं तो यहाँ पर उपस्थित जस्नि से हो जज्नोष 
कोकपातुओं में जन्धकार हुट जाता | 

पुनरच, यदि प्रमाणों कौ परिद्धि स्वतः मानी जाय तो उन्हें प्रमेयों कौ मी अगेशा 
न होगी। दि प्रमेष-निरपेत़ा रूप से प्रमाच-सिद्धि मान ली जाब तो मे स्वतः-शिद्ध 
प्रमाण किसी भी प्रभेय के साघन न होंगे। दूसरी ओर वदि यह कहा जाय कि प्रमाणों 
की सिद्धि प्रमेयापेक्ष होती है तो सिद्ध-जापन का दोष उपस्थित हो जाता हैं क्योंकि 
अपेक्षा सिद्ध-वस्तु को हो रह सकती हैं। अधिद वस्तु का अन्याभिसम्बन्य असम्भव 
है। पुनश्च श्रदि प्रमाणों की सिद्धि प्रमेगापेक्ष होती है तो प्रभेग-धिद्धि प्रमाणनिरपेक्ष 
माननी होगी और दस प्रकार की निरपेज्ष प्रमेब-सिद्धि होते पर प्रमाण-सिद्धि पर्दा 
व्य्ष होगी। प्रमाण-स्रिद्धि प्रभेशपेल होने पर प्रमाण और प्रमेस का परस्पर ब्यत्यय 
ही जाता है क्योंकि तब प्रनेयों से प्रभान सिद्ध होते है न कि घ्रवाणों वे प्रमेव। यदि दोनों 
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को प्रिश्वि परस्परापेश मानी जाय तो दोसों की ही खस्तिद्धि माननी होगौ। क्यों सब 
एक जोर प्रमेय प्रमाण-घिद्ध होगे, किन्तु वे प्रमाण हक साथ्य रहेंगे। वूसरी ओर 

प्रमाण प्रमेन-सिद्ध होंगे, किन्तु ये प्रभेग स्वयं साध्य होंगे। घदि पिता से पुत्र उत्पाद हो 
ऋौर पुज से पिता तो त पिता उत्पन्न होगा न बुत, और ऐसी स्थिति में यह भी तहीं तन 
हो पायेगा कि कौन पुत्र है और कौन पिता | सज्र तो मह है कि प्रमाणों की सिद्धि न 
स्वतः होती है, त परस्पर, न प्रमेयों से, और न॑ अकस्मातू । 

वाकल धर्मों के क्यिय में आजायों के द्वारा परिगणन जवकश्य किया गया है, किल्हूं 
इन धर्मों के स्वभाव का प्रविनकत निर्देश नहीं किया जा छकता | यह नहीं कहा जा 
सकता कि यह झुशछ-विज्ञान का स्वनाव है, बह बकुझकत विज्ञान का स्वनाव | बतएव 
यह कहना ठीक नहीं कि पृथकू-पुधक धरम्स्वताद का पमज्ष लोगों ने उपदेश किया 
हैं। यदि कुछलपघम्मों का कुशलस्व॒माव प्रतीत्व उत्पन्न होता है तो बज़ उनका स्वभाव 
ले होकर परमाव हो होगा; और मदि बह कहा जनाब कि कुवाल छ्मों का स्वश्षाव 
निरपेज् कप से उत्पन्न होता है तो आष्यात्मिक जीवन ही व्यर्ष हो जागगा । तब बह्ा- 
लर्वेदास के त्वात पर धर्मों का अपना निरपेशवाल्र रहेगा । प्रतीत्यम्तमृत्पाद के खष्डित: 
होने पर सद्धघ का अभिवाय हय से कष्डन हो आायगा क्योंकि बुद्ध मसवान्‌ ने कहा 
है “बिलुजो, जो प्रतीत्यसमुत्याद को देखता है वह धर्म को देखता हैं” । जब निरपेल 
रूप से झुणल, खजबुशल अगवा अख्याकृत घर्मो के स्वमाव होंगे तो आमंत्तत्वों को मिप्या 
शानता होगा। धर्म और अपर्म तया खौकिक ब्यवहार भी असम्भव हो जाझगा क्योंकि 
सब हैतु-निरपेज्ञ सभी झाव नित्य होंगे। मलाई या ब॒राई के पटने-बढ़तें का प्रश्न 
नहीं होगा जौर न दुःख से मोज्ष तक की अऊर्ता कां। बुद्ध भगवात्‌ की अलिद्ध देशना 
'शन्ी संस्कार अतित्य हैं मिष्या हो जायनी, समी संस्कृत घम्मे अस॑स्कृत हो जागेंगे। 

पदार्थों के तामयुक्त होने ते उतका स्वनाव सिद्ध नहीं होता क्योंकि सास उचर्य 
निःस्यमाज हैँ। 

झूत्यमादी धर्मों के स्वसाव का प्रतियेष करते हुए पर्म-बिनिर्मृक्त किसी पदार्थ 
का स्वगाब स्वोफार हीं करते | ऐसी स्थिति में लिस्स्यम्राव धर्मों के जतिरिक्‍्त 
किसी अन्य स्वज्ात के स्वीकार का उपाल्म्म अगुक्त हो जाता है। मह आपत्ति भी 
निराभार है कि जिम्की छत्ता प्राप्त है उतों का प्रतिघेष किया जा संकता हैंऔर 
अतानब स्वधाव का स्वोकार किये बिना शुम्यता का उपदेश नहीं हो सकता । क्योंकि 
घढ्टि ऐसा है तब तो विपक्षी के द्वारा शुन्पता का प्रतिषेष हो झूस्यठा को घछिड़ कर देता 
औ। ब्रढि शूस्यता के प्रतिषेश्य होते हुए भी बह प्रतिपिष्यमान शून्यता छूत्यता नहीं है, 





शज्ायान का दक्ंग---झन्वबाद ह७१ 


तो सत्‌ का ही प्रतिषंष दोता है; बह छिद्धान्त क्षड़ित हो जाता है। पुनरन सृन्य- 
वादी से किसी का प्रतियेश करता है त उसके लिए कोई प्रतिपेष्य है; ऋतएव मह कहना 
ध्य्थ है कि उत्तके प्रतिषेष में ही विधि पुरस्कृत है । पूर्षेपक्ष में रहा गया है कि उक्त 
के दिता मी अम्त्‌ का प्रतिपेष्त प्रसिद्ध है। अतएय निसस्वमावत्व का ह्यापन स्यर्थ 
है। इसके उत्तर में शूल्पवादी का कहना है कि “सब पदार्ण निस्‍्वमाय हैं” बह 
उक्ति पदार्षों को सिस्स्वशाव नहीं बनाती, किन्तु स्वमाव के पुरवेशिद्ध अभाव का 
शापन करती है| उदाहरण के लिए देवदक्ष के घर में न होने पर यदि कोई कहे 
"देवदत्त घर में हैं” और इस्त पर बन्य कोई पुक्य उसका नियेध करते हुए कहे--- 
“नहीं हूँ तो उस्तका निषेघ-बचन देवदत्त का अप्राव उत्पन्न नहों कर सकता, केंवछ 
उसे बरकाशित करता हैं। 

प्रवॉक्‍्त मुगतृष्णा के दुष्टांत पर झृन्यवादी का कहना है--बदि मृगतृष्णा में 
अलनुद्धि स्वाभाविक हो ठो नह अ्रतोत्यसमुत्पन्न नहीं होगी। वल्तुतः सृसतल्णा, 
विषपरीत-दर्श तथा अयोधिशोमनस्कार की अपेक्षा रखते हुए ही यह जरूवुद्धि उत्पन्न 
होती है। अभिनिवेश स्वास्राविक हो तो उसको निलृत्ति किस प्रकार होगौ ? स्वमाब 
जनिकतनीय हैं। ऐसे हो ब्न्य ब्राह्म आदि घममों में भो शून्यता समझनी चाहिए । 

पूर्वपक्ष में कहा गया है कि नैस्वामाव्य के कारण हेसु के ही असिद्ध होने से क्ुन्व- 
वाद की सिद्धि असम्मव हैं। इसके उत्तर में प्री वहों तक॑ उपयोगी है जता ऊपर 
पट्क-प्रतिषेष में प्रयुक्त हुआ है। प्रतिघेए और प्रतिषेष्य के परस्पर सम्बन्य को 
अनुपतत्ति में सूल्मदादी का उत्तर है कि मह सच है कि जिकाक में न भ्रतिपेष्र सम्मन है 
न प्रतिप्रेष्ण, किन्तु बह बस्तुत: पृम्मवाद का प्म्र्थन हो है । 

इस प्रकार झृन्यवाद की ताकिक झम्मावला पर विचार करते हुए नागार्जुन 
का अन्त में कहना है कि जो शून्यता को बालता है उसके सो पुस्याषं सुरक्षित रहते 
हैं। धृन्यता को मातने बाज़े प्रतीत्मसमृत्याद को हृदयंभन करते हैं और इस प्रकार 
चार आर्यत्त्य तबा आामष्यफलक उन्हें उपलब्ध होते हैं। इसी आधार पर उनके समस्त 
खोकिक व्यवहार भी व्यवस्थित हो बाते हैं। 


प्रतीत्यत्तमुत्याद के उपदेच्टा बुद्ध की प्रसिद बन्दना से होता है। “जनिरोघमनुत्याद 
प्रपंचोपग्रम शिवम्‌ । देशवासास सम्बुदस्त बन्‍्दे वदतां बरम्‌ ॥” अतीस्मध्धभु- 
त्याद को बहाँ “प्रपंचोषणाम'' एवं “किव' कहा गया है तथा जाठ किश्ेषणों से उसकी 
अतकर्येता एवं अनिवंधनीमंता भ्रसिपादित की गयी है। प्रतीमसमृत्पाद की अनेक 





१८9 बौद्ध धर्म के विकाल् का इतिहाल 


स्याक्याएं प्रलफित थीं, घया हेतुप्रत्यय-सामदी की जपैल्ा पापों का उत्पाद ', “अंगूर 
धद्ाषों का उत्पाद, “इंदब्प्रत्ययता ।” सागाजूत के किए पदार्षों की 'आपेक्षिकता' 
उनकी स्वभावशुन्यता को छोतित करती है एएं प्रतीत्यसमुत्पाद को मानने बाला 
शर्त पदायों को सायोपनम समझता है। इससे अविद्या निकृत होती है तथा दुःख के 
'प्रादशांव फ़ित्र हो जाते हैं | 

ब्रतीत्यप्तमुत्पाद के द्वारा व्यापहारिक जगत्‌ का पति्रेद् इत आठ विशेषयों से 
प्रकाशित किया गया हैं--अनतिरोध, जनृत्पाद, अनुच्छेद, अश्ाइबत, अनेकार्थ, अना- 
मार्च, अनागम एवं अमिर्गम । अर्थात प्रतीस्मसम॒त्पाद में न निरोध होता है न उत्पाद 
ने उच्छेद होता है, ग॑ शाइवत रिचिति, न उससे पदायों की एकता है ने अनेकाता, से 
आगति होतौ है त निर्गेति | विशद्ध घर्मों का नि्भघ प्रतीत्यतपुत्पाद कौ अतवर्बंता 
धोतित करता है। तर्क-बुद्धि प्रत्येक पदार्ण को घर्मे-विजेष ते विज्ेषित कर तद- 
विपरीत धर्म से ऊस्तकी ब्यावत्ति करती है। हस्त दृष्टि से जो बस्सु एक नहीं हैं उसे 
अनेक होता माहिए, जो उच्छिन्न नहीं होती उसे शाइवत होता चाहिए, किन्तु प्रतोत्य 
प्रमृत्पाद में इस प्रकार का तर्क तहीं छमता ।॥ इसका झारण यह है कि शूस्प में विशेषण 
लगा देने ते शूल्पगूणित जंकों के तुल्य विशेषणों का विरोष मी शूल्यस्तात्‌ हो जाता 
है। आधजाजे सौजपाद ने कहा है कि मायानय बीज से उत्पत्त हुआ साथामग्र अंकुर 
न॑ गाइवत कहा जा सकता है त नइवर । "प्रपंचोपशम' में प्रपंच शब्द का बर्य वाक्‌ 
जअजपजा उसके द्वारा प्रतिपाथ समस्त ऋभिषेषर-मंहछ मालता घाहिए। इस प्रकार 
प्रपंघोषशम का अर्थ सब-वाग्‌ विषय का अतिकमण होता है। चित्त-चैल की मप्रपृत्ति 
तथा जात-कोेब-व्यवहार की निवत्ति होने पर जाति, जरा, मरण मादि जशेष उपह्त 
के अझाव के कारण प्रतीत्यसम॒त्याद को “शिव” कहा गया है। अनिरोष आदि विशे- 
परम न केजत प्रतीत्मसम॒त्याद की खतकयंता सूचित करते हें अपितु उत्पाद, निरोध, 
एकरव, अनेकत्व तथा गमनागमन आदि तकंबुद्धिसुछम धर्मों को अपारसाधिकता 
मी शोशित करते हैं। लौकिक ब॒च्चि के द्वारा विकल्पित उत्पादनिरोधगुकक्‍्त जगत को 
अपारसाधिकता तबा परणार्थ की बवाब्दता, दोनों हीं प्रतीत्यसम॒त्पाद में सूचित 
होते हैं। यही शुन्यवाद का सार है और माध्यमिक कारिकाओं के प्रारम्भ में ही इस 
प्रकार निदिष्ट हैं। 

पएवानों की उत्पत्ति का खंडत--उत्पाद, निरोध आदि फिख्या विकल्पों के 
खण्दन में प्रबृत्त होते हुएं नागाजुत पहले उत्पाद को छेते हैं। उनका कहता है--- 

“न ह्थतों लाषि परतों न ह्ास्माँ मनाप्यतेतुतः । 
उत्पन्ना जातु जिएम्ते आाजाः क्यज्रत केचन।॥॥” 


घरहाशान का दरर्श ग--हास्प्ाद ३८९ 
ग़र्यात्‌ किसी भो पदार्थ कौ उत्पत्ति कमी भी तहीं होती, न अपने ते, न दूसरे से. न 
दोनों से, और न अकस्मात्‌ | चार प्रकार के प्रत्यय बताये गयें है--हेतु-अत्यथ, 
पाँचवा प्रत्यग स्त्ीकार्म नहीं है। वस्तु का अपना स्वमाव उसके प्रत्यवों में विधमान 
नहीं होता है, उत्त स्वनाव के अविद्यमात होने पर परतः उत्पत्ति असम्भव हो जातो 
है। यह कहा जा सकता है कि प्रत्यम स्वयं पदार्थ को उत्पन्न महीं करते, किलु किया 
के द्वारा करते हैं। उदाहरभार्स, चक्षु आादि प्रत्यय विज्ञानजनक किया के निष्पाएक 
होने के कारण प्रत्यग कहे जा झकते हैं। इस प्रकार नागाजुत का कहता हैं कि “ने तो 
किया प्रत्वप्युक्त हैं न पत्ययवियुक्त, एवं प्रत्यय भी न कियायुक्त हैं त क्रियारहित ।" 
तर्षर्पुक्त उदाहरण में क्रिया विज्ञान के उत्पन्न होने पर अभोष्ट हो सकती हैं अबबा 
उत्पन्न होने पर किया की कल्पना अयुकत है क्योंकि तन क्रिया का तिष्पादकत्व हीं 
ब्यर्थ होगा । विशान के उत्पन्न होने के पहुले उसकी उत्पादन किया खुतरतां अपुक्त है 
क्योंकि वह कर्तृविहोंत होगी । उत्पधमान विज्ञान की ऋत्पना ही बअयुक्तत है, 
क्योंकि उत्पन्न एवं अनुत्प्त के अतिरिक्त कोई तौसरो कोटि सुबोध नहीं है । 
प्रत्ष्यतियुक्त किया की कस्पना स्पष्ट ही अनुषयोगी हैं। वस्तुतः उसकी बोप्पता 
ही अज्ात रहेगी । जेंसे किया के साथ प्रत्वयों का सम्जन्ध जोड़ना कठिन हैं ऐसे ही 
प्रत्यपों के शाप किया का सम्बन्ध भी दू्भूट है। 
पदि यह कहा जाय कि चश आदि प्रत्यपों की अपेश्ा से विज्ञान उत्पन्न होता है 
जतएवं चक्ष आदि प्रत्यय कहे जाते हैं तो यह बतलाना पहुँगा कि अवतक विज्ञान को 
उत्पत्ति नहीं होती तवतक चक्क्‌ आदि अप्रत्पय हो क्‍यों न माने बाप और गदि में 
अध्त्यय होंगे तो उनसे उत्पत्ति ही किस प्रकार होगी ! यदि पह कहा बाय कि पहल्त 
में अप्रत्यव हैं किन्तु पीछे किसी अन्य प्रत्यय की अपेल्ा से वे स्वर प्रत्यवं बन जाते हैं, 
तो भी बूक्त ने होगा, क्योंकि जिस जन्य प्रत्यथ की उनकों अपेशा होगी उसका 
प्रत्यवत्व सिद्ध करता उतना हो कठिन होंगा | पुनक्न चक्षु जादि प्रत्थग सद्मूत 
विज्ञान के कल्पित किये जा सकते हैं अथवा असदूभूत विज्ञान के। दोनों ही प्रकार 
से अमग्क्‍्तता प्रकट होती है--ब्दि विज्ञान स्वयं सत्‌ है तो उसको ध्रत्यथ की आव- 
एकता नहीं है । यदि विज्ञान जसत्‌ है तो उसका प्रत्यम होगा हो कीसे ? इस प्रकार 
जब न सत्‌ं, न अस्ततू, न सदत॒त्‌ पदार्थ की उत्पत्ति माती जा सकती है तब उसका 
उत्पादक हुतु किस प्रकार माना जा ख़्कता है ! 


रे८१ बोड धर्म के विफास का इतिहास 
' बहुविज्ञात आदि के विप्रय कहृयादि को आानम्दन-प्राप्रम कहा जालों है ४०५8 । 


खाहृन्वन प्रत्यप विधमातर पर्म (-दित्त-चैत) का हों सकता है जबवा अविद्न 
शर्मों का । दोतों ही विकल्पों में आलम्बन प्रत्यय बनावश्यफ अथजा असम्वद्ध हूँ 
बस्तुतः वित्त-चैत्तों की साक्षम्बतता स्ांवृत ही है। कारण के अम्यवहित निरोध 
को इारय की उतथत्ति का समतन्तर प्रत्यय कहा जाता है | किन्तु फार्ममृत अछजुराधि 
पघर्मो के अनुत्प्त होने पर औीजादि क्रारण का निरोध अनुफ्पन्न है। बौज आदि 
क्के होने पर समतस्तर-प्रश्यव अनतवकाश है। दसरी और, प्रत्यग्र के निरोध 
होने पर उसको प्रत्ववता किस प्रकार बनो रहेगी ? अधिपति प्रत्यद का लखण इस 
प्रकार, किया सग्रा है--यस्मिगू स्ति गदूलवत्ति/ अर्थात्‌ जिसके होते पर कार्य होता 
है। अधिप्रति फ़त्वय कार्य के विशिष्ट स्वरूप का नियामक होता है । सागार्जुन का 
कहता हैं कि ल्वमाव के अभाव में स्वनाव का नियामक कौन होंगा ? निस्स्वनाब 
पदार्थों की सत्ता हो नहीं हैं अतएवं इद॑प्त्वयता ले लक्षित जधिपति प्रत्यम की कल्पना 
उपपन्न तहीं है । प्रत्पपों में स्यस्त अथवा समस्त रूप में कार्य की सत्ता नहीं दिल्लायी 
जा सकती; अतः उन प्रत्मयों से उनसें जविद्यमान कार्य कौ उत्पसति किस प्रकार मानों 
जा सकती है ? मदि मह कहा जाप कि इस प्रत्ययों में त होते हुए जौ कांय उनसे 
उत्पन्न होता है तो फिर वह कार्य जप्रत्वय से भी क्यों नहीं उत्पन्न होता ? यहां कोक्यों 
के झत्कार्यबाद तथा बेश्ेषिकों के असत्कार्यवाद का खब्डन फियरा गया है। सत्काये- 
बाद में कार्य कौ उत्पत्ति व्यर्थ हो जातो | असत्कार्मवाद में असम्मव । कार्य अत्यपमय 
है और प्रत्वय अप्रत्यप रूप है। ऐसी स्थिति में उत्त अर्ययों ते उत्पन्न कार्य प्रत्ययमय 
कंसे होगा ? अर्थात्‌ पट के तत्तुम्र होने के किए यह जागशरू है कि तन्तु स्वर॑॑ 
स्वभावसिद्ध हो । अतः कार्य त प्रत्यवतय्र है त अप्रत्ययमत्र, गस्तुतः जर कार्य हो नहीँ 
है तो प्त्यप अप्रत्यप् की कल्पता अनावश्यक हैं। 

यति का प्रतिबेष--उत्पत्ति के प्रतिषेष के अनन्तर नागार्जुन दूसरे अ्करण में 
गति के प्रतिष्रेष के लिए तह प्रस्तुत करते हैं। गति की सिद्धि के लिए गन्तब्य मार्ग कौ 
सिद्धि आवश्यक है। गन्तत्य मार्ग को वो आार्गों में विप्क्त किया जा सकता हैं-- 
जिसका अतिकमण हो चुका है, जिसका ज़तिकमण शेष हैं। गन्तव्य के अतिकान्त माय 
में गसन उपर्त हो चुका है, जनतिकान्त माग में आरम्भ ही नहीं हुआ है। जअतएपं 
ढत मान क्षण में गमन का गन्तव्य के किसी भी माग से ऋम्बन्द स्थापित नहीं किया 
जा सकता। फरछतः बर्ततानकालिक नमन अश्विद्ध है। बरतेमातकालसिक गमन के असिद्ध 
होने पर गगन की जैकालिक बसिद्धि अनिवाम है । 


म्रहाशाल का बरंत---हस्यभाद ८३ 
ग्रह गंका की जा सकती है कि गन्तत्य शप्ता को गत जगत तथा गस्यमान, 
इन तीतों साशों से विभकता कर गम्यसान' साग में गमस को कल्पना करती चाहिए । 
किल्तु मस्यसान' गन्तव्य में गसन के किए गसत के पूर्व हो मन्तस्द छो 'गम्वमार होता 
जाहिए। ऐसी स्थिति में माती दो गसत मासने होंगे गा गति के अमाव में भी 
ग़स्यमालता को सिद्धि मालती होगी। दो यबल मभालले पर दो गस्‍्ला मानने होंगे। 
बस्तुतः 'गता और 'अगत अध्यों में गति का घोग नहीं हैं; गम्यनाता अध्याशों 
सिद्धि स्वयं गसनसापेक्ष है। गम्यमानता गतिपूर्वक है, मति गन्तब्यपूर्षक । 
समन पन्‍्ता की भी अपेक्षा रखता है, किन्तु गन्तुत्व स्वर्य गतिसापेक्ष है। धदि गसल 
के पूर्ठ ही गस्ता सिद्ध है तो 'दिगमन-अत्ंग पुनः उपस्थित होगा। बदि गन्‍्ता चिडे 
हो नहीं है तो तदाधित गनन भी अग्निद्ध होगा। गदि गन्ता और गमन एक हैं तो कर्तु 
कर्म-पिरोध उपस्थित होगा। यदि ग्न्ता ऋत्य है, समन अन्य, तो वे घट-पट सदुज्ष 
हो जायेगें। गन्ता गतिरहित भी होगा, गति बन्तुरहित भी | 
गभतारम्त भी सन्तब्यसापैश डोने के कारण उप्ंक्त रोति से अनुपपन्न है। 
स्थिति के निरोध् से गति का ख्ारम्भ कहा जाता है, किन्तु गह निरोध स्थिति कारू में 
मो असम्भव है, उसके जनन्तर भी | अस्तुतः गति स्थितिसापेक्ष है, स्थिति गतिसापेल । 
दोनों ही अतिद्ध हैं। नागार्जुन के इस गति-विद्यार में स्वृूल गति को क्षणिक पा रमाणविक 
गति में घिइलेषित कर बह प्रदर्शित फिया गया हैं फि जहाँ आपाततः एक अविच्छिनर 
कियाप्रवाह प्रतीत होता है वहाँ बस्तुतः क्षणानुप्र्ती के समासान्तर एक स्थित्यानुपूर्वी 
देखी जा सकती है जिसमें गति उतनी हो जवास्तविक है जिततों नटराज की मूर्ति में । 
गतिशौक्त बस्सु प्रस्येक कण में कहीं-स-झुहीं अवस्थित अर्थात्‌ उपलब्ध होती है। पहाँ 
तक ताशाजुन तथा प्रीक दाश्शनिक छेनो के विचार समातान्तर हँ। किन्तु गागार्जुत 
स्थिति को प्रतीति को भी अछातवयफकवत श्रान्त मानते हैं । 
क्षा--तृतीय प्रकरण में अज्षु-आंदि इन्द्रियों को परीक्षा की गयी है। 
सनिधर्म के अनुसार दर्शन, खबण, प्राण, रसन, स्पर्श तथा मत, छः इंद्रियाँ है। उतके 
इष्टण्य आदि गोबर है। पे ही सुप्रख्िद्ध द्ाएश आयंतत हैं। तापार्जुन का कहना है कि 
इंड्ियों को विषयों का प्राहक नहीं साला जा सकता क्योंकि वे स्वयं जपने प्रहण में झसमर्य 
हैं। पुतइुख दर्शन आदि विंपय-अंहग को उत्ती रीति से अनुपपक्न सिंद किया जा सकता 
है जिस रीति से ऊपर गमनत को अतुपपत्न सिद्ध किया वया है। इन्द्रियों को विषपरमोप 
क्ब्धि का करण जी नहीं माना जा सकता क्योंकि तव उनके अतिरिक्त एक कर्ता जपेक्षित 
होगा लिसे जपनी उपक्तब्धि में असमर्ण मानते हुए भी विफयों की उपलब्धि में समय 
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आतना होना। दर्नादि ब्यापार को जसंगत मानकर कियारहित घर्ममात्र को उत्पत्ति 
का पक्ष भो नहीं छिया जा सकता क्योंकि इस प्रकार का निश्किय घर्मं आवगशकुसुम के 
समातर अप्त्य होगा । 

स्कन्पन्परोक्षा--घ्रतुर्ष प्रकरण, में सस्‍्कन्ध-परीक्षा को गयी है। रुयस्तस्थ के 
अन्तर्गत रूप, शब्द आदि भौतिक गुण हैँ; उनके कारण महामूत है। बिना मूत- 
भौतिक के कार्पकारणभाव के रपस्कत्ा को सिद्धि महीं हो सकती। किन्तु कार्प- 
कारण-भाव की अतुपपक्तता ऊपर सिद्ध कौ जा चुकी है। पुनदच् कार्य न कारण के सदुध 
अभीष्ट है, न विसदृक्त । कप के कारण चार सहाभत कठित, ह॒वं, उच्च तथा तरक्ष 
स्व॒भाष कै है । आस्पत्तर भौतिक धर्म पाँच इम्द्रियाँ रूपप्रसादात्मक हैं, बाहर भौतिक 
कपादि का स्वभाव विधि इन्दि्राह्म है। भूत और मौतिकों के लक्षण में ह्पष्ट ही मेद 
है। किन्तु भेद होते पर कार्यकारण नियम ही दुवोंध हैं। रूपस्कत्थ के समान ही अन्य 
स्कम्घ तिरस्कार्य है । 

पंचरत प्रकरण में धातुपरीक्षा को गयी हैं। छः धातुएं--पृष्यो, जक, अन्न, वायु, 
शाफाश तथा विज्ञान है। इनके पृघक्‌-पृषक लक्षण दिये गये है। प्या, जाकाह का जना- 
बरण अबबा अनवरोध | किन्तु लक््य और लक्षण का सम्यन्त दुरपपाद है। यदि रूत्य 
जोर कसग भिम्न हैं तो पृथ्वी और काठित्य पृथक्‌-पृथक्‌ उपलब्ध होंगे; सदि वे अभिन्न हैं 
उसमे सूक्षण की प्रवृत्ति न होगी, यदि रक््य रृक्षणम्तहित है तो उसमें कक्षण की प्रवृत्ति 
अमावश्यफ होगी। छज्नण के बिना रूदय को उपलब्धि नहीं हो सकती, छत््य कौ उप- 
लबब्धि के बिना लक्षण किया नहीं जा सकता। तात्पर्य यह है कि जाकाश बादि तत्व 
केवल लक्षघ-सोघर हैं, किन्तु ऐसी स्थिति में उनके कक्षण ही काल्पनिक हो जाते हैं। 
सौवान्तिक जाकाझ को अम्ावमातर मानते हूँ। किन्तु कब माव हो असधिद्ध है तो असाज 
कंस सिद्ध होगा? 'ओो अस्पबुद्धि पदारयों के अस्तित्व एवं गास्तित्व को मानते हैं के 
शिषात्मक, प्रपंघोपश्षन को नहीं देखते है।' 

प्रष्ठ प्रकरण ररक्त-परोज्ञा है। यह झंछाा को जा सकती है कि तथाएत ने राग 
भादि कठेशों का अस्तित्व बताया है, अतः स्कन्म जादि उपपन्न हैं। मागा्जून का कहना 
है कि राग और रक्त (5-रागमुक्त) का रुम्बन्ध जनुपपश्न है। सरदि राम की उत्पत्ति 
के पू् पुरुष राजरहित है तो उसमें राग की उत्पत्ति होगो हो नहीं, अन्यचा अहतों में 
'रागोत्यत्ति रम्मब होगी। हुसरी ओर रास के पूर्व ही पुरुष रक्त अथवा रागयुक्षत 
डिस॒ पकार होगा ? ग्रद्दि दाग जौर रायब॒क्त घित्त को सहोत्यप्त मामा जाए तो उन 
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बैस के दो सींगों के लुल्य गिरपेक्ष मानना होगा। राग और रक्त का सहमाव न उनके 
एकत्व के साथ संगत है, ते उनके पृथकृत्व के साथ । 

संप्सम प्रकरण में संस्कृतपरीक्षा है। उत्पादं, व्यय, तथा स्थित्यन्यवात्व को तीन 
पझ॑ंस्कृतलकंण बताया गया है! किन्तु इन लक्षणों के पृषक-युपक प्रयोग से भंस्कृतत्व 
विकपित नहीं हो सकता और इनका एक त्ञाब प्रयोग किया नहीं जा सकता। पुन, 
घदि उत्पाद आदि में उत्पाद आदि कक्षण प्रगुक्त किये जायें तो अनवस्था प्रसक्‍त होगी, 
बादि नहीं, तो गे असंस्कृत हो बागंगे। उत्पाद ज्ादि विरुद्ध छश्षणों की एक ही वस्तु में 
प्रवृत्ति भी दुर्घट है। उत्पाद आदि पृषझू-पृषक भी अनुपपन्न हैं। बस्तुतः उत्पाद, 
स्थिति एगं भंग माया, स्वप्न अथगा गन्वर्जतगर के समान हैं। 

आठवें प्रकरण में कर्मकारक परौक्षा है। कर्तों, कियां, एवं कर्म का उत्ती प्रकार 
निराकरण सुकतम है कै गन्ता, गमन, एवं गन्तव्य का। कर्ता के दिना करे अशस्मव 
है, कर्म के बिता कर्तुत्व अखिद्ध | यदि कर्म के पूर्व कर्ता विद्यमान हैं तो पहुक्ता हीं कर्म 
दूसरा कर्म होगा। गदि कर्त्ती नहीं है तो कर्म का प्रारम्भ ही त होगा । 

स्ांभितीम कहते हैं कि दर्शन, लवण जादि के पूर्व हो उनके उपादाता की छत्ता को 
इ्वीकार करना चाहिए। इसका पृर्जपरीक्षा नाम के नवस प्रकरण में खण्छन है। कर्म 
और कर्ता, गमन बौर गस्‍्ता के समान हीं उप्ादान और उपादाता परस्पर सापेक्ष होने 
के कारण निःसस्‍वमाव है। यहु आपत्ति कौ जा सफती हैं कि सापेक्ष होने से ही किसी वस्तु 
को छून्य तहीं माता जा स़कता। उदाहरण के,लिए अध्नि इन्सत की अपेक्षा कर प्रस्य- 
छित होती है, तथापि अभ्ति का दाहकत्व स्वग्ाव अक्षुए्ण रहता है। इसके निराकरण 
के छिए अम्मीस्सतपरौसक्ता माम के दशम प्रकरण की रचना हुई है। यदि अस्नि इन्डस 
से पृथक्‌ है तो नित्यप्रम्मश्ित रहेगी; ग उसे जलाना होगा, त बह बुसलेगी । यदि अस्ति 
इन्मत से पृथफ नहीं है तो इल्चत को जलाना न होगा, त इन्घन जलेगा। अन्यथा करत - 
कर्में-विरोध उपस्थित होगा। अस्ति और इत्बन परस्पर सापेक्ष हैं तथा सामार्जुन के 
लिए उनका दुष्टान्त दाष्टोन्तिक के समान अंसिद्ध है। ताणाजुन से सर्फ करना कठित 
है क्योंकि दे सब दुष्टान्तों को हो असिड मानते हैं। 

एकादश प्रकरण का साम पुर्वापरकोटिपरोक्षा है। तघागत ने कहा है--भिक्ुओं | 
जम्म-मरण हूग संसार जनादि है। अकिया से आच्छादित तपा तृष्णा से बेंषे हुए औौबों 
हे आवागमन की पूर्ष कोटि का पता नहीं चकता। इससे बिदित होता है कि अतादि 
ऋंसार कौ सत्ता है। अतएव संसारी जात्मा को थी सत्ता मातनी चाहिए। इस शंफा के 
उत्तर में नागार्जुत का कहना है कि तथाएत ने संसार को जनवरात्र बताया है जर्बात्‌ 
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ज्ंज़्ार का न आदि है और न बन्त | ऐसी स्थिति में संसार का मध्य ही कैसे स्वीकार 
किया जा सफता है? संछार के अभाव में संत्तारी भी निराकत हो जाता है। पुनइच 
गति पहले जन्म की सत्ता सिद्ध हो और पौछे जरा-मरण की तो जन्म, जरामरण से रहित 
हो जायगा तपा छड असर हो जागेंगे। यदि जरामए्न पहुले हो और जस्म प्रीछे तो 
अड्टेतुक जस्म का जरा-बरण किस प्रकार होगा अर्थात्‌ फिर थे ख़बों बमरता प्रसका 
हो जाती है। जरा-मरण और जन्म को समानकाशिक जी नहीं माना जा सकता क्योंकि: 
दे परस्पर विड्ड हैं। बही नहीं, सहनूत जन्म जौर मरण बैक के दो सोगों के समात 
निरषेक्ष सपा जद्वेतुफ हो जायंगें। इस तर्क से पह सूचित होता है कि से केवल संस्तार 
की मपितु किसी भी पदार्थ की पूर्वकोटि अथवा खा स्वीफार नहीं को जा सकती । 

बारावा प्रकरन दुःख-परीक्षा है । यह कहा जा सकता है कि दुःख को सत्ता से 
आत्गा की सता सूचित होती है। पांच उपादान हकत्ल दुःख कहणछाते हैं। मह दुःछ 
निराश्य नहों हो सस्ता, अतएव बात्मा की खत्ता को स्वीकार करना चाहिए। सके 
छत्तर में नागा्जनत दुःख को सत्ता का ही श्रष्डन करते हैं। दुःख स्वगंकृत हो सकता हैं, 
धयजा परकृत, जपशा स्वयंकृत-एवं-्परक्त, अबयां जहेतुक। दुःख पिछके जन्म के 
स्‍्कल्पों को अपेज्ा रबकर उत्पन्न होते हैँ। अस्यापेक्षया उत्पन्न होते के कारण स्कम्पा- 
एबक दुःछ को स्वयकहृत नहीं माना जा शकता। दुःश को परकुत भी नहीं माता जा 
छफता शयोकि पिछले जग्म के कारणास्मफ छ्कल्धों को इस जन्म के कार्यात्मक स्क्पों 
ते जिक्न व्यवस्थित नहीं किया जा सकता। यहाँ पर कार्य और कारण को भेदाशंद- 
स्मभस्मा को अनपपप्त सूचित किया गयह है। बह कहा जा सकता है कि दुआ का कारण 
दु अलिप्रेत गहीं है, अधिधाय यह है फि पुएप स्वर्य अपने कर्म से दुःख की उपलब्धि 
करता है। इसके उत्तर में नागार्जुन का प्रश्न है कि यह पुरुष कौन-सा है--यह जो 
दुआ की उपलब्धि करता है अघवा वह जो उसके का रणभूत कर्म का कर्ता है। दुःअ की 
उपाधि एक पुरण को सूचित करतौ हैं, कम॑ की उपाधि दुसरे पुस्ष को । यहाँ पुरुष की 
ऋणपां ज़िप्र-पुस्य-कृत किस प्रकार माना जा सकता है? मनुष्य-पुद्गक के द्वारा 
किसे करे का दुआ तारक युवृषक्त मोम करता है। इस दुःख को स्वहृत मानना अनुपपष्त 
है। दृगारी जोर यदि एक युदव को कर्ता दूसरे को भोक्‍्ता मातकर दुख को परकुत माना 
ज्ञाप तो भी कटिताई दुनिवार हैं। बस्सुत: ऐसी स्थिति में दुःल की अन्यत्र उत्पत्ति 
रुचा जन्पण धंका स्ति स्वीकार करती होगी। स्वयंकृत दुःख के अप्रसिद होने पर अन्यक्ूत 
बुत की उत्पत्ति ही न होगी क्योंकि जो अन्य पुरुष दुःख को उत्पादित करता है उसके 
किए दुःख स्वयंकृत होगा। परकत दुख 'पर' के लिए स्वयंक्ृत होगा । यदि हुआ ने 





घहापान का दर्शत--शुस्यवाद कट 


स्वकृत हैं, न परकृत तो उनयक्त नो नहीं हो सकता । अहेतुक दुःख आकाशकुसुम को 
एुगन्व के समान है। न केजज् दुःख अपितु समस्त घट, पट आदि पदवार्य इसी प्रकार न 
घ्यकुत है न परकृत, ग उमरमकृत, न अहेतुक । 
बैरहपाँ प्रकरण स्ंस्क्ाए-परोक्षा है। सथागत से सब संस्कारों को नावर और 
मिष्या कहा है। बस्तुतः यदि शव संस्कार मिच्या हैं तो सक्बर कौन है ? जस संस्कार 
है ही नहीं तो उनका पिनाप्ष कँसे होगा? अतएब तथागत की उ््ति को शुन्यता की 
सूचता मालता जाहिए। यह शंका हो सकती है कवि निसस्वमावता को स्वनाव की 
बिनाशिता कहा जा सकता हैं। किन्तु घदि स्वन्ाव है तो उसका अन्यथामाब नहीं हो 
सकता और यदि स्वन्ाव नहीं है तो उसके अन्यपामाव का प्रश्न ही नहीं उठता । 
बस्तुतः अस्पघामाव हू जनुपपत्न है। जो युवा है, बह बूढ़ा महीं होता, जो बूढ़ा है बह 
बूढ़ा क्या होगा ? यदि दृप, दही बन जाता है ठो दूध को हो दही मात केना आाहिए, 
कअंग्यघा डूब से अतिरिक्त कोई जस्प वस्तु दही बनेगी। निस्स्वभावता बघया सून्पता 
को किसी प्रकार का स्ववाष त मानता चाहिए। यदि कोई वस्तु अशूस्य हो तब शून्य 
भी कोई बस्सु हो सकती है। जब अशुत्य ही नहीं है तो शूल्प किस प्रकार होगा? 
तथागत ने शूस्पता को सब दृष्टियों से मुक्ति का सार्प कहा हैं। लो शून्यता को ही 
दृष्टि बना फेतें हैं उनको अस्ताष्य मानता चाहिए । 
आदहयें प्रकरण का ताम संत्तर्ष परीक्षा है। दष्टा, दर्गत एवं दष्टम्य, ये तीत दो 
दो करके अपवा तौनों स्ात्र संसगे में नहों आ सकते | संस्कारों के संसर्ग का उपदेश 
बन्थ्यापुत्रों के संसर्ग के समान है। अन्योन्यर्क्रा के लिए जन्यत्व सिद्ध होता चाहिए। 
किन्तु कल्वत्व अन्योत्यसापेक्ष हैं। घट का पट से अस्यत्व तमों स्िद होगा ज़ब प्र का 
-घद से अन्यत्व पूर्वेंसिद स्हेगा। मदि अन्य (यथा घट) अन्य (यथा पट) मे अन्य हैं 
तो तह (घट) अन्य (पट) के दिनता ही अन्य रहेगा; किन्तु वह अन्य, अन्य के बिना 
अन्य नहीं है, अतएवं उसको सत्ता नहीं है, जर्मात्‌ यदि घट पद से अन्य है तो पड़ के 
बिना भौ घट में जम्मत्व सिद्ध होगा । किन्तु इस प्रकार का पट-निरपेक्ष घटगत अन्यत्व 
असम्मज है। यहाँ पर वह स्मरणीय है कि बौद्धों के अनुसार शब्दों का जर्भ अपोहात्मक 
होता है अर्थात्‌ घट शब्द एक तिविचत स्वत्रावविक्षेष की ओर संकेत न कर पर-माष 
की ब्यावत्ति सूचित करता है। घट शब्द का अरे प्रट न होकर पट, कट जादि का जमाब 
है। नागाजुत के अन्‍्याव्-शप्पत में एक प्रकार का अत्यन्त अधोह्ववाद सूचित है। 
छन्वत्म.न अन्य में हो सकता है, व अनम्य में। अन्य में अन्यस्व की कल्पना किसो 
भ्रफार के बतिशय का आपान नहीं कप्ती, जसत्य में उसकी फल्पना ही नहीं की जा 
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पकती | अन्पत्वज की अवस्थिति बन्य में हो सकती है, किन्सु अम्यत्त की अवस्मिति के 
बिना बन्य की सिद्धि ही नहीं होगी। 

फल दुबे प्रकरण में श्वनावपरीक्षा है। मागार्जुन के लिए वास्तविक स्वभाव को 
नकृणिन ता निरतेज्ञ होना चाहिए; किन्तु इसके विपरीत यथार्थ में सभी तथाकथित 
शाहिए। स्वमाव के अमावे में परथाव मी नहीं हो सकता। स्वभाव और परमाव 
के न होने पर माव नहीं हो सकता तथा ज्ाव के न होने पर अनाग मी नहों हो धकता । 
स्वधाव, परभाव, भाव एवं अ्रमाज, इनकों मानते वाले बद्शासन छो डीक नहीं पहु- 
जानतें। गदि स्वभाव की हेतुप्रत्यय से उत्पत्ति हो तो बह कृषिम हो जायगा। बः 
स्वभाष की उत्पत्ति, विनाश या अन्ययाभाव असम्भव हैं। किन्तु यह शुद्ध अस्तित्ववाद 
ही शाहकतवाप हैं जिसका तथागत ने सास्तित्ववाद या उच्छेदवाद के समात अष्यल 
फिया हैं। कात्याथगाववबावशुण का सब बौद्ध संम्परदायों में पाठ सिह्ता है। इस सूत्र 
में तभागत ने अस्तित्व और नाप्तित्व का प्रतिदेध कर मध्यमा परतिपदा का उपदेश किया 
है जोकि स्वमानशून्मता का उपदेश है| 

सोलहूयाँ प्रकाण बन्यनणोक्षपरोशा हैं। संसार के प्रतिषेष के छिए मागार्जुत 
का कहना है कि यदि संत्कार संसरण करते हैं तो वे मित्व होंगे झा कतित्य। वित्य होते 
घर के निषण्किव एवं असंतारी हो जायेंगे। अनिर्ण ड्रोनें पर जे उत्पति के अनन्तर ही 
गष्द हो जानेंगे और अतएव संसरध में अतमर्ध होंगे। संस्कारों के स्थान पर मदि जोंच 
को बंबारो कतावा जाय तो मी इसी प्रकार की कठिताई उत्पन्न होंगी। बदि अंचारी 
हस शल्य के स्कत्चों का त्याग कर कमान्तरीय ह्कम्घों का उपादान करे तो अन्तरास्श 
में उसका जधाब मानना होंगा। यदि मस्यागपुूर्वक उपादात किया जाय तो एक साय 
ही दो संसारियों की सत्ता घानती होगौ। संसार के सन्तान निर्वाण मो न संस्कारों का 
हो सकता है, न वीय का । झ्तणएव न बत्मत वास्‍्तविक है ने मोज़ । संसार और निर्याण 
दोतों ही कस्पित हैं| 

सत्रहतों एकरण कर्मेकतपरीक्षा हैं। कर्म का सुरू बेतता जबबा मानसिक 
संकल्प है। इस संझृत्य से उत्पन्न बाबिक एवं कापिक किया अविजप्ति' माम का सक्षम 
हझृप-सर्म, सबा परिमोगरुम' दाम भी झूम माने जाते हैं। कर्म और कर्मफस का सम्नन्ध 
जउपपादित करने के छिए जभिप्रभाश नाम के कित्तविप्रयुक्त धर्म को कल्पना की बाती 
है। कर्म एक प्रकार का ऋण है, अधिप्रणाह' ऋणपत्र के समान है। इस कल्पता मे 
करने की बनित्यता उतस्तके फल की अनिषापंता ते सघमंजस हो जाती है। इस समस्त 


लहायाव का इशंत--इन्यवाद १८९ 


अभ्युपाम के विरोध में तामाजुंत का कहता है कि यदि कर्म को स्वभायपुक्त आता 
जापगा तो वह शाहइवत तथा ब-्कार्य हो जाथगा। पाप, पुण्य जादि मी नित्यव्यषत्तित 
हो जायंगे। पुतातच कर्म के कर्ता तथा मोक्‍्ता का थेंद अथवा अमेंद व्यवस्थापित नहीं 
किया जा सकता । अतएवं कम को तिःस्वाव या झुन्य मानता बाहिए। कर को छत्ता 
ऐसी ही है जैसे कोई सायातिमित पुरुष अन्य का निर्माण करे। क्तेश, कर्म, देंहू, क्यों 
तथा कर्मफ़ल, खब पत्थवंतगर, सरीबिका अथवा स्वप्न के समान हैं। 

अठारहुबाँ प्रकरण आत्मपरीक्षा है। गदि जात्ना सकम्चों से अधिन्न है, तो बल 
उत्पत्ति-धिनाशजोल हो जायगा। बदि जात्मा स्कन्‍्यों से भिन्न हैं तो विज्ञान जादि 
इकल्घ, लठाणों ऐ रहित हो जाप॑ंगे। अर्घात्‌ स्फम्घ-भिन्न आत्मा में कपण, असमज, 
नि्ित्तोद॒प्हण, अभिसंस्करण तथा विपष्र-अतिविशप्ति का जमाव होगा। आजमा के 
अनजाएं में आत्मीय का अमाव अनिवार्य है। आत्मा और आत्मौय के उपशब होने पर 
गोगी निर्मेम और निरहंका् हो जापणा। किन्तु इस निर्मम और निरहुकार पुछ्ण की 
भी वास्तविक सत्ता गहों है; जो उसे शित्तमान मानता हैं वह जविदा में पड़ा है। बह 
और मम्न के ल्लीण होने पर पुन्जन्म झीच हो जाता है। कर्म और पकर्ेश के हंस से 
बोक्ष को प्राप्ति होतो हैं। कर्म और वलेश विकल्प से उत्पन्न होते हैँ, विकल्य घ्रभंच ले, 
समस्त प्रपंत्र शृन्यता में सिरद्ध हो जाता हैं। तमागत ने कहीं आत्मा का उपदेश किया 
है, कहीं अनात्मा का और कहीं आत्मा एवं जनात्मा दोनों का प्रतिषेण किया है। यहू 
उनका उपायकौशल है। चितमोचर के निवत्त होते पर समस्त अभिषेष मी निबत्त हो 
जाता है। अर्पात्‌ परमार अवाहमनसगोचर है। घर्मता निर्बाच के समात अनुत्पन्ञ एवं 
सनिहद्ध है। बुद्ध का अनुशासन मह है कि सब तस्य है, सब जतस्य है, तथ्य एवं जतब्य 
दोनों हैँ तथा बस्तुत-न जतच्य है भोर त॑ तप्य है । तत्त्व का छ़क्षण यह है कि यह लिरू- 
पेक्ष, शास्त, तिप्पर्पध, तिविकस्प तथा नातात्वरहित है । जो कुछ सापेक्ष है उसका बपना 
स्वभाव नहीं है, न उसका परमाव हो सकता है। त वह उच्किल्न है, न शाइक्‍त। बुद्ध 
शासन का सर्म यहीं है कि परमार न एक है न बनेक, त नित्य जौर न जनित्य । 

पश्नीसघें प्रकरण में फाज़-परीक्षा हैं। बह माता जाता हैं कि जतोत, गनागत तथा 
बर्लेंप्रान, इन तोन रूपों में काल की विज्ञप्ति है। नागार्जुन का कहना है झि वर्तमान मौर 
प्रतिण्य अतीत की जऐेज्ञा ही निर्धारित किये जा सकते है। किन्तु बदि वे बस्तुतः ऋतीत 
कौ जपेक्षा रखते तो उन्हें नी अतौत में होना घाहिए था। जब जतोत या तब पर्तेमात 
जौर मविष्य तहीं छे। जब वे णे ही नहीं तो उन्हें जपेश्ा किस प्रकार दो सकती थी ? 
बिस समय वर्तमान और भविष्य ससा-छाम करते हैं, उठ समय जतौत तष्ट हो गया था । 
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बस्सुत: काल के तौगों विप्ताग परस्पर सापेक्ष हैं, किन्तु हो नहीं सकते क्योंकि जब एक 
होता है तो इसारे महीं होते। यह कहा जा सकता है कि काछ की सला झाणादि परिमाण 
से रचित होती है। किन्तु क्षण जादि से जतिरिक्‍त यदि कोई स्थिर काक्त हो तमीं 
कण आदि के द्वारा उसके परिमाण फा ग्रहण किया जा सकता है। इस प्रकार का कूटल्व 
काह् सर्वधा अभिद्ध हैं। दूसरी ओर यह भी नहीं कहा का सकता कि क्षयादि के द्वारा 
किसी निशा काल को अभिव्यक्ति होती है । बाँदे यह कहा जाम कि संस्कृत पदा्षों 
की अपेशा कार को सत्ता होती हैं तो नी वह स्वरणीय है कि एन पदार्भों की झत्ता स्वयं 
असत्य है । 

जीते प्रकरण का नाम स्ामप्री-यरोक्ा है | हेतप्रत्यय-सामप्रों की छत्ता का 
(लिसकरण करते हुए नागार्जुन का कहना है कि गदि सामग्री में फल विद्यमान है तो 
सामग्री से बह उत्पन्न किस प्रकार होता है ? और यदि वह छाम्रप्री में विद्यमान नहीं हैं 
तो उसे घामग्री से उत्पन्न किस प्रकार कहा भा सकता है! हेतु-फरू-भाव की बनुण- 
पप्तता उपर्युक्त रीति स्ले ही यहाँ पुनः बिस्तारित है। शंभव-विमष-परीक्षा नाम के 
इक्कोसलें प्रकरण में मो उत्पत्ति तथा बिनागा को जम्नंनव प्रतिपादित किया नया है। 

आईसरें प्रकरण में तथामत-यरोक्ा है। तथावत के अस्तित्व का तागार्जुत ने उसी 
प्रकार निराकरण किमा है जैसे आत्मा के अस्तित्व का। न तवागत स्कत्मात्मक हों सकते 
हैं भ॑ इकत्थातिरिक्त | सकन्‍्त्रों के सहारे उसकी प्रश्नप्तिमात होती है। स्कन्यापेक्ष 
होने के कारण वे निस्स्वप्राव हैं। तथागत की इस छून्यता में किसी कन्प वस्तु की 
जशून्वता अभिप्रेत नहीं है। अतएव यह नी कहा जा सकता है कि तथागत न एून्य हैं न 
जणुत्य, ग॒ दोनों, और न दोनों का अमाव । इस स्वभाव-शुन्वता के कारथ ही निरोष 
के अतन्तर बुद्ध रहते हैं अगवा नहीं, इस प्रकार की चिन्ता अयुक्त है। जो बुद्ध को 
प्रपंचातीत तमा अव्यय प्रपंचित करते हैं, वे प्रपंच से ही मिहत हैं, वे तपागत को वहीं 
बानते | तथागत का हीं स्वबाव है जो जगत का, दोनों ही निस्वनाव हैं। 

तैईशर्मों प्रकरण किययांसपरीज्षा माम का हैं। राग. हेप, जोर मोह को उत्पत्ति में 
संकत्प ताघारण कारण है तवा शत जाकार, जशुम-खाकार एवं विपनाँस कमझञ: विशिष्ट 
कारण हैं। किन्तु बुश, अशुभ आदि की अपेक्षा उत्पण्न होने के कारण क्लेश निःस्वमाव 
हैं। आत्मा की धूस्यता के कारण भी वे तिराजव हूँ। रूप, रस जादि पद्विष बाह्य 
वस्तु भी स्वप्नोपम है। अत क्ठेश मिरालम्वत हूँ। यदि अगित्य को नित्न समझना 
अविध्यां है तो शुल्म को जतित्य समझता क्या बविय्यां नहीं है ? 

चऑदोसवें प्रकरण में जर्शत्यों कौ परीक्षा को गयी है। यह धांका हो सकती है कि 
शुत्य॒ता का स्वीकार करने पर उत्पत्ति और निरोष, असत्य हो जाते हैं, जतः आायंस्त्म 


प्रहायान का पंग--शुस्पौयार के९१ 


भी भिष्या मानने होंगे। ऐसी स्थिति में जर्मफल, जाये-पुरुण, संघ, धर्म एवं दुद्ध की नी 
सत्ता बसम्भव हो जायेगी। स केंयल तीनों रत्न घृत्यता से विनिष्ट हो जाते हैं अपितु 
प्म्रस्त लौकिक ब्यवहार भी। उम्तके उत्तर में नामार्जुत का कहता हैं कि इस प्रकार 
की शंका शून्यता के अज्ञान के कारण है। तयागत ने संवृत्ति सत्य तथा परमार्थंसत्म, 
इन दोनों सत्वों फा उपदेश किया हैं। इत दो का विभाग ठीक ने नातने पर गम्भीर 
बुद-शासत्र में प्रवेष्ष नहीं हो सकता। व्यवहार का सहारा किये बिता परमार्थ का 
उपदेश सम्भव महीं है। परमार्घ के ज्ञान के बिना तिर्बाण की प्राप्ति नहीं होती । शूल्पता 
का असम्यर कान बैसे ही घातक सिद्ध होता है जैसे इुगृहीत सर्प जपवा दुष्प्रसाधित विद्या | 
बही कारण है कि संबोधि के अतत्तर तथागत ते पधर्मोपदेश के प्रति अरुचि का अतुभय 
किया। शुन्यता पर जादोंप करना भ्यर्थ है। शूल्यता के ल मालते पर तथा लाता वस्तु 
ध्वशाव स्वीकार करने पर हेतु-प्रत्पव-माव तथा उत्पत्ति जौर निरोध का कम प्म्मक 
है। दूसरी ओर प्रतीत्यत्तमुत्पाद का ही सामसास्तर शूस्पता है । झापेद़ व्यपदेश तेया 
मब्यथा-अतिपद्‌ भी वहीं है। कोई भी वस्तु अप्रतीर्य उत्पप् नहीं होती, मतः कोई नी 
बस्तु मजन्य नहीं है। यस्‍्तृतः बूस्यता के न मानते बर ही आंसत्य आदि के अभाव का 
दोष सिद्ध होता है। यदि सब कुछ स्वमाव-सिद्ध है तो मनित्यात्मक दुःख, सपुदय, 
भिरोष तथा मार्ग बसूम्भव हो जात्रेंगे। जो प्रतीत्यतम्त्पाए को देखता है वहीं दुःख, 
समुदय, तिरोध और मार्ग को री देखता है। 
पच्चीसवाँ प्रकरण निर्णश्प्रीक्षा नामकु है। सह शंका की जा सम्तों है, गदि 
ख़ब कुछ शून्य है, न किसी को उत्पत्ति होती है न विमाश्त, तो किसके प्रहान अबया निरोध 
के द्वारा निर्वाण सम्भव होगा ? इस क्षंका के उत्तर में लागाजुन का प्रतिप्रपन है कि ग्रदि 
सब्र कुछ अशुन्‍्घ अगवा स्वपावप्धिद्ध है, न किसों की उत्तत्ति होती है.न बिनाझ, तो 
भी किसके प्रह़्ाण व निरोध के द्वारा निर्वाण सम्भव है? बल्तुतः निर्याण अप्रहोच एएं 
असम्भाप्त है, अधिज्छिन्न एवं जशाह्वत, अनिदद्ध एवं अमुत्पन्ष। निर्बाण को मावस्य 
नहीं कहा जा ख़कता क्योंकि अस्तित्व जग-्मरण आदि के अतिरिक्त तहीों हों सकता ॥ 
बदि गिर्गाण जावात्मक माना जाग तो तिर्षाण संस्कृत एवं सोपाहान हो जाइसा। 
मदि निर्वाण भावात्मक महों तो उसे अम्ाबात्मक मी नहीं माता जा लकता | अजाव 
सापेक्ष एवं सोपादात होता है। निर्वाण कौ जैसा नहीं साला जा एफता । तिर्मास ने 
भाव है, त जमाव। उत्पत्ति, तिरोध का सापेक्ष कम संसार कहा जाता है। बसों 
की निरपेक्षतया अप्रवृत्ति को निर्वाण कहते हैं। संसार और निरबाण में किसी प्रकार का 
जद रहीं है। परमार्थ समस्त उपालम्ध एवं प्रपंच का उपणरम है। बस्तुत: बुद्ध 
झशजाल्‌ ले कभी किसी के छिए किसतो घर्न का उपदेश नहीं दिया | 


३९२ घोदध धर्म के विकास का इतिहास 


घब्मीसवें प्रररण में द्ावशायतन का प्रत्तंग है। पह प्रसिद्ध हैं कि अविदा से संस्कार 
उत्पप् होते हैं। संस्कारों से जन्मान्तर में विज्ञात का प्रादुभाय होता है, विज्ञान हे नास- 
झुप का, तासकूप से घदाबतन का, पडामतन से संस्पर्श का, स्पर्श से वेदना का, वेदना से 
तृष्णा का, तृष्णा थे उपादान का, उपादान से व का, मव से जाति का, जाति ते जरा- 
मरण का। इस प्रकार बारह कारणों को परम्पत ते दुःश की उत्पत्ति ह्ोतो है। हेतु- 
प्रत्याप को अपेक्षा संसार की प्रवृत्ति ही प्रतीत्यसमुत्पाद हैं। संग्रार का मूस कारण 
जविश्ा हैं, अविशा का जर्म है घून्मता का अज्ञात | शूल्यता का ज्ञाम होने पर संसार- 
प्रवाह का निरोष हो जाता है। तत्त्वदर्शों के किए जविया सित्य प्रहीण है। नागार्जुत 
का जमिप्राप गह है कि प्रतीत्यसयुष्पाद वास्तविक उत्पत्ति एवं निरोध को सूचित नहीं 
करता, अपितु सब घर्मों की अन्योन्य सापेक्षता को । संस्तार की उत्पत्ति अविद्या-गुस्य 
से है। माला पदाये एवं उनको उत्पत्ति-निरोधत अज्ञान होने पर ही बतिभापित होते हूँ । 

इत्ताईसबे प्रकरण का नाम बृष्टिपरीक्षा है। बुश सगवात्‌ के खमय में पूर्वान्‍्त तथा 
अपरान्त के विषय में जनेक प्रकार के विद्ाद प्रचलित थे, इन्हें ही वहाँ दृष्टि कड्ा गया 
37. ८कलड बुष्टियों का शून्यता के जम्युपगम से निरोध हों जाता है | 

विद--आरयदेव अथवा देव नागाजुत के प्रधान शिष्य थे। उन्हें कामदेव अघवा 
लीपनेत भी कहा गया हैं। कुमारजीब ते इतकी जीवनी का च्ौती अनुवाद लगभग 
४०५ ई में सम्पन्न किया था । आपँदेव के विधप में यह कहा गया है कि वे दक्षिणापत्र के 
ब्राह्ण ये | उनके समय में महेश्वर को ]रक बहुत ऊंची स्थर्णममी घठिसा थी जिसके 
बिएए में प्रसिद्ध या कि उसके सामने की हुई क्वामनां जयपइ्म पूरी होती है। इस मुति 
को छततामाज सिद्ध करने के छिए आपेदेव ने उसकी बायीं जाँख निकाह लो, किस्तु पीछे 
अपनी निरहंकारता छिद्ध करने के किए उन्होंने स्वयं अपती एक आँज्ष को निकाछ किया! 
इवांच्यांय के अनुसार दैव बोधिसतत्व सिहर से सागाजुन के दर्शन के किए गजापे थे। 
परस्पर बादसंवाद के अनन्तर नागाजन ने जार्यदेव को अपना घामिक उत्तराषिकारी 
स्वीकार किया। बुशोत के अनुसार आरंदेव का सिहल में औषपादुक रूप सै आविर्माद 
हुआ था । वहाँ के राजा ने उतका पाछत-योपण किया। पीछे नागाजून के वे अपान 
शिष्य तथा पर्मंदागाद बत गये। जाउेदेंव ने ताज॑दा जाकर मासुचेट नाल के भाहेश्वर 
आचापँ छे तर्क छिया तथा सद्धमे की रक्षा की । शुदोत के अनुसार इस प्रसंग में श्रौपर्वत 
के नाछंदा जाते हुए मार्ग में आयेदेव से वृक्ष-देवता छो अपनी एक आँल का दाल कर 


६-त्र+-साशानाष, पु० ८३-८६; बुगेत, घृ० १३००२; बाहणें, छि० ९, घृ० 
हिै०७०-१, २००७२ ॥ 
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दिया । परम्परा के अनुसार आर्षेदेव ते बाठवीं भूमि प्राप्त की भी। एक अनुलुति 
उनकी मृत्यु उसके द्वारा पराणित एक तौधिक छ़िप्य के हाथों बताती है। चन्द्रकीति 
के अनुसार जाचार्य आयंदेव सिहलहीप में उत्पन्न हुए मे और वहाँ पुवएज होकर पीछे 
नहीं प्रश्नावित हुए तथा दक्षिण में जाकर आबार्घ तागार्जुन के शिष्य बने | उनके श्चित 


वह सम्भव है कि वज्यमागों जापदेव माध्यमिक जारदेव ते भिन्न हों । 

आायंदेज का प्रघांन उन्‍्य चतुझासक है जिसका डा» वैद्य तथा महामहोपाध्याय 
विषुशेणर ज्षास्त्री नें तिव्यती अनुषाद से अंशत्त: उद्धार किया है। खित्तविफुडिप्रकरण 
तमा हस्तशासप्रफाण के उद्धार का भी गत्न किया समा हैँ 

शुत्फ्वाद के शिए कार्येदेव के चतुःशत्तक का अद्दृत्त्व तागा्जुत की साध्यसिक कर्गारि- 
कार्जों के ही अनन्तर है। भतु-क्तक को बो घिततस्त योगाणयाए-पात्ज भी कहा गया हैं। 
इस सास से नागाजून और आयंदेव की कृतियों का मेंद सूचित होता है। आाप्यमिक- 
फारिकानओं में झून्पता का ताकिक प्रतिषादन मात किया गया है। अतुषतफ में शून्मता 
के प्रतिषादन को बोषिसत्त्वचर्मा के साथ समन्वित किसा गया है। सामार्जुन नें शूल्कता 
को परमार्यसत्म बताकर उसके साथ एक व्यावहारिक या संवृतिछत्व मी स्वीकार किया 
था। जाउदेव नें इस देशताभेद को अणिकारनद के साथ समन्वित कर बोफिसत्व को 
शोगचर्या का एक निगिच्रतत कम प्रदर्शित किया है जिसमें शूस्कता का स्थान चरम हैं 
व्याल्या जस्पष्ट है। नागार्जुत की प्रधान कृति में साथना का व्यावहारिकपया उपेक्षित 
है । शआायेदेव में सापन और दर्शन, योग एवं छूस्यता का पूर्ण सामंजस्य है 

ऋतुआतक में १६ प्रकरण हूँ। पहक्ता प्रकरण तित्व-ब्याह्म-महाणोपायर 


छू कब) का 





जिसमें रूप-आदि स्कत्चों रो हेसुप्रत्यय-सम्मूत होने के कारण अनित्य सिद्ध किया सपा 
है। दूसरा प्रकरण सुख-प्राह-प्रहधोपायसत्दशेन है जिसमें अगित्व वस्तुओं की 
दुःआत्मकता से अशुचित्व का प्रदर्शत है। चतुर्ष प्रछरण में जह्मप्राह के निराकरण 
का उपाय परशित है, पाँचनें में ब्ोपिसस्वचर्यों का विवरण हैं, छठे में क्केशों 
के प्रहाण का उपाप सन्दर्ित है, सातवें में मनुष्प-्युल़भ अभीष्ट भो्ों से मुक्ति का 
उपाय निरूपित है, जाठयें में क्षिष्यलरयां का वर्णन है, नवम में तित्यार्च प्रतिषेत्र को 





शै९४ धोर परम के विछातत का इसिहाश 


ज्ल्ड इक ता प्रदर्शित है, दक्मम में आरमप्रतिषेण है, एफाइश में कालप्रसिदेष है, डादज्ष में 

[ष्टिप्रतिधेष, बयोदश में इन्द्रियापंप्रतिषेय, चतुदंश में अन्तग्राहप्रतिषेत्र, यंचरगज में 
पंस्कृताबंप्रतिषेष, तथा घोडश में गुरृशिष्पाबिनिएणय भादता का निरपण है 

धतुआतक पर प्रमंपाल तथा चन्द्रकोति की व्यास्याएँ विद्धित हैं। घर्पाकत ने 
समस्त ब्रस्ष को दी तुल्य मारो में विभक्‍त किया या | पृर्षांध क्वी २०० कारिकाओं में 
इक्शासत है, अपराध विग्रहणतक है लिराम तक तथा लब्दन का प्राषान्य है। ब्मपत्ता 
मे केवल उत्तरा् प्र व्याख्या की थी । बन्दकौति ने ख़मस्त को एक एकाई मान कर 
अ्ास्या को है। पूर्वार्ष में प्रत्येक कारिका के साथ एक-एक दृष्टान्त उल्छिल्ित हैं। 
इन दृष्टान्तों को मूलतः जापषार्य धर्मगास ने संमोजित फिया था । 

भार्यदेव फा कहना है कि बौद्ध मत सर्च श्रेष्ठ होते हुए भी जत्वन्त सृंदस होने के 
कारण सर्वाधिक सोकप्निंत नहीं है। धाह्मगण धर्म में बाह्म उपासना का प्राघान्य होने 
के कारण बह ह्यूलबुद्धि जनता को आकर्षित करता है| जैनपर्म जाडइपशर्णात है 
तथा पुर॑जन्त के अपुष्य का फल है। बास्तपिक पघर्ष संज्षोप में अहिसा ही है तपा णून्यता 
ही निर्वाण है। किन्तु शून्यता का उपदेश सब के छिए नहीं है। हीन अधिकारियों के 
किए दान का उपदेश हैं, सध्यप अधिकारियों के सिए क्षीक का, उत्तम अधिकारियों 
सिए शान्ति का। शान्ति की प्राप्ति स्वप्रावधून्यता के थोद से ही सम्मच है। मह 
पृक्मतम होते हुए भी प्रकारान्तर से सरछतम है क्योंकि इसमें किसी प्रकार का कर्म 
आषद्यक महों है। शून्यता का जान अहम वत्‌ नित्यत्तिद्ध एवं निर्मुण परमार्थ का ज्ञान है। 
मास से अज्ञान की निषुत्ति होती है। जेद-जगत्‌ को वास्तविकता की प्रतीति ही अज्ञात 
हैं। भून्यता उसकी नियर्तक है। 

शूख्यता की सिद्धि ?ै किए आायंदेव ने भी रूपादि सुून्मों का तथा कार, शिर्य 
परमाणु एवं आत्मा का लब्णन किया हैं। अनेक स्थलों पर नावार्जून को युक्तिनों का 
अनुवादमाज है, किन्तु तथापि आंदेव की सक्शेंद्री में एड नवीनता है। नाणाजुंन मे 
आज: सर्व व “तत्वास्यस्वविकत्प' को उपस्थापित कर उभमषा अनपपत्ति पुरस्कृत की 
है। फरतः जिस युक्तित से नागाजूंन ने गति का निर्ेध किया है उसी से दहन” का, 
जिस मुक्ति से जात्मा का निषेष किया है उसी से तथागर का । गाजार्जुन के 'प्रशंगापारन' 
में ्यापक एरुरतता हैं जो निराकरणीय विषयों के तथा मतों के वेसकाष्य की उपेक्षा 
कर देती है। आर्यदेव बनेकज अपने प्रतिषेशों में बिक्तिप्ट बिपक्षियों के दारा प्रस्तावित 
पुक्तियों का विचार करते हैं। उदाहरण के छ्िए उन्होंने बैंशेषिकों के नित्य परमाणु- 
>५०344आ ४ से क्ष्डन किया है तथा इस प्रसंग में विषश्ष के दोषों का आविष्कार 
किया है। 








महायान का इशेल---आस्पवाद ३९७६ 


किसों प्रकार का अन्युषगम नहीं करते, किन्तु अशेष अम्युपगमों में विरोध को प्रसक्ति 
प्रदर्शित करते है। विरोध से अन्तप्रेस्त होने के कारण अस्तित्व-मास्तित्व, कार्प-कारण 
आदि सर्भी पक्ष मिराफृत हो जाते हैं। शुल्मघावी को सब मतों जोर बादों का अहाण 
म्रभीष्ट है। शून्यता स्व कोई पदार्थ अबवा बाद नहीं हैं। 

उसरफालोन अवृत्तियाँ--इस प्रकार का तर्फ कठिताएयों से मुक्त नहीं है। यदि 
शृम्मंब्रादी मं किसी प्रमाण को गाता है, स प्ररेण को, तो उसके विपुलाफार प्रन्यों का 
प्रतिपाद्त हो क्या हो सकता है? परमत के झष्डन के लिए भी उमयसिद्ध दृष्टाल्त 
अपेक्षित है जो कि शूस्यवादी को इष्ट नहीं है। पुतशच सर्वध्रमागस्षिद्ध जगत्‌ का अपलाप 
करते हुए शूस्मवादी का निरयवाद सास्तिकता के गे में तिपात अनिवार्य है। सागाजंन 
में विध्रष्णावतेनों में इन जापत्तियों का उत्तर देने को लेप्टा को हैं। शूल्मणादी अमाण- 
प्रसेघ-ब्यपहार को संबृतिसत्य मानता है, किल्तु उसकी ल्ापेक्षता के कारग उसको 
जमावशम्पता जानता है। अविदा के गर्म में संघत जगत्‌ की स्यावहारिक सत्ता अप्रति- 
पिद्ध है, किसतु इस जनत्‌ की विधारतामता उसको पारमािक शूल्पत्ता झोतित करती 
है। पन्यता नास्तिता न होकर स्वप्तोपमता है। 

किन्तु इससे पूर्ण समाघान नहीं होता। प्रदि ज्यवहार में स्वपिरोष है तो इस 
स्वबिरोधिता को उस्ति स्वविरोधी है अयता नहीं ? पुनश्ण, गदि सब धर्म मिस्या एवं 
प्यप्तौपम हैं तो यह स्वप्नोपमता विद्यमान! हैं जपवा नहीं ? मैंज्ेंगताप ने अमृत- 
धरिकत्प (+-भिष्या कतत्ता) का अस्तित्व स्वोकार कर विज्ञानवाद की प्रतिष्ठा को । 
संसार जञान्त अमुमपमात है, किन्तु पह आात्ति अविश्सात नहीं है। मही नहीं, इस 
आत्ति का जाम परादृत्त होकर वोधि को व्यकत करता है। इस मत में परमा्थ को 
एफ प्रकार से व्यवहार का जाघार कह सकते हैं। दूसरी और शून्यवाद के विरुद्ध 
ताहिक धंकाओं के समाधान के लिए ता सम्भवतः विज्ञामवाद के प्रमाण से स्वातत्विक- 
माव्यमिक मत का आधिर्माव हुआ । 
न्विफ झाज़ा को प्रशिष्ठा की । उन्होंने साप्यधिककारिकाों पर प्रज्ञाप्रदोष नास को 
ब्याह्पा छिखो जो तिब्बती में शे्र है। साध्यपिर-दृरण-कारिका नाम के एक स्वतत्न 
प्रत्य का भी उन्होंने प्रणमत किया जिस पर उन्होंने सर्कक्वाला नाम को व्यास्या स्वयं 


छत ०--याटर्ते, जि० २, पृ० २२१०२३॥ 


३९६ बौद्ध धर्म के विकात का इतिहास 


अन्य के करतलरत्न तथा मप्यमकार्यत्ंपुज नाम के उ्पों का संस्कृत में उद्धार 
किया गया हैं। उनकों दो कर कृतियाँ विदित हे--मष्यप्काबतारभदोष: तथा 
मस्ममकप्रतोस्पप्तमत्पाद । 

भाग किवेक ते शून्पत्ाद के श्रम्र्थन में 'स्वतत्त॒ अनुसान' उद्मावित किये हैं। 
इत स्वतस्ज जनुसासों में 'पक्ष' को 'परमार्थतः:' इस विशेरण से विशेषित किया गया है, 
हेतु में भिपक्षय्वावृत्ति नहीं है, तथा अनुभितिप्सज्यप्रतिपेधात्मक्त है। उदाहरण के लिए 
अव्य का एक स्वतन्त प्रयोग” इस प्रकार ह--परमा्तः आध्याध्मिफ आकतन 
हवलः उत्पन्न तहीं हूँ, कर्योढ़ि ये विद्यमान हैं, धया चैकत्य' । पहाँ 'परमार्थत:' विक्षेपण 
इसछिए डिग्रा गया हैं कि चज्ु-आवि जायतनों का साबृत उत्पाद प्रतिषेश्य नहों है। 
स्वत; उत्पाद' के निषेष में 'परतः उत्पाद! जमौप्सित से होने के कारण यहां 'प्रस॒॑म्य- 
प्रतियेष' अंगीकार्य है न कि 'पयुंदास प्रतियेध' । 

'स्व॒तत्थानुप्रात' के समर्भन के साथ जब्य से 'परसंगानुमान का निराफरण किया है। 
इस सम्बन्ध में उन्होंने आचाएं बुद्ध-पाहित का विशेष रूप से ल्बन किया है। बुद़- 
पालित भावविवेक के ज्येप्ठ समफाजी न थे तथा प्रासंगिक साब्यमिक' मत के प्रतिप्ठाता 

मे । बद़पालित ने साध्यम्रिफ कारिकाजों पर सष्यभकव॒त्ति सास को व्याप्पा रिचो मी | 
भाषतिवेक का कहना हैं कि प्रणंगातुमान में हेतु और दृष्टान्त का मअमाज है, परोक्त दोप 
का परिहार भी नहीं है; तथा प्रसंगवावप को उल्दकर विपरोत जर्थ सिद्ध किया 
जा सकता है। उदाहरण के लिए बद्धपलित ने इस हंसंग का आपादन किया है-- 
'पदार्ष स्वतः उत्पन्न नहीं होते; क्योंकि उनकी उत्पत्ति व्यर्थ होगी, जौर (उत्पत्ति मानने 
पर) उत्पत्ति कमी निवृत तहों होगी।' इसको इस्त प्रकार उत्ता जा सकता है-- 
ददाप पह्तः उत्पन्न हैं, क्योंकि सब उसकी उत्पत्ति एूवं लिरोघ सावफाद होगे । शह 
स्मणीष है कि नैधाणिकों के अनुत्तार भी परम्मंग' को हेलु के अभाज में अंमुमात तहीं माला 
जो सकता। अनुमान से दतिप्कुत होते पर प्रसंग का किस प्रमाण में जत्तनाब होगा ? 
माजगिकेक के स्वतस्थामुमात का आपार प्रसंग में दोषापत्ति हो नहों है अपितु 
परमादं एवं गंबृति के विषय में मतपरिष्कार हैं । श्ाव-विवेक के अमसार परसावं भी 
दिविद है. संबूति भी । एक और 'जपररपियरमार्थ है, दूसरी और 'वर्वाय-परमार्ष | 
अपर्याय परगार्म ज्नभिसंस्कार, छौकोत्तर, अनाखज, एवं अप्रपंत्र है। परयोदपरपमा्थे 
सामरिसस्कार, तथा प्रपंभानमत है । बही 'कत्पनानशोमिक परमापंजश्ान है 
संबृ्ति-में मो तस्यसंवृत्ति तया 'बि्यासंवृति' ये दो भेद है। परमार्थाधित देशना 
ठब्पसंवृति है। तसम्यसंबूति परमापे की शब्द और तह के स्तर पर अभिव्यक्ति है। 








बहायान का वांत---शुस्मबादर ३९७ 
परमा्थ और संबति के इन अबान्तर भेदों की कप्पता से भाषजियेक में उनके मध्य को 
खाई पूरने का यत्न किया हैं। 'तप्यसंबृति' तथां 'पर्षापपरमार्च प्रतीयमान फिध्या 
जगत से प्रपणातीत अनिर्वाच्य सत्य तक पहुँचे के पुल हुँ। अपर्याय परमार्ण' तथा 
'पर्षाषणरमार्थ ” को तुलना वेदान्त के तिरृपांधिक एवं सोपाधिक जह्य से की जा सकती 
है। यह स्माणोंय है कि माया (मंबति) के बी वेदान्त में दो भेद हैं--ग्खवि। तथा 
भिीा। वस्तुते भिष्पा ते सत्य तंक पहुँचने के लिए ज्ञात को आवश्यक रुय से मष्यस्य 
मानता होगा | ज्त्यघां परमाव निरचंक शब्द मा रहेगा। ज्ञान के भी दो भेद मानना 
अमिवाय है--धरोक्ष तथा अपरोक्ष । जसत्प में ध्रस्त लोक की परमार्ष की और प्रवृत्ति 
उपदेशमछक परोक्ष ज्ञान के बिना नहीं हों सकती । यह परोक्ध शान हो अपरोक्ष ज्ञाम 
फे जाकर्षण का सूत्र सिद्ध होता है। जपदोल ज्ञान परसमार्य का श्षाक्षात्‌ द्वार हैं। 
आवशियेे के मत में गही दुष्टि अन्तर्मृत है । 

प्राप्नगिकत झत--स्वातन्विक संत के शण्यन छा तथा प्रास्ंशिक मत के उद्धार 
का धेंग आचाय॑ अम्दकोलि को हैं। अस्दकोति धर्मपाल के शिष्य कहे गये हैं; अतएव 
उन्हें छठी झताब्डी में मानता रहिए | तारानाष के अनुतार उसका जस्प इक्षिणापण 
के समन्‍्त मसाप्त के उस्तान में हुजा घा। गैशव में हो उन्होंने विशिष्ट अतिन्ना का परिचय 
दिया। साभार्जत की कृतिमों का परिझ्नौललत उन्होंने आचार्य बुद्धपालित तया मब्य के 
छिप्य कमछस्तिद्धि के निर्देशन में किया । तदइनन्तर नालन्वा में जिस्कारू रक्त निषास 
कर ऊत्होंने लाता ब्रल्बों कौ रखता की । बुदोन (प्‌ृ० १३४-३६६) के अनुसार चस्इ॒कोति 
का जन्‍्स दक्षिण में समन गाम के हस्थात में हुआ घा । उसमे अनेक जछौकिक शक्तियां 
बतापी गयी हैं, दणा वे छिपरलिखित ग्राप का दोहत कर सकते ये रप्रा पापाण के स्तम्भ 
का बिता उस्ते स्पर्श किये प्रणोप कर सफते भरे ॥ चन्दक्तोति के प्रधान प्रर्य अध्यनकाद- 


तार, भाप्यलिक्षका रिकाओं पर प्रशफ़पया ताम की व्याख्या, तपा जाम देव के चतुशतक 
पर वज्याक्या है । 


अस्द्रकीति का कड़नता है कि साध्यमिक का कोई भी स्वपत्ष नहीं है तथा सनी पदार्य॑ 
उसके लिए स्वमावशूस्य हैं। ऐसी स्थिति में साध्यमिक हेतु अयवा दुष्टान्त का अभि- 
घास नहीं कर सकता। प्रसंग अनुमान तहीं है। परोक्‍त अनुगान में प्रसंग का जापादत 
होता है, प्रसंग का साधन नहीं। प्रसंगापत्ति विपक्षी के मत को व्याहत छिद्ध करती हैं। 
इससे शस्यतादी को पयौजन सिद्ध हो जाता है। उसे निःशैप मत्तों का पहाण ही अभीष्ट 
है। ऋन्‍्द्रकीति भी संब्ति को 'लोकसंबृति' एवं 'जलोक्ंयृत्रि में किमंक्त करते है किल्तु 
इस धोनों ही विमानों को आाजविवेक की मिभ्यासंवृत्ति के अन्तर्गत मानता चाहिए | 


कध्याव १३१ 
महायान का वशंन--घोगाचार, विज्ञानवाद 


'बोगाचार और 'विज्ञानंवाद' 
विश्ाएप्य स्वाप्ी ने सर्वदर्शनसंत्रहू में घोग' और आत्ार' के जय कमणः गुरु के 
उपदेश में बप्राप्त की प्राप्लि के लिए परयंतुपोग तथा उपदिष्ट अर्थ का अंगीकार ब्तापे 
हैँ । उनके मत से बाह्मा्षे की शुन्यता का अंगीकार करने ते तथा आत्तरिक की शन्पता 
को पर्यनुयोग करने से ही घोगालार' गह नाम प्रसिद हुजा' । किन्तु यह ज्यूस्पत्ति जक्न- 
डेंत् हैं। इसके विपरीत मास्कराचार्य सत्य के समीपतर हैं--शमद विपरयतावुगनड- 
याही मांगों योग इति योगरूलझणत्‌। पमव इति समाधिकच्यते | विपज्यता सम्यन्दशत- 
खदाणा | म्रषा युगनद्धं बज़ोबदी बहतस्तपां यों मार्ग: सम्पम्द्शतवाहों से बोगः । 
नैमाचरतीति पोगाचारउच्णते । अर्मात्‌ शंगय और विभदमना त्मक मोग मार्ग का आचरण 
हीं ब्ोगाज्षार का मर्म है। यह रूकझण अधिक व्यापक हो जाता है। वल्तुतः बोगा- 
आर सम्प्रवाष में घोगचर्मा का एक विशिष्ट कम और उससे सम्बद दार्शनिक भावना 
पंगीडृत हैं। प्रजाषोरधिता, क्ंकाबतार, आदि सूत्रों में विभिन्न बोधिसस्य-मृमियों की 
 श्राप्ति का मार्ग विष्दाशित है जिसका मैबसनाष के अधिप्तमपालंकार तथा जसग के घोगा- 
शारममिज्ञास्त्र में दिस्तुत निल्यण है। बोगाघारभुभिशाहत्र को इस सम्प्रदाय का मूल 
शाज्ज कहा गया है।' असंग के सहायालसंद्रह के जनुसार योग के द्वारा परमार्घ जान को 


१-शिप्पैस्तावधोसाशाजारजेति हे करचोपह---ुरुक्तवावताजतुष्टयं 
ब्राह्मघंस्प शूस्पत्वं चांभोकुत्यात्तरस्थ श्स्पत्व चाद़रोक़तं कयमिति पर्यन- 
घधोगर्य करणाप्केयाज्चिल्लोगाबारप्रणा । [स्रवंदशनस्ंप्रह, पु० हुरू, 
अानादासमन ) । 

-अफछसुण, २२.२८ पर भाष्य | 


ब-वालिसिएफ, बुद्धिस्मुल, जि० १, पृ० ११७। 


सहाधान का वश ल--यौगाखार, विशानवाद ह्न्दर्‌ 


ओर जपग्रशर होता ही यौगाज्ार का लक्षण हैं । अन्यत्र बोधितस्ममूतिि के अनुकूल 
थोगचर्पा ही घोगाचार का कक्षण उपदिष्द है। दूसरी ओर समस्त पैघातुक को बित्तमात्र 
खब॒वा विज्ञानमाज घोषित करने के कारण उन्हें 'विशालकबादी कहा जाता है । बसुवस्धु 
को विज्ञप्तिमाभताविशिका और जिशिका में योगाबार' का यह दार्शनिक पक्ष विस्तृत 
रूप से प्रतिपादित है। संक्षेप में मैणेग, असंग जौर वसुवत्धु की रखताओं ले पोगाबार- 
विज्ञानबाद को एक निश्चित हृग्थवाग और दाशंनिक प्रस्थान का एक हप दिया । 
बसुदस्धु के अनत्तर बह सम्भवाय जतेंक शाज्वाओं में बट गया तथा दिद्नाग एवं पम- 
झौति ते कुछ परिवर्तन के साथ इसे एक प्रौह न्थागसम्मत दषत का आकार प्रदान किया । 
विज्ञानबाद के मूल का जनुसत्थात करते हुए उप्का वेदान्त से सामोप्य स्मरणौय है। 
दोनों में हो समस्त प्रपय के मृक्त में शाल अगरबा विज्ञान को अवस्कित माता जाता हैं। 
जौपनिपद दर्शन के लिए झान्तराक्षित का कहता हैं--- तेघामल्पापराणं सु डर्शन नित्यतौ- 
क्तितः"।' अर्योत्‌ नित्यत्व का स्वीकार ही बेदात्त का अत्यं अपराध है। शारीएक 
जआाप्पय में दौड़ शितानबाद का खण्डत करते हुए शंकराचार्य ने बौद़ों कौ जोर से बह 
जआाणका प्रकट कौ है--साक्षिणोंप्वगन्तुः स्वप्न शिद्धतामुपक्षिपता स्वय प्रथते विज्ञान 
खिल्पेष एवं सत्र॒पश्षस्त्ववा वाचोगुकत्मस्तरेणाशित इति। अर्गात्‌ बोद पक्ष ही 
शब्डान्तर के बेदान्त का पक्ष है। इसके उत्तर में शंकराचायं ने कहा है कि बौत पत में 
विज्ञान को जअनित्य एवं सविशेष माना जाता है ऊबकि वेदान्त में पारमाबिक ज्ञान सित्व 
एव निविशेष है। पुलाच भेदजग़तूं को सायिक और स्वप्तवत्‌ सातते हुए भी केदान्त 
में उसके जम्यन्तर साक््य का अनुसरण करते हुए ज्ञान के अतिरिक्त बाह्म जर्य की सत्ता 
का अपलाप नहीं किया जाता | दूसरी ओर पह स्मरणीय है कि शंकराचार्य ने ग्राह्म- 
ग्राहक माव से विरहित विज्ञान को चर्ा नहीं की है। बसुत्नन्घु प्रमृति जाचार्यों की 
स्मायातुसार विस्तेषशा अभास्यवश सांस्यानुग वैदान्त से दूर पड़ती है, किन्तु लंकाबतार 
जादि सूत्रों में बेदान्त से तुरुतीय सैद्धान्तिक छाया बहुघा आमासित होती है। अजान- 
विजुम्मित नानात्वयुकत जगत्‌ के पौछे एक देतरहित निविकत्त ज्ञान की धारमाधिक 





४>-यहों, प० ३१६ ॥ 

६-अही, पृ० ३१७ | 
७-वा०--मत्त्वमंंप्रह, ३३०-३ है । 
८£-आएचूत २.२-२८ पर । 


०७ जोड़ पर्म के विक्षाल का इतिजञाल 


स्थिति है, या धारणा दोनों में हो मर्ममृत और तुल्य है। फिन्सूं इसफा प्रभम उन्मेज 
उपसिषदों में उपल्ज्य होता हैं। औद्धों में इस धारणा का वास्तविक मुझ तक न हों 
कह सांगज अनुभूति ही थी, किन्तु कमशः इसीकी ताकिक व्योक्या के दारा बिज्ञानवादी 
दर्शग का विकास हुआं। इस ताकि उ्थाहुया के प्रसंग में फुले हीतयानों अंभिषर्भ 
के प्रस्ाष ने तथा पोछे दोद्धतर दर्वनों के साथ संयर्ष ने विज्ञानवाद को जपने स्हस्ववादों 
पूक्त से दूर पहुँचा दिया। दूसरों ओर, उपनिषदों के आशय का अत दर्शन में बिका 
बौद्ध दक्ष के प्रभाव से असंस्पृष्ट नहीं माता जा सकता । इसका क्ाप्ट प्रमाण गौडपपाद 
फी साष्यूक्यकारिकारं है जिनका जोपतिणद मुझ बौद्ध ऋण बविस्तार से प्रतिपादित हों 
घूका हैं । संक्षेप में बह कहा जा भकता हैं कि विजशानवाद की एक रहस्यवादी जगृमूतति 
के इपण में प्रथत अधिन्पक्ति उपनिपयों में हुई यो किसको कुछ प्रतिब्वनि प्राचोत वौद़ 
पूष्षों में एवं विस्तार महायात-सुत्तो में उपछूक्ध होता है। मैजेय-अमसंगर एवं बसुच॒न्चु 
के इसी आपारपर योगाजार-विज्ञानवाद को एफ पृथक ज्ञात्व के हुये में उद्धत तथा 
प्रतिप्ठापित किया | 

उपलिषयों में आत्मा अथवा बड़ा का स्थह्प सत्‌, अभिर्व बनोय, अबवा ज्लासं कहा 
धरया है। ऐसरेय के अनुसार मर्देतत्‌ हृदय मनइजैतत्‌ । सत्नातसाज्ञान विज्ञान प्रजाने 
मेधा इप्ट्पूंति्मतीपा जुतिः स्मृति: सादुत्पः कतुरझु: कामों वश इसे जर्वाष्यें- 
बंजाति प्रज्ञानस्य गामप्रंेबानि भवन्ति । ज्ोत, बौद्ध शब्दों में, चित्त-नंत्त विज्ञान 
से अभिन्न हैँ। एसी उपनिषद्‌ के अमुस्सार सब देवता, पंच महानूत, सत्र जौव, समस्त 
इसावर और जंगम प्रज्ञा में प्रतिप्लिल है।' भाजासेजों छोकः उन्ना अतिष्ठो प्रशा् 
४9 । वकी आशग दौड्धों के ड्ारा इस प्रकार अभिम्यक्त औ--'बित्तमाजज मो जिनपुषा 
ब्रएत बेधासुकन्‌। अर्थात्‌ तीनों लोझ घातु खिसमाज है। कौपतहि ब्राह्णोपतिषदू 
में शब विषयों को प्रणापेक्ष कहा ययां हैं। सब मतमाणाएँ प्रज्ञामात्रों में बंठे हो 
बपित हूँ, जैसे रबनाधि में गे जर । बहदारण्यक में याजवल्कय के मैजेयी एवं जनकको 
दिये हुए उपदेशों से जारमा का त्वकूप अंबिनाशो, किन्सु दतरद्िित विज्ञानभम झताया 
शेसा है | मह रलरुफोय है कि उपसिषदों में वित्ास अबजा प्रज्ञान का महत्व लास्‍म- 
स्वष्प दोले के कारण ही है, आात्मनिरपेल हप ते नहीं। गह भी स्पप्ट है कि एस इ्पडों 





९-विषश्येषर भट्टाचार् के हारा । 
१०-7७ उ७ ३.२ ॥ ह२-को ० छ० ३.८॥ 
है १-जही, ३.३ । ह३-ब. ज० ४.५ । 


सहाघान का रशंत--बोगाचार, विज्ञालवाद डक 


में आता का स्वरूपभ्त अपैत ज्ञान ही अभिप्रेत है न कि बृतिज्ञान अगवा अन्तःकरण 
का घर्मविशेंष । किन्तु इस प्रकार कौ अआ्ान्ति की सम्भावना सुछम है तथा कदाजचित्‌ 
इसीछिए प्राशीन बौद्ध मृत्रों में बार-बार विपपाक्रान्त बिनश्वर वित्त का नैरास्म्य 
उद्घोषित है । इस प्रसंग में मक्छिमनिकाय में उल्लिखित साति केबट्पुत्त को भ्रान्ति 
का शास्ता के द्वारा निराकरण स्मेरणीय है। किन्तु दूसरी ओर विज्ञान को एक स्वक्त 
पर 'अनस्त, सर्वतः प्रम॑ कहा गया है। अन्यत्र विज्ञान के ब्रप्रतिष्सित' होने 
उल्केख है तथा स्वयं बुद्ध मगवात्‌ को 'ज्ानमृत' कहा गया है। किन्तु यह निस्सस्देह 
है कि हीतगानी आम में प्रायः चित्त-विज्ञान को कार्य-कारण से नियन्जित एक 
दुःखमय प्रणाह समान कर निरोडव्य ही बताया गया है । 
जहातांणिण और सौतजाब्तिक कल्मताएं--होनवान के सम्पदायों में प्रज्नप्ति 

बादियों' का उल्हेख मिलता है, किन्तु उनके सिद्धान्तों के पर्यालो बन से वह फ्रतोत नहीं 
होता कि उनका विज्ञालवाद से कोई स्पष्ट सम्बन्ध था | महासांधिकों के सिद्धान्तों में 
अगस्य चित्त की प्रभास्वरता एवं स्वनावविश्ृद्धि का प्रतिपादन सिक्तता है, तबा उनके 
कपकाय के प्लिद्धान्त में एक प्रकार से बिज्ञालमृज़क मायाबाव मो अल्तनिदित हैं। 
उन्होंने एक प्रकार के 'मृख्त विज्ञान की कल्पना की थी। सोभान्तिकों ते 'सूक्म 
मनोविज्ञान कल्पित किया बा | 

परवर्ती विज्ञानधाद की सम्पक अवतारणा महामात-सुर्चो 
में सबंग्रधम पायी जाती हैं। तिन्वती ज-अं-शद-प के सिद्धान्त के अनुसार योगाबार 
के तीन मुक्त सूत्र हैं--सस्बितिर्मो बन, छंकावतार, तया धनज्यूह * । एक पुरानी छारा 
४ किस्तु चिएउपेक्षित विज्ञानवयाद का बीज सहाम्रान-सूत्रों में निरूपित 
बोषितत्तजों को पोगचर्मा के क्षेत्र में एक जापध्यात्मिक आवश्यकता से अंकुरित हुआ | 
मोगाजार विज्ञानबाद का मह अंकुरोदूगस अघवा 'सूतकाल' छगामग ई० पू० पहली 
शताल्दों से ई « तीसरी बाताब्दों तक मानता जाहिए | इसके अन्तर तौसरी से पॉचची 
छतान्दी तक मैप्रेंपं, अस्ंग, एवं बसुबन्धु के कार्य से विज्ञालयाद को परिणति का घुग 
अबना 'क्षास्त-कांस मानना चाहिए । वदुकत्घु के अतत्तर #यायानुसारो, परियातित 
एवं अनेक-प्रशेंद-भिक्न विज्ञानवाद का युग है। 








ऐ४-वे ०--ऊूपरए ! 

१४५-या ७---ऊपर । 

१६-पेक्शा ओरिफस्टेलिया, १९३१९, बृ० ८४, पराइटिप्पणों | 
५३] 


४०४ डोज धर्म के धिक्षात का इतिहास 


इन सूत्रों में उत्तेख--विज्ञानवाद के जाविर्भाव के इस काू-निर्णय से एक अन्य 
मौसापित प्रश्न पर पिजार किया जा सकता है| न्‍्यायसूत्रों के सर्वपृपक्त्व-मिरात 
कथा सवशुस्थतानिराकरण के प्रकरझो में आभिषमिफ एवं माध्यमिक दृष्टियों की सूघना 
बपकब्घ होती है, किन्तु विशानवाद का सुल्य उल्लेख प्राप्त नहीं होता । बाह्ममंनंध 
निराकरण के प्रकरण में को विशानबाद-विदित कुछ घुक्तियों का उल्लेल होते हुए मी 
बस्तुतः वूस्यपघाद का दी सिराकरण अभिप्नेत है। मोगसूत्रों में केबल्यपाद के अन्तर्गत 
“बह्तुसामों सित्तमेदात्तयोविमक्तः पस्था:' इत्यादि के द्वारा विज्ञानवाद का क्ष्डन 
मिलता है * संकर और रामानुज के बन॒सार ब्रह्मसृत्रों में नामाव उपछब्धे:' इत्यादि के . 
द्वारा तिजानवाद्द का निराफरण किया बा है, किन्तु ऐसा सालले पर शंकर के अनुसार 
' झूजकार के डारा शुल्मवाद का अनुल्लेख समानता हो गा तमा रामासुज के जनुता र सर्वबानु- 
पफ्तेश्च' में एक पूषरू अधिकरण फवीकार करता होगा । दोनों ही इशामों में आपत्ति 
को छा छकती है। बस्तुतः बह्ासूत्रों से मी स्वागरमूत्रों के 'बाहार्यनजु-निशकरण 
के सदृत् शूसदवाद के अभिमत प्रत्यक्षोपत्तत्ध जगत के सिष्यात्त का ही ख़ण्झन मानना 
शाहिएं, ने कि पिज्ञानताइ का | 
इस अका र न्‍्यापगुल एवं बह्सृत्र दोनों योगसूचों से घ्राघोन प्रतोत द्वोते हैं। न्याग्र- 
सूज सग्नवतः प्राचोनतम हैं। उनका परिचय केवल कुछ सामान्य बौद्ध सिद्धात्तों से है 
बा छर्तानात्य कछरूणा पधर्मशून्‍्नता, क्षणन् एवं तैरारम्य। लतएज स्थायसूत्रों 
को! इं७पु० पहली डाताब्दी से अर्वोधीन स मानता चाहिए। ग्राएसूत्रों में स्र्बास्तियाद 
का विहल्तत परिचय कदा चित्तु ई ० पहली अथवा दूत्तरी झतास्टी की जोर इंसित करता 
है। गोंगसु्णों को हससे मो परवर्ती मानना चाहिए । क़तमें उल्तिख्षित कृदाण परिणाम 
जाहि का विवेषत नी सम्मवतः सर्वास्तिवादी आचा्यों का ऋणी है । 
सत्खिति्ोंघन---सन्मिनिमों बनपूत्र माध्यमिकों के लिए महत्वपूर्ण होते हुए भी 
मूछतः मोगाजार का प्रत्तिपादक है। इसके अनुसार शगवान्‌ बुद्ध ने तीन धर्मचक 
प्रबतेत किये थे” । चहसा चत्स्सत्म-अर्मचक-प्रवर्तत था जिसमे हौनपानी जभिनिविष्ट 
एक | छुसरा अलक्षाणात्वधम-चक-अवर्तेन था जिसका विस्तार प्रजापारसितासूत्रों में 
हुलआ है। तीसरा परमार्णे-वितिश्नय-धर्म-चक-प्रवर्तत था जो सन्बिनिर्मोघत, लंका 
बताव, घनज्यूह आदि में निरूपित है। हीनयातियों ने उत्पत्तिनिःस्वनावता के 
आधार धर कैप गरतल्तलकझण का प्रहण किया हैं। प्रशापारमितासूत्ों में छक्षण- 


(७-आासिफिय्ेफ, बेर बुद्धिस्मुल, जि० है, पृ० १६३; ऐक्टा औरिफस्टेलिया, 











महायाव का बशंव--म्ौगाचार, विज्ञानबाद के 


नि:सबज्नाणता के क्राघार पर परिकल्पिव्शण का कर्नत किया पंत्रा है। परनार्थे- 
निफ्बमादता के आधार पर परिं निष्पन्न छक्षण का विवरण इस्हों सन्धिनिर्मोचन 
आदि बोगाजार सूत्रों में इष्टस्य है | 

परमार के बिघरय में सम्धिनिर्मोछत में कहा गगा है कि समस्त संस्कृतवर्म न संस्कृत 
है; न बप॑ंस्कृत | मसंस्कृत धर्म भी इसी प्रकार अगसस्कृत नहीं कहें ना सकते। शंद 
फुछ विकल््पमात, प्रश्न॒प्तिभाष, आामासमात्र है। परमार्ष विकल्पातीत है एसं उसे 
एक अपवा अनेक नहीं कहा जा छकता | परपार्यतः उब पदा्षों में झज़बसमता 
द्ष्ठब्य है | 

घनस्थह--पतम्पूहू धेंघातुक को सोमाओं के परे एफ झुद्ध क्षेत्र है । घनतब्यूह 
मूत्र में आक्तयविजान की सहिया निरूपित हैं। शव कुछ चित्तमाज है तपा पाँच स्कन्च 
कह्पित हैं। आउव से ही संधार का उद्गम मानता चाहिए | उस में क्किष्टाक्लिष्ट 
बौज़ विद्यमान हैं, छिन्तु उसे आत्मा ने समझता चाहिए । सब पदार्षों में तथासतगर्न 
ही प्रतिबिम्दित है जैसे खन्द॒पा जरू में । वही परमा्य है। दूसरी जोर नाम तया 
रण के दारा मिध्या प्रपंच प्रतिमाधित होता है | 

झंफकाबताए--ल्रकाफ्ता रसृतर में बाह्य दढा्ों की सत्ता को सामाकत्‌ प्रतीगममान 
बतामा गया है। उलकौ प्रत्तीति एवं प्रविमाग काल्पनिक हूँ। बस्तुत: उनको कमी 
उत्पत्ति ही गहीं हुईं। जिस प्रकार दीवार पर तस्वौरे खिनौं हों ऐसे ही समस्त कोक- 
संहिनेश् है। समस्त यमत्‌ दर्पण के धतिविस्द के समान अगवा जल था चाँदनी में छाया 
के समान समकना चाहिए! | इस प्रकार बाहा जगत को अन्त अत्तीति चित्त के 
पिकत्य हे ही होती है। चित्त के अतिरित शेष सब साया है--- सामोपमाः छबब- 
पर्मारिबत्तविजानबंजिता: । ”' इसौसे शूनल्ववाद और विजातवाद का मेंद भी स्पष्ट 
हो जाता है । शूस्तवाद में सभी पदार्ष निश्शेष रूप से मामोपम हैं, विज्ञालवाद में यह 
समस्त माया चित्त के ऊपर आरोपित है। चित्त-भित्ति पर हो जगच्विन विकत्प के 
हारा बालिंखित है| महां पर बह उल्केजनीय है कि लंकावतार में जतेक स्थलों 
शुन्पवाद का प्रतिपादन किया समा हैं और अताएव उसे विशुद्ध विज्ञानवाद का सूज- 


है८-पक्टा औरिबन्टेसिया, १९३२, घु० ९३-६५ | 
१९-वासिशियेक, पूर्व ० पु० १६२ । 

२०--जहाँ, घृ० १७४। 

२९१--संका, पु० २० । 

२२-बहीं, पु० २२ ॥ 











प्रन्प नहीं मातता चाहिए । वस्तुतः महाबामसूत्रों के बहुबा शृत्यथाद एवं विजानवाद 
का ैपप्ट भंद प्रतिपादित कहीं हुआ | सागाजुंन, मैतेयनाप आदि के प्रकत्नों से गह 
भेद प्रकट हज, किन्तु पुनः परवर्ती काक में शिविक्त हो एया। 

स्पश्मावत: बित्त आयन्त प्रिशुद्ध, निरानासत जोर बद्य है । तथापि जनादि काल 
से बह अविद्या के आवरण से आच्छन्न है। अधिया का मूछ स्वरूप ग्राद्ा-याहक -तञण 
हैंत की ग्रतीति ही है। चित्तमात्र के ही सत्य होने पर भी एक जोर ब्राहक-सत्ता 
तथा दूसरी ओर विविधाकार ध्राद्म कात्‌ की सत्ता अताडि बासना के जमाघार पर 
प्रतिमाध्तित होती रहती है । वस्तुत: ग्राह्म और प्राहक रूप अनुनव के दोनों छोटों को 
उसकी परिषि के अम्यम्तर ही प्रतीयसान मानना भाहिए | 
कहलाता है।” इसो में समस्त कुशल एवं अकुशलू हेतू विध्म्रात रहते हैं। महीं 
नित्य और निरन्तर विद्यमान रहता हुआ ज्त्र लल्मों जौर गतियों का कर्ता है। यज्ञ 
अत्यन्त मुक्म तथा दुरालज्य है। इसौ को ठीक त समझने के कारण आत्मवाद की ध्रान्ति 
में परमार की श्राप्ति होती है।'तथागतगर्ण' को 'सबंस्त्ववेहान्तर्गत का गया है 
जिससे वह जालय-समप्टि-सा प्रतीत होता है । 

दूसरी ओर आलयविज्ञान से ही क्षण्रिक प्रतृत्ति-विज्ञानों कौ उत्पत्ति होती है जैते 
समर से तरंगों को । विज्ञात जाठ हैं "--पॉँच इन्दिय विज्ञात, विषय परिच्छेरात्मक 
ज्ञान का प्रायः बही कार्य है जो सांह्य में बुद्धि-अहका र-मत का | पहले पाँच विज्ञान 
बाह्य ग्रिपयों के संस्पर्श से पवृत्त होते हैँ । मनोविज्ञान इन विज्ञानों का समन्‍्दम तथा 
उनका आत््य-विज्नान से संबन्ध स्थापित करता है। मन जअहंकार और ममक़ार 
उपस्थित करता है। जआालगकिज्ञात को बासताज्षम कहा जा सकता है। 

इन आाठों विज्ञानों के जेंद को वास्तविक ने समझकर केवल कार्यम्रेंड अथवा 
व्याधहारिक समझना चाहिए। जैसे रूमुद्द एवं तरंगों में वास्तविक मेंद नहीं है ऐसे ही 
शालय एवं कग्प जिज्ञानों में । 'चित्त', 'मन एवं विज्ञान' का भेंद थी उद्षचा्ण विकल्पित 
है। कर्म संचित करने के कारण जो घित्त कहलाता है बहा दुस्‍्य जगत को विशेषात्मक 
हप्य से जातने के कारण विज्ञान कहलाता है। 





३२३-यही, पु० ४६ प्र७, ७७-७८, २०-२३ । 
२४-बही, पृ० ४६, १२६, २२९ हत्यादि। 


घहायांत का वशंन-+-औधाचार, विज्ञानवाद ४०५ 


परमाय्य की चित्तमाजता का यह जर्प नहीं है कि सुप्रसिद्ध वैयक्तिक चित्तवाराजों 
में समस्स जगत्‌ का कर्षछित्‌ तिमज्जम कर गजनिमोलिका को उदाहुत करना होसा। 
बिल की बैग्रक्तिकता तथा प्रवतंत' प्राहफ मेंद के अभिनिवेश की अप्रेज्षा रखते हैं 
तथा हैतुप्रत्थय से प्रतिनियत हैं। बाहा जनत्‌ तथा व्यक्ति-मेद, दोनों ही प्रपंच के 
अम्यन्तर हैं तथा इस भ्रपंच् का मूल तथागतग्र्म के आगन्‍्तुक क्लेक्ों' में है | 
ओर प्रापंच्षिक मेदजगत्‌ है, दूसरी ओर उसके मूल में अद्वय और विशुद्ध चित्त । 
हो छत्पों का सिद्धान्त यहाँ जाभाषित है। 

इस प्रसंग में विस्वनाव' का उत्केश आवश्यक है। इनमें सर्वप्रथम परिकल्पित- 
स्वभाव है जिसका प्रकट ज्ान्तियों में बमुल्लास होता है| व्यावहारिक जगतु में भी 
पद्म सापेक्ष हैँ तथा हेतुप्रत्यप के अधीन | बड़ी उनका 'परतन्त्र स्व॒मात्र' है । में दोनों 
वास्तविक्तता उनकी चित्तमाषता ही हैं। इसी को 'परिनिष्पन्त स्वभाव कहते हैं। 
पह 'निरामास एवं 'स्वल्तिद्ध हैं। बही 'तथता अथवा 'घमंषातु है तथा इसका कोष 
प्रज्ञा या आजाप॑ज्ञान में ही सम्मव है। 'वित्वभाव को ही श्रकारान्तर से 'पंचपर्म' कहा 
गया है। 'पंच्रप्म इस प्रकार हँ--निमित्त, नाम, संकल्प, सम्यक्ञान, एवं तपता | 
इनमे पहले तीन धर्म पहुछे दो स्वनावों में अन्तर्मृत हैं। शेप दो धर्म 'परिनिष्यत्र 
ह्वष्ाव' है" । 

लैकावतार के प्रारम्भ में हो. साहायानिकु बोग का तीर्पयोंग से विभेद प्रकट 
किया गया है। पोग का तात्पयं अद्बय त्रितमाजता के अभिन्नमप अथवा साजात्कार में 
हैं। इसे हीं प्रत्यात्मगति' अबवा आर्यज्ञात कहा यया है। बोषिततत्त्वों की योयचर्या 
की अनेक भूमियां हैं जिस छडी मूमि में निरोष की समापत्ति होती है। सप्तमी भूमि 
में बोधिसत्त्व सब पदाययों की निस्स्वमावता का साक्षात्कार करते हैं। आठवीं घूनि में 
के विकल्पात्मक चित्त से सर्वषा निवृत होते है। स्वप्न से जागरण के समान वे प्रपंच 
से मुक्त होते है, किन्तु बुद्धालुभाव से परिनिवृत नहीं होते। वे परसाषं में स्थित होते 
हैं जहाँ न कम है, न कमानुसत्यि, जो निरामात्त बित्तमाज हैं, एवं जिसे विकत्प-विविक्‍त- 
धर्म कहा गया है। 

छंकावतार में आर प्रकार के ध्यान दतापे गये हँ---वाक्ोपणारिक, अर्थप्रविचय, 
तथताल्‍म्बन, ताषागत । हीतपयातियों के पुदृगरू-मैरात्म्य ता घर्मन्‍लक्षण में अबि- 
निवेश पूर्वक सज्ञानिरोध तर समस्त ध्यात पहले प्रकार के है। महायातियों के बर्न॑ 





२५०यही, घृ० ६७ श्र०, २२९ आगि। 


बुक इ बौद्ध धर्म के किकाश का हशिलात 


सैगात््यपुर्षक स्यान दुल्तरी कोट में संग्राह्म हैं। वोनों जरकार के मेरात्म्य को विकल्प 
माष मानने मे तथतालस्वत ध्यान मिप्मत्न होता है। अतुर्ष ध्यान प्त्योत्य जापजान में 
प्रतिस्ठित है। इसी से तथागत भूमि सें प्रवेश होता है तया अषिन्तय सत्वकस्थाण का 
कार्य सम्पन्न होता है। 
सेज्षेय भोर अस्र--आपं जसंग को ज्ञान देंनेवाले बोधिसत्व मैतरेंड को एक ऐति- 
हासिक प्रह्धुए तथा घोसाचार-विज्ञानवाद का वास्तविक प्रतिष्टापक सासतता ही 
म्याग्य अतीत होता है” | 'रचांच्चांग के अनतार बभंग ने तृप्ति लोक में बोधिसत्व 
वैनेद ले घोगाबायशास्त्र, झहापानसुच्ालंकार, भध्यान्तबरिभंगशास्‍त्र आदि प्रम्थ प्राप्त 
किये तथा परचात्‌ उन्हें प्रधारित किया” । पंरमार्थ के चौनों बहुफ्ता-वरित के हारा 
बह परम्परा छठी धताददी में चीन पहुँच जकों दी तवा उ्जो गताजदी में इसका उल्लेख 
घर्मपाठ में एवं सातवीं शताड्दी में प्रमाफरमित्र ने किया हैं। लिव्यती परम्पत से भी 
इसका समर्घत उपकतब्ध होता है। तारानाथ और ब्‌-दोल के अनुस्तौर बसंग ने मैप्रेश 
धंच-बर्ग को प्राप्ति को “| थे पाँच धात्व हर प्रकार है --अलिसमयालंकार, सुघा- 
झकार, स्म्यात्ततिभग, पर्ममर्मतादिमंत, तथा महायारउतशरताब । 
.. डापित्तमगाज़ंकार को पृष्पिका में बन्‍्यकार का नाम मेघरपनाव दिया हुआ है। 
बुस युग में महान बौद्ध आजाए को बोधित्त्व कहने कौ प्रा थो और ऐसा प्रतोत होता 
है कि ऐतिहासिक 'बोषघिकत्व मैज्ेयनाथ' को सास-साम्म ने पौराधिक, ओषिसल्व 
(अजित ) गेष॑य, से अभिन्न बना विया। मैग्रेयेनोज का कात्तनिर्णय वयुवत्गु को तिथि 
पर लिमेर करता है। मैप्रेय नागांजन को 'भवसंकाब्ति' के ब्याक्याता होते के कारण 
उनसे परबतों दपा अंसंग-बंसुकन्घु में पूर्वकर्ती थे। इस प्रकार उन्हें तीसरी ज्षयवा 
लबौंधी झताव्दी में रलना चाहिए 
मंघय और अंसन का परस्पर संम्वन्ध कुछ बैता प्रतीत होता है जैसा सुकूरात औौर 
अफक्तातुत का या। मैजेय ने अपना आशय सुषात्मक कारिफाओों में तिबर् किया 
अब्या उपदेश किया, अप॑ग ने उसकी व्याख्या को। इस व्याक्या के सज्वारें हो मैद्रेंय का 
आशस सुजोध एवं प्रचारित हुआ । तागार्जत के सदृश मैजेग का मुख्य कार्य भी प्रतापार- 
सिलाप्रूत्रों के आपार पर एक दार्शनिक अस्थान का प्रकर्तत बा। नागाऊुन की जपेक्षा 
२६-सपुष्ति, दाबिटुल्स आज सेजेय (माय) एप्ड असंध, १० ७-४; विन्टरमित्क, 
जि० २, यृ० ३५२-५३) । 
२७-चबान्‌ब्यांग, पु० रे४डंट, हिन्‍जि०, पृ० ८५ ॥ 
२८-सारानाय, पु० ११२; ब-दोक, जि २, पुर ह४०7। 


भरहायात का परंत--औोपषाचार, विशानवाय डे ०%७ 


मेपरेष की रघनाएं योग क्या से घनिष्ठ सम्बन्ध रखती हैं तथा निशशेष-शूत्ववाद से उनमें 
डिद्वान्त-पार्यक्य दृष्टिमोचर होता है। किन्तु तथापि साध्यणिक मत से उनका सर्व 
विशेष तहीं किया जा सकता । उदाहरणार्थ, महायान॑ उत्तरतत्त को माध्यमिक-प्रासॉगिछ 
तथा अभितमपयास्ंकार को योगाचार-माप्यमिक-स्यातस्बिक कहा गया है 

प्रहाशान-सुजाशंकार में मुख्यतः बोधिसत्त्वभर्पा का निरूमण उपकन्य होता है तया 
उसमें योगाबार का साधत पत्न ही प्रधान है। समस्त प्रत्य २१ अधिकारों में मिमकत 
है जो दस प्रदार हैं“-( १) महायानस्िद्शविक्षार--इसमें महायात की खेष्ट्ता एवं 
प्रामाणिफता का प्रतिपादन है (२) ऋरणवसनाधिछार (३) भोभाधिकार--जाप्या- 
लिपिक जीवन जौर जधिकार के ज्ेद से मनुष्यों में मैसगिक प्रशेद मनुमेश हैं बिन्हें गोच' 
कहा गया है--परातुतामधिमुफ्तेश्व प्रतिपत्तेशन शेवतः । फरूसेदोपलन्वेक्ल गोजा 
हितत्व॑ निरूपते ॥' (३.२) (४) बित्तोत्याराधिकार--नोपितत््दों का नोषि 
जनुरूल चित्त का उत्पाद मूमिमेंद से घिन्च होता है। ब्रास्तविक चित्तोत्पाद प्रमुदिता 
नूमि में ही होता है। (५) प्रतिफत्यधिकार-नोधिसत्व के द्वारा पढाय-सम्पादन । 
(६) तत्त्याक्तिकाए--परमा् जद्य है, अजात एवं अप्रहोन, प्राह्मतराहफभाब से 
रहित बिशुद्ध धर्मघातु। बित्तादत्यदासम्बनं ग्राप्मं नास्तीत्यवगस्थ इृद्धघा तस्थादि 
वित्तमाजक्य नास्तिस्यावसमन प्राह्मातावे ग्राहकाबायात्‌ | ढ़से चारय नसास्तित्ं 
विदित्या मर्मघातौ अवस्थानमतदगतिग्रौह्मप्राहकऊक्षणाम्पां रहित एवं पर्मघातु: प्त्यक्ष- 
तामेति" ।' (७) प्रमावाधिकार--दो पिपत त्वों, की छ: बभिश्ञाएं, तन्‍्दर्शनकर्म, रक्मिकर्म 
इ्यादि। (८) परियाकाधिकार--रतचि, प्रसाद आदि के परिपाकछझज। (६) 
दोष्यचिकार---क्रमदा: आवरणक्ाप से बोषि मपवा बुझत्व की प्राप्ति होती है। बुद्धत्व 
तथता से अभिन्न होते के कारण सर्वधर्मसय है, किन्तु परिकल्पित घर्मस्वमाव की दुष्टि 
से चुद्वत्व में सवंधर्माभाव है। पारमितादि झाघन को दृष्टि से बुदत्व शुक्‍्तवर्म पय है, 
किन्तु परिनिष्पश्त सक्षण से पारमिताएि के द्वारा अनिर्देष्य एवं अद्यकलग है। 

“जर्षंघर्माश्थ बुद्धत्य॑ धर्मो ने लव वाजचनग | 
शुक्तपर्ममयं तक़्य म॑ थ' तैस्तन्रिकप्यते॥” (९.४) 

बुद्धत्व सवेगत है, डिन्‍्तु उपयुफ्त पात्र में ही उसकी अमिज्यक्ति हो पाती है। बुद्ध 
कत्य मी सहज रीति से बिना आभोग' (5अयत्न ] अगवा 'प्रतिप्रख्नल्व' (5औैषित्श) 
के भ्रनृत्त होता है। अनास्रव घातु में बुदधों को आत्मा नैरात्र से अभिन्न है। बुद्धत्द 


२६९-ऐक्टा ओरिप्टेलिया, १९३१, बृ० ८३ ॥ 
बृण्च्यू० पृ ॥ 








४०्ट बोड़ धर्म के घिकात का इतिहास 


जावाबाप-विक्क्षण हैं| बुद्ध कौ विशुद्ध अरमंघातु में एक प्रकार का बत्तिनेद हैं, वो 
स्वाशाबिक, साम्मोगिक, एवं नैमाॉणिक कार्पों की आकह्ष्या पाता है। बोधि की प्राप्ति 
के किए बोधित्तत्त्वों को सब कुछ कल्पना समझना जाहिए। जो मरिदलत्पित स्वभाव 
से अविद्यमातता है बही परिनिष्पप्रस्वभात से परम विद्यमानता है। जो पंरिकत्पित 
त्वक्ाज का सवंधा जनुपतस्न हैं वहीं परिनिष्पन्न स्वभाव का परस उपलम्ध हैं" 
(१०) अधिमुकाधिकार (११) पस्रंप्रमेष्ट्यधिकार--अमृतपरिकल्स अथवा 
हत्वस्वभाव माया के समान है, उसमें ग्राह्मघ्राहकभाष की इयज्ान्ति ऐसे हीं प्रतिभाधखित 
है जैसे माया में दायीं, घोड़े, आदि की आकृतियां। इस इपलक्षण कल्पना का अमाव 
परमाणे है, उसकी उपछब्धि अमृतसरिकत्प को संबृतिसत्यता है” । अस्तित्व और 
जास्तित्व माया के अन्दर ही संगत है ॥ 

बाध्यात्मिक बापतन मायोपन हैं, बाह्य आपतन स्वप्नोपम तथा प्रतिब्रस्योपग | 
बित्त-चैत्त घ्राम्तिकारक होने के कारण मरीघिकोपम हैं । देशनापर्म घतिध्दति के समान 
है. एवं समाधिसंतिभ्ित धर्म स्वच्छ जल में चन्ददिम्ब के समान है । बल्तुतः 
चितलमात्र हों प्राह्मम्याहक रूप से एवं क्छिष्टाफ्लिप्ट रूप से द्विया प्रतिभाश्चित होता है। 
जही विज्ञप्तिमाजता है । 





“बा बिश्यमानता सेव परलां, विशमानता | 

सर्वधानुपसम्नइल उपक्तम्म; परों पत्त॥” (चूजालंकार, पु ४८) 
३२-मया साया तथामूतपरिकत्पो 

घथा मायाफृत॑ सतत इृधध्ान्तिनिसच्यते ॥ 

बला सस्लिप्न तदुसावः परनार्थस्तफेप्यते ॥ 

जबषा तस्योपल्तन्गिस्तु तथा खंबतिसत्यता।॥।” (बही, पृ» ५९) 
३३- तस्मावस्तित्वनात्तित्व॑ भायादिथ विघोघते ॥। (बहा) 
है४-मुजाजंकार ११.३७ ॥ 





सहायात का वर्शत--म्रौषाचार, विज्ञानबाद हं० ९. 


झात्दानुसार जर्घप्रतोति के आहम्बन तथा शब्दार्यबासना से उपस्थापित जातम्वन 
दोनों वरिकल्पितलगाण में संगृहीत हैं, अचवा; नाम जौर अर्थ की जन्योन्यापेक्ष प्रतीति 
ही परिकल्पितलक्षण है। अर्थात श्ब्दातबिद्ध प्मस्त अनूमव कल्पनासाण हैं। प्राह्म- 
ग्राहक-ऋक्षण जभृतपरिकल्प ही पततन्व का क़क्षण है। पाँचों इन्द्रियविज्ञान, संत, एवं 
मनोविज्ञान तथा हूपादि इसी में संगृहीत हैं । परितिष्पन्न क्षण प्रकृतिपरिशुद्ध एवं 
निविकत्प तम्रता हैं" । बहीं सब घमों की तिःस्वभाषता एवं अनुत्पति है। |सूजा- 
संकार, ११, ५०-५१)॥ 

(१२) देशनाधिकार, (१३) प्रत्तिपत्पधिकार, (१४) अवशादानूझासा्य- 
घिकार---सीनों रक्षणों में जनुगत झुस्थता भिविद्र है। परिनिष्पन्न स्वधाय प्रकृत्या शून्य 
है। (१७) उपायस्तहित फर्माघिकार, (१६) पारसिताधिकार (१७) पूजा-सेवा« 
प्रभाशाधिकार, (१८) बोधिपज्ञाधिक्ार--इसमें प्रस्तन॑मनतः सब संस्कारों का अणिकत्व 
साकिक रीति से सिद्ध किया गया है तथा सबी संस्कारों को चित्त का फल कहा गया है। 
पुद्मलनैरात्म्य को भी पुक्ति से सिद्धि को गयी है। (१९) गुणाधिकार (२० | २१) 
चर्बाप्रतिध्दाधिकार--इसमें बोधिसत्त्वमूमियों का वियरण दिया गया है। 

बश्पि सुजाछंकार में कहीं-कहीं, अधिसमयाहलंकाएं के तुल्य संक्षिप्त कारिकाएँ 
हैं तवापि प्रायः कारिकाएँ किशद हैं एवं गछमयब्याह्या के सप्निकट हैं। इस धन्य में 
मैत्रेय को अपेक्षा, असंग का ही हाय जपिक मानना चाहिए। शून्यत्राद का सामीप्य 
भी पर्यालोचनोप है। परसा्भ कौ भाजाभाव ज्िलक्षणता पर बक् दिया गषा है, वित्त- 
आजता पर तहीं। परमा्ष को बोधि, बुद्धत्व एवं धर्मंघातु कहा गया हैं। अनुसवस्तिद्ध 
और अभिल्लापसंस॒ष्ट नानाफार जगत्‌ एक मायिक प्रान्तिसात है, किन्तु इस ख्ान्ति का 
आपार हेतुप्रत्यव-निफ्त परतन्व्-झनत्‌ है जो, सवंधा अप्ावात्मक न होते हुए भी पाए- 


३६-“बबा जत्पारमंज्ापा तिमित्त तस्य बालततां ॥ 
तस्मात्यय  विस्यानं॑ परिकत्पिततक्षणन्‌ ॥। 





(० ६४-६५) 


डर दोद्ध धर्म के गिकाप्त का इतिहाप्त 
सामरिक तहीं है। परमाणे सब्दार्धहूत्पना, सदसत्कल्पना अथपा प्राष्मप्राहक-छल्पता के 


परे है। बा अग्रम और असिदंघ्रतीय है तम्ा उसका ठीक परिचण दोषधि में ही हो सकता 


है। इस दर्शन का आधार तर्क न होकर पोगातुमग है। तऊ के निपप में सचासंकार 
का छहनता हैं बालाकपो मतस्तक"*।' योगाचार का बनमव शब्दाभबासना से परि- 


कुल्पित भेंदों को ठथा जागतिक शान के विषयनिषप्िमेद को छोजकर एक अनिर्वंचभीय 


भौर अद्प शात में परिनिष्पप्न होता है। दसके जन्‌क्ल 'विस्वम्तात' एवं 'सत्याय' के 
स्िद्धाल्तों का प्रतिपादन सूषासंकार में देखा जा सकता है। 

मब्यान्तविमंग तथा पर्मचर्मता विनंग में शल्बितिसोंचन आदि सुष्तों के जादार पर॑ 
विज्ञालवाद की व्याब्या उपसब्ध होतो है। पर्मघमंता विभाग में निर्बाण को प्रमंता का 
पया है ठमा धर्मों को प्रकृतिनिवृत। धर्मों की ब्यापहारिक अता परतम्पक्तक्षण अपवा 
तापेक्ष है। माहामानिक योगजर्या घर्मो के स्ांक्लेशिक आकार को छोड़ उनके पैयबदा- 
निक आकार के प्रतिवेष में परिनिष्ठित होती है! । 

सम्णान्तविभागसूत्रक्नाण्यटीफा में स्घिरमति का कहना है---'जस्थ कारिकाशाह्प- 

स्पायंमजरेय: प्रभेता ।--अक्ता जास्माणार्याश्रम: । तस्माण्छुत्माणार्मकसुबत्तस्तस्य ता 
साष्यममकरात्‌ । हस शारत्र के प्रभयत का तत्पर बृद्ध मंगवान्‌ के विषय में लिवि- 
कल्पज्ञान का उत्पादन है जोकि पधर्मनेरात्म्य को देषना मे ही हो सकता है। अतएय 
ग्रषामृत धर्म-नैंतात्य का प्रतिपादन हो इस शारा|ए में मुख्य है”। इसके लिए झात 
पदार्थों का ब्विरण दिमा शया है--ऋक्जण, मापरण, तत्व असिपक्षमावना, अवत्या, 
भकुछकपमों से, तत्व का दफ्विध्र अग्रिएरीत तल्व ले, अतिप्लनावता का मां थे, 
अवत्या कर २१ धकार की मोजाबस्या आदि मे, फल्न-प्राप्ति का ७ प्रकार के विपाक 
फ़छादि ले, तथा मानानुत्तर्पे का बोषिसत्त्यों के असाधारण पान ते। इस व्याक्ष्या कै 
अनुसार ये (7:त पदार्थ अधिमुक्तिचर्मामूमि से प्रारम्भ कर बोघिसत्त्वचर्पा के आवश्यक 
अंगों ओर अदस्थाओं का धोतन करते हूँ। स्थिरमति ने इन वात पदा्षों कौ बरेंक 
अन्‍य ज्याल्याजों का उल्लेल किया है। 








(पछूजाशंकार, १.१२) 





कक - पिघुशेणर अट्टाजार्य और तुलि, पु० ३ ॥ 
_४०-गही; पृ० ६ | 


महायात का दर्शन--योगाघार, विज्ासवाद ड्श्र 
झक्षण के तिपग में सैपेगनाथ का कहना है--'अशृत-परिकस्पोःशित द्वर्म सत्र 
जज पिशते। शुन्प्ता बिशते त्यूत्र सस्पामपि स् विदवते॥ (१, २) 
इस कारिका का महत्व परयोक्नोक्तीय है क्योंकि इससे ग्रोवाजार का मसर्म तया 
शज्यवाद से उसका विमेई परिरूछ्षित होता है । स्थिरमति की व्याख्या इस प्रकार हैं-- 
कुछ लोग मातते है कि पत्र धर्स झशपिणाण के संमास-सर्पपा अविधमान हैं। 
सर्वापलाप. के निपेष के लिए कहते है--'जमृत-यरिकल्प है. जपात्‌ स्वनावतः है। 
शंका को जा सकती है कि यह तो सूत्रजिरोध होगा क्पोंकि सूत में रहा गंगा है कि. 
“सत्र प्रम शुस्प हैं.। (फिल्तु। विरोध नहीं है। क्योंकि वहाँद्रय [55दैत) नहीं है। 
-अनृत्तप्ररिकत्प ध्राक्मतहकरतित, सूल्य है, (किन्तु) अतर॒ लबंचा स्व्रभावतः-न हो, 
ऐसा नहीं है। इसलिए सृजविरोध तहीं है। (स्रहूं कहा क्ला सकता है कि) बदि ऐसा 
- हैं तो इस वाशविधाण के सप्तान सवंधा अस्सित्वहीन होगा तथा अमृतकस्प परमाघतः. 
स्वभाषपुक्स होगा. और इस प्रकार झूल्यता के अभाव का धरस्ंग उपस्यित हो जायगा। 
_|ढिल्तू) ऐसा नहीं ह। वनोकि बहाँ शून्गता विधवमान्‌ है' | जबूत प्रिकल्प में 
प्राह्ग्राहक रहितता ही शून्यता है। (अतः) धूल्यता अविद्धगान नहीं है। (यह कहा 
जा ग्रकृूता है कि) यदि अमृत्तमरिकत्त्प में अद्वव शूस्वता विद्यमान है तो हम सुक्त क्‍यों 
-हहीं है ? और वह विश्मान ( शूस्पता ) मृहीत क्यों नहीं होती ? इस संशय के अपनयन 
के लिए कहा है उम्रमें मी यह क्यिमान है। अर्पात्‌ शू्यता में भी अमृत-परिक्ल्प 
विश्॒मात है, इसलिए आप मुक्त नहीं हैं । ये स्मरणीय है कि अशूतपरिकल्प का अर्थ 
है बित्त-चेस प्रधाह-- जमृतपरिकल्पाइच वित्त-चेत्तास्जिषातुकाः। 
7७% इस काटिहा और ब्यास्या से प्रायः बह़ी अप निर्मेछित होता है जो ऊपर सुचासंकार 
(३९. १५-६६) में। दंत की प्रतीति केवछ ज्ान्ति है, किन्तु उसका आधार सर्वथा 
किच्या ज्रहों है। हत कल्वित हैं; किन्तु यह असत्य कत््वना (5 अमृत पस्कित्य) बास्त- 
बिता है। ग्रह आआास्ति में प्रस्त एक अतादि चित्त-चेत्त प्रवाह है जिसमें ईतामावहूप 
शुम्पता विराजमात है, किल्तु जो स्थयं इस शुन्मता का जावरण किये हुए है। 'अमत- 
परिकक्प' के हृदय में श॒स्बता' है, 'मूल्यता' को इके हुए 'अमुतपरिकस्प"। दोनों ही 
 विशगान हैं, किल्तु /शुन्पतता को आप्ति इस आपरण की विश्नद्धि के द्वारा करनी होगी । 
अमृतपरिकल्ग और 'छूल्यसता' जविया भर अंदैस से लुखनोप हैं। 
प्रकारास्तर से कहा जा सकता है कि अनुमुल जगत जमृत परिकत्य अथपा वितय- 
कहलाता गाज है। बह समिप्या विकल्प वास्तविक है; किन्तु इसमें प्रतिमासमान जात्माएँ 
अपया बाह्य पदार्ष अवास्तकिक हैं। दस्तुतः स्वप्नवत्‌ निरालम्वन विज्ञाल ही बासता 








४१२ शोद्ध पके विकास का इशिजात 
के अनुकूल नाता पदार्षों को आजाखित करता है। ब्ाह्ययाहक विकत्प की जवास्त- 
बिकता हीं शून्पता है। बही मोजोपयोगी विशुद्ध बालम्वस है | फिल्तु विफस्पात्नकू 
दिजानधारा से वह जैसे ही प्रच्छावित है जैंते रजपटल से निर्मल जाकाश । 

यहाँ दो अन्तों का मध्य से प्रविभाग छिया गया हैं। एक और सर्वशून्वता तिराहत 
है, दूसरी ओर सूयादि घर्मों की वास्तविकता । जूतनेंटात्म्य एवं विकल्मसाजता में ही 
ब्रईँतकूपा शून्यता संगृहीत है, किन्तु यह शूल्यता महान्‌ बत्न से विद्योपनीय है। 
पत्नेन मोजः । अमृतपरिकत्प ही हंक्लेश्ञ का क्षण है, शुन्यता व्यक्दान का। 
अनादिकालिक संसार के प्रवाह में पतित चित्त-चैत्तसिक हो निविशेष्तगा अमृत परिकल्प 
हैं। प्राह्मप्राहक विकल्प ही पिश्ेष है। इस विकल्प का भिय्यात्व हो शल्दता हैं। 
जैसे रज्ज्‌ सर्पत्वजाव से शूस्प है, किन्तु रज्जुस्वमाव से नहीं, ऐसे ही इस शुन्यता को 
बत्पन्तिक नहीं मानना चाहिए। जो जहाँ नहीं है बह उससे शून्य है जिस प्रकार जनूत 
परिकत्प में इैत। 'अतोउमूतपरिकर्प हपेल शून्य पश्यति ।' जो अवशिष्ट है कह सत्‌ 
हैं, जौर अपशिष्ट है अमूतपरिकत्प और शून्यता | अमुत्तपरिकल्प में हैत कौ अविए- 
मानता देखना ही अनष्यारोप' अर्थात्‌ अध्यास का परित्याग है; असृतपरिकल्प एर्व 
पूस्यता का अस्तित्व देखना ही मतपयाद' अर्थात्‌ निरशेष सत्ता के जपक्ताप का त्याय 
है। अध्यारोप और “अपवाद' के मध्य में हो झून्यता का जविपरीत क्क्षण उद्भावित 
अस्तित्व है, जिससे गह शून्य है उसका धनस्तित्व हैं। सर्वोस्सित्त और सर्बनास्तित्व 
मैं किलियाण यहीं मध्यमा प्रतिषद् है। 

विज्ञान में हो बाह्य पदार्थ एवं आत्या का प्रतिमाच उत्पन्न होता है। बराठ भ्कार 
के विज्ञात हं--आतक्तयविजञान, तथा छात प्रवृत्ति विज्ञान | जाहव पिज्ञास अपँसस्य: 
प्रतिभास-पृक्‍त हैं तथा विधाक होने के कारण शब्याकृत हैं, तथा केयत्त प्रत्यघविज्ञात 
है। सब ताज़व पमे दीन रूप से उससे आज़ीोन होते हैं। मन जात्मप्रतिमास तथा 
क्ल्िष्ट है। छः विज्ञान विज्वप्तिप्रतिभास ता छुशल, अकुशकत अथवा अव्याकृत हैं। 
इस विज्ञानों के साथ इनसे सम्प्रयक्त चैत्त मी संबाह्य हैँ। केवल विज्ञात अबवा बित्त 
बदार्थों का सामान्यतः निविशेष, घहुण करता हैं। औल उनका पिद्ेत गहण करते हैं। 
तजा्मात दृष्टिविज्ञानम्‌--अनंधिशेष-दृष्टिडलितसा वेदबादय:-- । थे आठ विज्ञान 
ही परतन्वफकत अथवा अमूत-परिकस्ष कहलाते हैं--एवं घाष्ट विज्ञान-वस्तकः 
परतस्वोज्मूतपरिकल्प: ।” परिकल्पितस्वपाव रूप, बस जादि अर्थॉत्मक है। 
 स्यनाव अपदा अमुत-परिकत्प हेतु-प्रत्यप-युक्त एवं व्यावहारिक बित्त-चैत्त-प्रचाह 
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है। इसमें सब संफ्कुत घर्म संगृहोत है । घ्राह्मपाहक-माव का अनाव ही परिनिष्पन्त- 
स्वथाव अभ्वा घून्यता हैं। इसके अन्‍य पर्यात् हैं--लणता, मूतकोंदि, अनिमिल 
प्ररमार्थ, एज घर्मघात । 

झूस्यता को ग्राष्मप्राहक अयवा ड्य का अंजाव कड़ा गया है। इसका ठोक बोध 
आवश्यक है। ब्राझ्म से तातलपं उन सब विषयों से है जो ज्ञान में आज्म्बन के हझूप 
से प्रकट होते है। ज्ञान के अतिरिक्त आत्मा मयता बाह़ा पदा्घों को सत्ता नहीं है वही 

विज्ष्तिमाजता है। विजप्तिमाजता के छऔक बोध से समस्त क्ल्िय विज्ञान में विछीन 

हो जाते हैं। किन्तु मह परम सिद्धान्त नहीं है। विशेष के अमाव में विज्ञान स्वर्ग लशिरों 
ढ़ित हो जाता है, क्योंकि आह और ग्राहक को सत्ता सापेल ही हो सकती है। पहले 
शान के विषयभूत अपना प्राह्म पदार्थों का लोप, पौछे उतके विषविन्त अबवा ग्राहक 
विशाल का कोष, बही इएहिल्‍्य अथवा झून्यता है। गह स्मरणीय है कि विज्ञान का 
अभाष केवल बिज्ञासृत्व रुप में अश्विप्ेत है त कि नाता-प्रतिमात के रूप यें। विज्ञप्ति 
मात की जनुपक्तल्दि की भावना से 'लौकिकाप्रघ्म' नाम को समाधि का लाम होता हैं। 

इस बिवरण से यह स्पष्ट होगा कि मध्याम्तविमात में शून्यता के सिद्धान्त को 
पर्षोपरि रक्णीय मानता है. किन्तु उसकी इस अकार व्याक्यां को गयी है कि वन्‍्च और 
मोक्ष तथा आध्यात्मिक सापन अगवा योगचर्धा वास्तविक बने रहें! इस सित्वान्त को 
पिलानबाद न कहुकर वोगाबार' ही कहना चाहिए क्योंकि इसमें परम स्थान विज्ञप्ति- 
माक़ता का न होकर शून्यता के अनुकूछ योगसाघत का ही है। यही दृष्टि ऊपर 
सुआपंकार में भी आम्रासित भी | ४ 

अलरतन्त को माध्यमिक-बआसंमिक कृति कहा गया है''। इस पर ज्ञार्मोसंस को 
उत्तरतन्त-ज्याल्या विद्ित है। उत्तरतन्त को पाँच मझतयान सुष्रों पर आशित बताया 
गाता ह--(१) तथागतमहाकरुणानिदंशन्सूद् अथवा घारणीश्वर-राज-परिपुच्छा, 
(२) जीमाज्ञा-देवीसिहनाइ-सूज, (३) तथागतनार्म-सूष, (४) धबंबुद किषयाद- 
तास्जानाल्‍्लोकारूंकार सृत्र, (५) रत-ज्वारिकायरिपुच्छा। तिब्बत में जो-नंन्‍्य 
सम्जदाम में उत्तरतत्त के प्रिद्धान्त को प्रापः ईइ्विराडल के समकन्न बना दिया गया। 
एस व्याल्या-सरणि का त्मॉ-ख-प तथा उनके सम्प्रदाग ने पीछे खण्डन भी किया'' | 
इस प्त्य का रत्न मोज विभाग महाप्रातोत्तरतस्थज्ास्त्र के नाम से जात्स्टन ने घृछ 
में सम्पादन किया है। (पटता, १९५०) । वे उसे असंग की कृति नहीं मानते । 


४ १-पुक्टा औरियन्टेलिया; १९३१, पृ० ८३ 
४२-बही, पु० १०६ | 
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अलग्तन्त्र में सात मुख्य विषयों छा निरूपण है--डुद्, घर्म, संघ, गोक, दोधि 
बह; कल्पानुष्ठानं-ज्ान | वुद्धत्व के आठ गुणों का इस प्रकार विवरण दिया गया है-- 
असंस्कृतत्य, अगाभाग (+-मकल्परहित किया), परजत्वमागम्यं, बोधि, कणों, बत्त, 
स्ताधसापत्ति, पय्र्भ सम्पत्ति (-न्रूपफास) ।” जाति; स्थिति जौर विनाश से मुक्त 
होने के कारण बुद्ध जत्तस्कृत हैं। स्वम्ावतः नित्य -झान्त होने के कारण ने अनाभौए हूं! 
च्े प्रत्यात्मसतिगोधर हूँ, पर प्रत्ययनाम्य नहीं । 
धर सत्‌, जसत्‌ जादि चतुष्कोटि-विति्मुंक्त है”। यह विकत्प का अगोचर हैं तथा 
उसमे बक्ेश जोर कर्म का अन्तर है। वह अद्य, विशुद्ध, अताइरण, क्तेश-प्रतिपक्ष, 
क्टेश-विमोक्त, तथा विभोज्ञ-हैतु है। तथागत धर्म-घातु से अभिन्न हैं तथा सब हत्वों में” 
अन्तनिहित हैं। बुद्धत्व का बीज सबंध विद्यमान है तथा यह महायान के द्वारा 
विकासतीय है”। सर्वप्रथम मतायान में अधिमृक्ति ज्ञाबइप्रक है। तौथिकों के लिए 
आकत्यक है कि जे प्रकापारणिता के दारा नैरात्म्प सौशं। संसार को दुःखसाव समझने 
बाले ध्रावकों को गगगगणज्ज जादि समाधियों कौ भावना करनी जाहिए | धत्पेक 
बुद्धों के छिए कझणा भावनीप है। धर्मकास ही सहायान का पर्यन्त है जिसमें नित्य- 
पारस्रिता; सुक्नपारमिता, आत्मपारमिता तथां झुद्धिपारसिता है* 

अधिस्रमयासंकार का पूरा नाम है--"“अखिसमग्रारूकार-ताम-प्रज्ापारणितोद- 
वेशशास्तन्‌ । उत्तरतत्व के समान ही इसमें 'ुल्पता' एवं अद्वबता का प्राघान्य है। 
बहु स्मरणीप है कि इसे योगाचाए-माध्यमिकस्वातन्विक कहा गया है" | इसका आधार 
स्पष्ट ही प्रज्ञापारभितासृत्र थे। म्रध्यान्तविध्ाग के भ्रतिकत इसमें वि-स्वभाव 
अवया आकरमबिप्लात की घर्चो महों है। दूसरी ओर वोगाघार' [<-शोंगरर्षा) की 
दृष्टि से इसका महत्व स्पष्ट है। समस्त प्रस्थ का सुख्य तात्पर्य अमिप्तमंत अपना 
तत्त्व-साक्षात्कार का विवरण है। प्रफारान्तर से कहा जां सकता है कि अधितवधान 

में एक वोफिसल्मामिघम की मातुका संगृहीत है। 








डंइे-बही, पु० १२४; मु» रत्ततोभविनार- (सं० जॉनन्‍स्टन), पृ० ७-४८ । 

हुएड-ए० ओर, पू० १३१ ॥ ४५-पस्नभोतबिमान, घु०७ ४०-४३ | 

४ ६-ए० मो० पु० ९६६ ॥ 

४७-बही, पु० ८३; हु* ओोबरणिलर, एनाहिसिस जाँद दि अभिप्तमयाज्ंकार, 
(फंस्क- १), पु०. ॥.॥ 

डटननो१०-क्रपर ॥ 


माहायान का वशांल---्योगाणार, बिग्ानवाव ३) 


एरिमड के जनसार मगवान्‌ मैजेय ले क्वर्य प्रशापरमितानय पर अधितनता- 
संसार नाम से सफुत्तर कारिकाओं की रचना की । असंग, बसुचत्वु तथा विमुक्तिसेन से 
क्रमशः इनकी झ्याक्यां को । विमन्तिगेत की अखिसनयाह्ंकार-व्याह्या का संस्कुत 
मुखजी विदित है” ।॥ हरिधठ़ का आछोक साप्यमिक दुष्टि से छिशा गया हैं तथा 
विज्लानवाद का विरोधी है।”' अभिप्तमधालंझारह में अस्पन्त संक्षिप्त २७०३ कारिकाएँ 
है जिलसें एक प्रकार से विषय-निदेश मात्र किया गया है । 
प्रमेणयों को सुल्त से प्रतिषत्न हों, यही अधिक्रमबाक्ंकार का प्रयोजत प्स्भारम्भ में 
ही कहा गया है। इसके अनसतर समस्त प्रन्य का पिण्या्-निर्देश कियां श्रया हैं--- 
बाठ पदा्षों के हारा अज्ञापारमिता समृदीरित है--मर्वाका रहता, सागेकता, सर्वक्ता 
सर्वोकाराभिसम्तमोध, गुषंप्राप्ताभिसमय, लनुपूर्नॉमिसमम, एकक्षणामिसम्वोष, ता 
घर्मछाय | समस्त प्रन्म इन्हीं जाउ खमिसमर्षो में विभकत है। पहले तौस पदाएं सर्वज्ञता 
फे भ्रश्नेंद हैं। इनके अनन्तर जार व॒दार्ष सर्वज्ञता के उपायमृत्त हैं| चत्नार: प्रगोगाः) । 
अध्तिम पदार्ष मार्ग का चरम फल है। 

._अ्र्वोकारजता के मार्ग में १० पदार्थ ओष्य हैं--जोधिचित्तोत्पाद अवजाड, 
निर्बशांद, प्रतिपत्याधाए, प्रतिपत्याऊम्वन, प्रतिपत्युद्रेश, सम्माहप्रतिषत्ति, प्रस्यान- 
प्रतिपत्ति, सम्मारप्तिपत्ति, तथा नियागप्रतिपत्ति।! नोधि-चित्तोत्पाद के विभिन्न 
प्रभेवों के लिए २२ उपभान प्रस्तुत किये गये हैं बितका उत्केखल अंग ने बहामातसुधा- 
लंकार में मो किया है तथा उनके मूल के लिए अक्षयसतिसुत्र का निदशा किया है। इस्र 
प्रमंग में दूसरा पदार्थ 'अवदाद' अथवा उपदेश है जिसके १० भरमेद बताये म्णे हँ-- 
प्रतिपत््यववाद, सतुम्त्य०, रत्सतम० ( “युद्ध, पर्म, संप ), जसफित ०, अपरिश्लान्ति 
प्रतिपत्सम्परिप्रह, पंचचकु:० (+-मांसचन्षु:, दिव्य», प्रजा०, पमे ०, बुद्ध७ ), अभिज्ा ०, 





-अधभिसमयाक्तंशा राक्ोक न्‍-+ > 






ड्दु कोक (ख्ं० तुचि ), पु० १॥ 

७०-एइघर्ड कोम्श, अभिसमयारुंकार, पु० २॥ 

१-३० "में तु बर्मघातुमेव ल़दा विशुद्धमा्य श्ानमाकस्मर्ग सम्यन्ते सै: सभा 
फनकाफाशशुशिवच्छुड्धिरिष्यते” इतिचेत्‌ | एवं तंहि भुडं तास्वि शानसिरशति 

प्रतिपक्षाधितिवेश्ञावर्धाक्षिप्तों विपक्षासितियेशः |. (अधितनपराएंकारा- 

कछोकः पघु& ७७) | 
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दर्शनमार्ग ०, भावनामाएं ० । संघरतन के निरूपण में बौस प्रकार के आये समुस्तिख्ित 
हैं--भवानुत्तारी से लेकर प्रत्येक बड़ तक। 
जार निबंधभागीग अंग सत्य-दर्शन के समौप कछौकिक भावमा मार्ग की अरस 
स्थििएाँ हैं''। इनमें बुद और बॉघिसत्वों का श्रायकों और प्रत्येक बुद्धों की अपेझा 
वेश्िष्ूप आकृम्वन, आकार, हेतु, सम्परिप्रह एवं 'लतुविकल्प्तयोग' के कारन होता 
हैं। उदाहरण के लिए अनित्वता जादि लक्षणों के आरूम्बन ड्रोने पर बोधिसत्व 
कहें इस्तुगत मान कर अभिनिविष्ट नहीं होते। वे हुपादि स्कम्पों के उदय-व्यग्र को 
प्रशप्तिमात मालते हैं। चार निर्वधांग इस प्रकार हैं--ऊल्सगतावस्था, मर्घावस्था, 
शान्त्यवस्था, तथा छौकिकाप्पर्म। इसमें प्रत्येक्त धिविषर हँ--सुदु, मध्य, जधिमात्र | 
कमगत अबबा जआलोकरूब्ध नाम की समाधि में बित्तमावता का ईपत्ल्पष्टज्ञान होता 
हैं। मुपांवस्या में यही ज्ञान सप्यस्पष्ट होता है। श्ान्तावस्था में विज्षप्तिमातता का 
फफुट बोष होता है। इसके अन्तर ग्राह्मानुपत्तल्धि के सतारे विश्िप्तिमाज बयवा धराहक 
की भी अनुपत्नब्धि सौकिकाप्रषर्म में होतो है। इस अवस्थाओं में अभी बोधिसस्य 
अधभिमुक्तिच्र्माभूसि में विद्यमान पृषण्जन ही रहता है, किम्तु दृढ़ अधिमुक्ति अचवा 
निष्ठा के कारण अनेक गर्णो से बुक्त होता है। 
महाबानिक प्रतिपत्ति का जाघार बोधिसत्त्त का प्रकृतित्थ गोष है जो वसस्‍्तुतः 
एम्मनातु से अभिन्न होते हुए भी संबृत्या १३ प्रकार का निदिष्ट है। ये गोत्र विभेद 
४ तिर्षेघांग, खोकोत्तर दर्शन एवं जावनता मार्ग, प्रतिपक्षोत्याद-विपदालिरोष, सत्संयुकक्‍्त 
विकल्पापगम, संसार एजं निर्वोच में अप्रतिष्टित प्रजा एवं कझणा, आवकात्ताबारण 
परम, परार्यानुऊुम, तथा आसंसार नितिमित्त एवं जताभोग परकार्यज्ञान के आबार 
निरूपित होते हैं। यह स्मरणीम है कि गोपमेद वास्तथिक से हौकर ऑओपाधिक है--- 
#बर्मबातोरसप्मेदादुपोदभेतों मल घज्यते | 
ज्राधेषधनंसेदातु तदुसेंदः परियोमते ॥”" (१.४०] 
प्रतिषत्ति के जाहृम्वन सर्वर्म हैं जो जनेका वर्गीकृत हैं | उसके उद्देझ तीन हैं--- 
सर्वस्त्त्याग्रता, प्रहाश, एवं अधिगम | जालम्बन और उद्देश में ऐसा ही सम्बन्ध हैं जैसा 
शरसन्ञात और ठस्यवेम में। उद्देश की निष्पत्ति के किए प्रतिषत्ति अभधिहित है। 
प्रतिपति सर्वजता की ओर समहिष्ट तथा बट्पारमिताओं में अधिध्टित किया है। 
स्न्नाहप्रतिपत्ति एवं प्रस्थानप्रतिपत्ति 'प्रयोगात्मक हैं तथा सम्भारभूमि एवं ऋषिधुक्ति- 
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अप्रांभूम में छंगृहीत है | भ्यांत्‌ ये आर भूमि में तवेश के छिए उपकारों हैं। धस्ना पपति- 
पत्ति दवा से प्रारम्भ कर घारणीपमंस्त साक्षात्‌ प्रसोजक है तथा अधिमात अद््पर्म में 
संगहीत हैं। पहली अरूणां प्रमुद्दिता भुभि में सम्भारप्तिपत्ति दर्शतन्मा्गोत्मिका हैं। 
झ्ितौमादि मृूमि में बहु माजना सार्गेस्वमावा हैं। निर्माण-अतिपत्ति माबला-मराये में 
अधिष्टित है। अग्तिम पमंकाय के अभिसमय में किया' नहीं होती। बहू उल्लेखमोष 
है कि सम्मारातिषत्ति के प्रसंग में दस मूमियों का व्विएश दिपा हुआ है। 

सर्वाफारज़ता को आप्ति के छिए मार्गजता कौ प्राप्ति आवश्यक हैं। सादक, 
अत्येक बुद्ध तथा वोधिसरव के सार्मों का अनित्यादि ब्राकारता ज्ञान होता है। अत्येक- 
बुद्च-मार्ग में प्राह्मपहाण, किन्तु प्राहकाजहाण के द्वारा श्लायकों को तुक्तना में बेशिस्ट्य 
हैं। प्रत्येक बुद्ध बिता शब्द के ही उपदेश करने में समर्थ हैं। बोपिसत्वों का दर्ेतमार्गे 
प्रभापरसिता ही है। चतुसत्पों में प्रत्येक के विषय में बर्मेज्नातक्षात्ति, प्रमेज्ञात; 
रूत्वपत्नानक्षान्ति, तथा रन्‍्वपज़ान इस प्रकार चतुर्घा ज्ञान होते के कारण पह १६ 
चितक्ष्शों में निष्पन्न होता है। ह्ावनामार्ग सासव और बताखब है। साहूत पं अधि: 
मुक्ति, परिणामना, तेया जनुमोइता संगृहीत हैं, ननाक्षव में अभिनिर्दार तबा अत्यन्त 
विश्वद्धि। परिणासनां के अर्थ है समस्त पुष्पों को क्म्दोधि के उपकारक को कोटि मे 
अवाल करता | उपायकौशऊ के दारा सांबुत यूष्टि से अपने और दूसरों के कुशलमूक्तो 
को अनुमोदित करना ही अनुमोदता है। ज़भिनिहार का स्वनाव सर्वेज्षता अथया 
स्कत्प-सैरात्म्प का मरषासृत ज्ञान है तथा उसकी क्रेष्ठता प्रतापारणिता की है जिसके 
छिला बुउत्त्य अंग्राप्य है। बुद्सेवा, पदपारमिताएँ तथा उपायकौसल अत्यन्धविशुद्धि 
के छिए अधिमोक्ष में उपकारक है। विशुद्धि के प्रतिपक्ष हैं--गाराधिष्ठान, सस्सीर- 
धर्ता में अधिमुक्ति का बमाव, स्कस्पादि में अभिनिवेश, तेरा प्रापभिव-परिग्रह। 
पिशुद्धि का स्वमाय स्कत्पों में जआात्मासमीय माव के दूटते पर उनकी घाबोपमता का 
बोध है। आवकों को विशृद्धि क्तेशायरण के प्रह्मण से होती है, प्रत्येक बुद्धों की विशुद्ध 
भज़ेशाबरण तपा प्राह्मविफत्पात्मफ शेमावरण के एगा देश के प्रह्वण से, वोधिसत्तों की 
यासतष के सागविरण के अहाण से, तथा खुद को आत्मम्तिक विशुद्धि समस्त क्लेशावरण 
एज ज्ञेखाघरण के प्रहाण से होती है | 

गबंज़ता का अर्थ है धर्ववस्तुपरिन्लाम । यह दिव्रिष है-फलपूत प्रशा का आसच्र 
बस्तुज्ञान तथा फलभूत भज्ञा का दूरीभूत दल्तुजन। इनमें पहुला महाप्रानोचित करुणा 
गे युक्त है, दूसरा धर्मों को पूलक्‌ सत्ता मात्ता है। प्रशा लःखंस्नार में और न निर्षाण 
में परतिष्यित है। अतीतानागत प्रत्युत्यध्न घर्मों को अनुत्पन्न समझने के कारण उस्चके किए 
ऋब समान है। श्लाष्ों द्वारा शूल्पता एवं कदगा के अधहस के कारस भ्रद्मा उनसे 
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पुरीमूत है। फिसु बोधिसस्वों के उपायकौशल के बहू आशसक्त है। उमहो प्राप्ति के 
लिए विपक्ष-य सवार जावश्यक हैं---छ्कन्‍्च सून्यता विषयक, जैयप्विक धर्मो के विषण में, 
बोलिएज्ञों के विपप्र में, ज्बात्‌ उन्हें वास्तविक समझता परिहार्य है। इस वरिहार के 
हिए दानादि में अनहृकार, औरों का उसमें नियोजन, तेया संग का निषेध जावेशपक 
हैँ। बुद्धादि विषगक आगकित मी पुष्यात्मक एवं सूक्ष्य होते हुए भी जन्ततः परिवार 
हैं। मय यर्म स्वभाव से ही गिविक्त अथवा संगरहित हूँ। उनके स्वेभाव की अ्डयता 
का बात ही तंगवर्जन है। धर्मस्वभांन दुर्बोष जौ र अविल्‍्यव हैं। इस ज्ञान को प्राप्ति 
के लिए दाषकों को घर्या के दशविय प्रयोग तेषा वोषिसस्यों का घोडशकणिक दर्शन- 
मार्ग अभिद्वित है। 

एर्षेकाराजिसम्बोण में 'दल्नुज्ञान के प्रकारों को आकार कहा गया हैं। अर्थात 
ताना आहम्दतों को वास्तविक समझनेवाह्ी दृष्टियों के से आहार प्रतिपक्तमूत हैं। 
संतंजा! के जिंविध होने के कारण ये आकार भी विविष हैं। सर्वगता के २७ आकार 
हैं जिसमें प्रभग तोत सत्यों में प्रस्येक्त से ४ माकार सम्बद्ध हैं, मार्गेसत्यं से १५। इस १" 
तें ४ कलेशावरण-प्रतियक्ष हैं, ६ जेमावरणप्रतिपक्ष । मार्मजतासम्बन्धी ३६ जाकार 
हैं, एपा सर्वोकारएणगा सम्बन्धों ११०, लिनमे प्ावकों के ३७, बोघिसत्वों के ३४, तषा 
बुंड़ों के ३९ हूँ। के आकार विशिष्ट प्रयोगों से शापतीय हैं। इस भावना में अधिकाएं 
के लिए अतोत॑ बुद्धों को सेवा, कुशठमूलसप्रह, कल्याणमित्र आदि आवश्यक हैं। भावना 
के इपोध अनेरूदिध हूँ, पता रुपादि स्फन्थों में जनवस्थान तथा उंतकी ओर उदासौनता । 
एहँ रुर २७ अयोगों को जानुपूर्दों दी हुई है। इस झ्ावना से १४ प्रकार के एुण आप्त 

है हैं दया जार की पक्तिहानि आदि | ४६ प्रकार के दोष इस प्रसंग में परिहार हैं। 

इतके जलतत्तर बात, विशेष, कारित तथा स्वभाव के छक्षण संगृहोत हैं। प्रत्येक प्रकार 
को लर्जजता में १६ प्रकार के ज्ञात समृच्चित हैं। बोधिसत्वग्रान को विशेषता माँ १३६ 
प्रकार को है। ब्ॉजितत्व की किया के ११ कृक्षण दिये हुये हैं। सादता का स्वमाप 
१६ एश्ा्मों मे प्रधिपावित है। 

एप सर्वाकादापबोल में अनिधित्तमाहों ज्ञान तथा दातादि बुद्ध पर्मों के धरादुर्भाव 
से झमुवागम कौधछ मौसमागौय कहा जाता है। यह पाँच प्रसार का है--बुद्ादि 
जें धद्धा, दातादि में बोर्य, हिताशैय-सम्पादन हप स्मृति, जविकल्पनात्भकू समाधि, 
हथ। बर्मों का सर्वाकारतान रूप प्जा। इसके अनन्तर लिवधभागीयों को चर्चा है। 
शैजताएं के अविकमसमण के पश्चात बोधिसत्व धप पर्मों को स्वप्नोपम देख झर संतार 
और निर्धाण कौ वम्रता का बोध प्राप्त करता हैं। 
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मूर्धानिस्रसण में बोधिसत््य के दर्शनमार्ग एवं भावतासागे का विस्तृत बर्णत उपलब्ध 
होता है। मतों के क्षयज्ञान सा अलुत्पादत्ञान को ही बोधि कहा गया है इनको 
धाप्ति पयाफ्स अभिह्ित है। मेमावरण का क्षपर हो समस्त चर्मो का अन्त है। प्रो 
की यास्तविक सत्ता होने पर इस प्रकार को जावरणक्षय असम्भव है। गस्‍्तुतः इस 
समस्त साधना में न कुछ अपनेय है; न छुछ जाजेप्तस्थ; वस्तुतत्त को तत्कत- देखना 
हों कतंस्प है। इस मणार्षन्ञान मे ही मुक्ति होतों हैं। 

अनुपूर्नानिलमय में दानांदि पारमितात्रों ठपा बुद्ादि अमुस्तृतियों का उल्तेश 
है। इसमें व्यस्त और समस्त छप से पू्ष-अधिगत धर्मों का जानुपूर्वी ले अभियमज किया 
जाता है। 

एक क्षाग में ख़ब धर्मों के अभिसम्बोध को एकन्लगाभिस्तमण कहा गया है। इृग़कों 
चार अवस्थाएं निरुपित है । पहली में सब (जंगियाक) ज॑नास्तवधर्गों का एक दाला- 
विज्ञान में तत्क्षणं भवधोभ सिद्ध होता है। जब प्रतिपक्षहानि से बोघिलत्व को अपल्था 
केबल पैयवंदानिक विषाफपमता के कारण सर्वया शुजस्वभाव होती है तब समस्त 
छणाक प्राप्त जनापव धर्मों का एक काण में ज्ञात होता है। यही प्रशापारसिता है। 
तोझरी अवस्था में पर्मों के अकज्षगाव का तथा चौथी में उतके अद्य तत्त्व का एकक्षणा- 
लिसमय सम्पभ्त होता है। 

. झ्ंषा विशुद्धि को प्राप्ठ जनालव पर्म ही बुद्ध की स्वामाविक काय हैं। ३७ 
ओऔषिपक, ४ अप्रमाणं, ८ जिमोक्ष, ६ समापततिं। !० हत्स्नं, ८ अेभिम्दामतन, (० बचत, 
४ वैशारध, ३ जसक्षण, 3 स्मृत्युपल्थानं, हे असंनीषघरंता, वासना समुदात, महाक्तरर्णा 
१८ मावेधिक धर्म, तथा प्र्वाकार्जमता--शे धर्मेकाय में संगृहोत है। सास्मोगिक 
काप बे २ छदण और ८७ व्यंजनों ते युक्त है। मासंतार जिस काम से बुद्ध जगद्वित 
का सापाएन करते हैं यह निर्माणकाम है। इनमें पहली स्वामाविक काय पारमाषिक, 
शेप तौत तत्यसंधृति के रुप में प्रतिमासित होती हैं तपता अधिकारियों को उनसे आच्या- 
स्मिक साहाय्य प्राप्त होता हैं। 

झसंग मोसाजार सम्प्रदास के प्रवर्तक के रूप मे अशंग का ताम प्रायः प्रसिद्व है। इनके 
ऋगेक प्रत्य केक चौनी अनुवाद में जवशिष्ट हैं, बबा--गहाएयानसास्परिग्रह, प्रफरण- 
आर्यवाचा, 'महायानाभिषमे-संगीति-दात्त  (वस्तुतः नन्डियों ११९९ ता» झोड- 
अ-फिलता-मो-छि-लन-का सस्कृत अनुचाद “अनिषमसंसलुकष्यम होता भाहिए) तथा 
बच्वच्छेषिका पर एक व्याशयथा | परमार्ष के द्वारा बदुबनत्बु की चीनी में उपलब्ध 
कौवनी के अनुसार पुरमपुर के एक कौशिक गोज के बाह्मण पंस्विर में जतंग; बयु- 
बन्यु एवं विरिचिवत्स नाम के तीन भाई उत्पन्न हुए थे । प्रारस्म में तीनों सर्बास्ति- 
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आाद के अतुपायों ये । इस विवरण है अनुगार अंग तें बखुवरण को बेड्धावस्या में 
महाग्रान कौ ओर प्रवतित किया था | ब॒दोत के अनुसार प्रसन्नज्ॉला तास को बाहाणों 
तथा एक अतिय ते क़सतग की उत्त्ति हुई बीं। उप्तो बाहाणी तेंघा जस्प बाह्मंण से 
काछालर में वम॒वन्घु उत्पन्न हुए थे वस॒दत्यु कझ्मोर में संप्मद लास के जाजाएे 
के पास शिक्षा के लिए गये । अंसंग ने नैषेंस की सह्दापता प्राप्त जरने छे लिए छुकहुट 
प्राद पर्वत को एृह्या में चिरकाछ्ूल तक उतके प्रसादन का प्रगल किया | १२ जर्ष के 
झअनस्तर उन्हें मैजेयप का दरशेत आप्त हुआ | मैपरेंप के पूछने वर जसंग ने बहु कताणा 
हि के महागात के प्रणार के लिए ज्ञान चाहते हैं। मैंत्रेव के साम वह तुपित क्लोक गये 
जहाँ देव-गणता में उन्होंने एक क्षण भिवास किया । ग्रह एक क्षण मानव पचास बर्षों 
के बरांवर है। गोगतर्मा-मृमि के ध्याक््याता के अनुसार वे तुषित खोक में छः महीने 
रहे थे जोर मैंतेव से शिक्षा प्राप्त को घी। इस भरकार जसंग ने प्रतौत्यसमुत्यादलूज, 
मौगषर्णोँ, सथा अन्य महायान सूत्रों का परिश्नोक्तत किया। इसके अनन्तः उन्हें मैं पेश 
के बारा विरकित पाँच प्रन्थों की प्राप्ति हुई हरिस्तद्र ने भौ इसका उत्लेख किया 
है कि असंग ते मैंजेत से स्ौखा लगा गही परम्परा पीछे बसुवन्ध के दारा अश्वसर 


हुईं। ब्रभपाकरगुप्त की मर्मरौमुदी में भी इस प्रकार का उल्लेख प्राप्त होता है । 


मनुष्यलोक में छौट आने पर अंग ते महायानसम्बन्धों जपता प्रसिद्ध ग्रन्य लिखा. 
जिसका संक्षेप उन्दोंने मभिषर्ससमुक्चय में स्ंगृूहीत किया | तत्वविनिशुचव तथां 
उत्तरतर्त्र एवं संपिनिर्मोंचन-सूत्र पर याक्पाएँ सी उन्होंने लिल्लीं । उन्होंने बोषि- 
पत्वों की त्तौतरी भूमि ग्राप्त की थो | 

खसंग को कृतियों में महायानस्म्परिप्रह, अधिषमंस्रमुच्चयय तथा पोगाजार 
अुमिशाह्त्र का पोगाबार-सम्पदास के लिए बत्पन्त महस्वपुर्ण स्थान है। गहायान 
सम्परिषाह का जीती में बुद्धशान्त ने ई० ५३४१ में, परमार्ष ने ई« ५६३ में तपा इधात्‌- 
ज्वांग नें ६० ३६४८-४९ में अनुवाद कियां। परमार्थ के अतवाद के ब्रापार पर 
औ-लन अपना ' सम्परिग्रह पम्मदाय का चीत में धवर्तन हुआ जोकि बहाँ पोगाचार 
विज्ञानबाड का पूर्व॑रूुष थां। महायानतसम्परिशह में १० पदार्थों का विवरण है-- 
आहक्प किज्ञात अपना मृुछवबिज्ञान, विज्ञप्सिमापता अबबा फिस्वमाब, मिज़प्तिमाजता 
को अवबोष, ६ पारसिताएं, १० भूभियाँ, धीक्त, समाषि, धन्मा. जविकल्पन्नात, तथा 
बिफाय | जात्यविजञान में ओर अक्तछिष्ट बोजों का संग्रह है खिनकों कारण- 
फक्ति से बहिएेख विज्ञान-प्रवाह प्रवत्त होता है। इस विज्ञान-पवाह में प्राह्मवाहक 
भेददूकत एक परिकल्पित जगत्‌ प्रतिमासित होता हैं। सम्दोधि कौ जोर बभिगुल 
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होने से ही चित्त गिशुद्ध होता है तथा भिंकल्म एवं क्तेश में मुक्ति पाता है। अवि- 
का्प जात में ही परिनिष्पन्न छक्षण सथा अप्रतिप्ठित निर्बाण को प्राप्ति होती है । 
ब्राऊय बिज्ञात ही विशुद्ध ऐवं परावृत्त होगे पर सपता से अंभिष्न है।।' इस अवस्था 
में जे अमछविज्ञान अंयवा मवमजिज्ञान का गया है। 

बवोन के अनुसार अभिषरसणुच्चय में पैयानिक सिद्धास्तों का संघह हैं; किन्तु 
अप्माकरण॒प्त के अनुस्तार उसे केबल महायान प्रत्थ मात्तना चाहिए। भसनिपस 
सम॒क्यफ में “महाप्रातानिषंसृूज” का उल्लेख मिलता है। स्पष्ट हो भहायानो 
अभिषर्म के प्रभाष से मुक्त सहों से । एक ओर नागार्जुन के “सहुणजापारसिता- 
जास्ज तभा मैप के “झभिससमातंकार में प्रत्मापारभितासूत्रों के आपार घर एक 
पिलदाण 'अपिषणे" कौ रजना का प्रग्मास है; दूसरों शोर जसंग तथा वसुबन्प की 
इचताओं हें उर्वास्तिवाई को अंभिषर्ते आवश्यक परिक्तत के साथ स्वोकार कट 
हिय्रा गया है| उसूतत्यु का अभिषर्मजान तथा सर्पास्तिबाद में निष्ठा सुंबिदित हैं | 
धोगाचार-मसिधमे में शिज्ञालवाद तथा सर्वोतस्तिबाद के बेमे लगोड़ में अत देवात्त 
तथा पांस्यों के तक्त्ककफ़ाप का संयोग तुलभोय है। 

गंह स्मरणीय है कि सर्वोस्तिवादी अभिषर्ग में ७५ पृषक्‌ पर्मो को श्वत्ता स्वोकतर 
को जारी है--७२ हंस्‍्कुत तंघों ३ लसंस्कृत । संस्कृत धर्मों में १६ रूस; है चित्त, 
४६ चुत अगवा वित्तमम्पपुफ्तसंस्कार, तथा ै४ वित्तपिप्रगुक्त अस्कार परिगशित्र 
हैं। बोगाचाराम्मत जभिषर्म में १०० धर्मों का परिगमन किया गधा है--+ऐेएं 
संस्कृत तया ६ अस॑स्कुल । संगफ़त पर्मों में ११ हृपघर्म, ८ विशात, ५६ कँततमिक्त 
तपा रें४ चित्त-विर्मुक्त-संस्कार गिने गये हैं। ११ रूप धर्मों में १० सुविदित 
है. इग्डियाँ तथा उनके ५ विषम । है !खोँ रूपषम “पर्मायतनम्गृूह्ीत रूप” हैं। 
एसौमें परमा्श अन्वा घ्यालरुप का झणइ होता है। ७ जिजशात स्थविरवादियों 
के तथा सर्नास्तिवादिषों के परिचित हैं“-५ चक्षुरादि इन्दियविज्ञान, मनोविज्ञान 
धपा सन्‌ । सर्वाध्तिवादी सनस्त्‌ को क्षेप्र & विज्ञानों से पृषफ्‌ कोटि का लहीं मानते 
है शवफि स्थपिर सतोभातु को $ विशातों से कार्पतः तथा आश्रमत्तः भिन्न सातते हूँ 
पोगाबार भी स्थविरों के समान मनोधातु को £ विज्ञानों से भिन्न स्वीकार करते है | 
इन झात के अतिरिकित मोगाजार जञाततमबिज्ञान नाम के अप्टम गिज्ञान की सत्ता स्वीकार 








७३-पह स्मरणोप है कि ग॒ए विद्वाल्‌ 'परावृत्ति! और 'परितरृत्ति' में खेड़ान्तिक 
कद को कल्पना फरते हैं । 


बरर धोद्ध धर्म के विकात का इतिहाप्त 


करते हैं। आएंयबित्ाम ही व्यक्तित्व का अनांदि एगं जनुच्छिन्न॑ आज्रय है। 
वासता का आत्त्व हैं कया मनोबल व्वपितस्मक्ान का आऑसामइन । 
प्रधस्तिवादियों के ४६ क्लिसम्पयूक्ता संस्कारों के अतिरिक्‍त गोगाघार ५ और 
स्वीकार करंते ईँ--नमोत, दुप्द्ि, मुप्रितस्मतिता, असम्पजन्म, तथा विशक्षेप । सर्वा्चि- 
बरादियों के १४ विभ्रयक्‍्तसंस्कारों ये "अंप्राग्ति” को ोहकर शेप १३ बोगाबचारों में 
स्वीकृत हैं। इनके अतिरिक्त ११ अन्य गंस्कार प्रोगालार-परिगचित हैं--यघग्ऋ 
नत्व, प्रवृत्ति; प्रतितियम, योग, जब, अनुकम, काल, देश, संख्या, झामग्री, तभा भेद | 
योगाघारसम्यत ६ असंस्कृत घर्म इस प्रकार टैं--बाकाण, प्रतिसंक्यानिरोध्र 
जप्रतिसंस्यानिरोध, अनिजज्य, संजावेदयित-निरोक; एवं तथता। इनसें पिछले 
तीन सर्वाल्तिवाद के अविदित हैं। यहे अल्लेखतोय है कि अभिषघर्मतमक्ष्चय में 
तह्ता को जिविध कड्ठा गया है--बुशलघर्मतप्ता, अहुशलपरमंतबता, एवं अब्या 
कृतपर्मतमता और उस प्रकार ८ असंस्कृत धर्म परिमणित हूँ । जाफाश ढपामाव 
है, अप्रतित्ृस््पानिरोध अंबिसंगोगात्मक निरोध हूँ, तथा प्रतिसख्यानिरोध बिस्तंवों 
गात्मक निरोध हूँ । आमिश्ज्य की परिन्राषा को रुपी है--- शभक्तत्ससपीतरागास्थ 
पर्भवीवशगस्प सुखतनिरोहः | संगावेदबितनिरोध को आकिज्कतब्रायतत के ऊपर 
अस्थायर चित्तचतलिक धर्मों का तया कुछ स्थावरों” का निरोघ कहा मगा हैं। 
कुआाल धर्मतषता नैरात्म्य है। वही पून्यता, अनि्भित्त भुतकौटि, प्रा तथा घर्म- 





धातु है। तथता को आह्या अतस्पपाभीकता के करंग दो गो हैं। 


इन सौ पर्मों का स्कन्घ, घातु, तथा आयतन, इन तौत प्र्मों में, तथा पांच जेयों" 
मे संग्रह किया जा सकता है। पांच शेय उपयुक्त हैं--रूप, चित्त, चैतसिफ। बचित्त- 


चिप्रयुक्त संस्कार, तथा जसंस्कृत | इन घर्मो का तीन छक्षणों में भी संग्रह किया जा सकता 


है--अरिकल्पित लक्षण, विकत्पित सल्लण तथा धर्मतालकझ्षण। इनमें पहन्ता पृदूगल 
फल्पता की ओर संकेत करता है, दूसरा स्कन्यादि के प्रसिद्ध लक्षणों की और, तथा तीसरा 
उनके वास्तविक नैरात्म्य की ओर । शोगायारमूमिशाल्त के अनुसार समस्त आतन्तरिक 
तथा बाह्य भूत-मौतिक घर्मों के बोज चित्तसन्तति में सपन्रिविष्ट हैं। उत्हों असंस्कृतों 
की मथना ६ अदवां ८ की ना सकतो है। वस्सुतः बह़ो घर्मता अनावरण स्वभाव होने 
के क्रारण आकादा, आवरणनिरोध होने के कारण प्रतिसंक्यादिनिरोप, अन्त स्वभाव 
होने के कारण आतनिरूत्य तथा परमार होने के कारण तयता कहो जाती हैं । 


धोणाबआारमूमिशझ्ात्त का चौनी नाम योगाचार्यभूमिशास्त है सजा चीनी पर- 
स्पठ के अनुधार वह मैप्रेथताप को कृति थी । तिब्कती जन॒याद में नाम “बोसचर्मा- 
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मूचिशास्ज' हो गया हैं तशा प्रत्यकाट जावज्रग कहें गये हैं। एसे भारत के पंख 
शण्ण हैं--वहुमूमसिक सस्सू, तिर्सय-अथंबा विनिश्चय-संप्रा,, बम्दुसप्रड, पर्मोपभणह, 
तेषा विवरणसंग्रा। अहुमभिक बस्तु में ३७ सोमाबार-भूरियां का पुरुष; का हडा 
फाडः की दुष्टि से विवरण है। पहली भूमि [१) पंचविशानलाब-सम्पगुक्‍्त है 
इसरी (२) मतोमृमि है। ये दो समस्त सासता कौ आापार हैं। (३) शक्तिकों 
सबविचारा, (#४) जक्तिकों-विज्ञास्माष्रा, लगा (५) पवितकाशविचारा, में तोल 
अुगिशयाँ साधंन के मंख्य सेंद प्रदर्शित करती हैं । [|] समाहिता सवा [छत जस- 
माहिता, (८) खिला तथा अधिता सुत्तियोँ विभिन्न जअपादबाएं है। ०) 
ल्तमग्री (१६) जिन्तामगी तथा (१२) भावनाप्रयों भरूभि्ोँ अर्या का मिर्देश 
करती है । विय्रात तथा द्विविष निर्योण फल हैं एवं तद्गिपमक शुतियाँ (६३) क्राजक 
अूमि, ( £ज) फ्र्रेक-बद्ध ममि (१५) बोपिप्तत्वमुसि (१६) शोपधिका भूमि 
तथा (१७) तलिशपणिका भूमि कही गयी हैं। पे १७ भमिरा हो सशेवतः ग्रोयाजार- 
जसि हैं । सोपधिशेप ति्वाण में परिशुंड विज्ञान को कापसहित ज््रागिण्ड कहा गया 
है । तिरुपथितेप निर्वाण में विशान अपरिशेप निशद्ध हो जाता हैं गयी निोद 
पातु अत्यत्तशास्त पद है लिसके छिए सापता का जीवन स्वीकार किया जाता है । 

लिजग्रसग्रह प्रथम खण्ट पर व्यास्या फे तुल्य है। बत्तुसप्रह गे. बहुनमिकू में 
उल्ज़िलित विषयों के पिटकामुमार स्ंप्रह का निवेश है| पर्यापरुंग्रह मे सामसनुछूछ 
बििप्त जिषयों के विशेषतः सांक्लेशिक तथा वैग्बह्ालिक धर्मो के प्रयो्न दि गे 
हैं। वितरण संग्रह में पूर्वोक्त प्विक्षाकम का विस्तार है। 

प्रह स्मरणोप हैं कि इस प्रत्प के प्रयास खब्द का है 'र्वा परिच्छेद--अओोपिसस्व- 
भूसि--महायातरुर्मा के लिए अतिशय महत्व का है। समस्त प्रत्थ मानों एक महा 
प्राश्ाभिप्रम-कोश तथा विजक्ष्वककॉश का संसिलण है। ग्रोमानार का मह एमावमत 





' जब “उपर कहा जा चुका है फि परमार्ण के जनुसाएं बसुरुल्मु अस्तंग के 
अतज ये तथा पुसाएर के एक ब्राह्मण परिवार में उत्पन्न हुए थे। बदोन के अनुपार 
उन्होंते कदझमौर में वैभाएिक जाला संघ्द़ में शिक्षा धाप्त की | परमार्य ते उनके 
मुछझका नाम बधमित्र सबा स्वानक्णांग ने मतोरण बताया है । सांख्य ज्ाचार्ग किन्प्य- 
बाप के दारा दवामसित्र अथवा मतोरंग के बाद में पराजित होते पर बिल्कव॒यस के 
बिरोख में उस॒बम्ध ने परशमाधंप्तप्तति सलाम के ग्रभ्य की स्थगा को। विफ्रमादित्य 
नाम के राजा ले वसुबसा को शायर प्रदान किया तथा सम्भव: उत्तके शाज्यकाह 


घर४ बौद्ध प्रसं के विकास का इफितास 


में बसुकत्प से अपने प्रसिद्धतम प्रम्थ अभिषर्षक्रोश की रखता को ! विकगा्दित्य 
के पुत्र बालादिःत्प के बे शिक्षक थे तथा राज्य में अभिपिकत होने पर वात्तादित्य ने 
उन्हें अपने पास अवोध्या बुला लिया जहूँ वे ८० बे की अवल्या तक जौजित रहे | 
बुमुरात ताम हे जंयाकरण के आक्षेप्रों का उन्होंने परिवार किया; किन्तु पैंज्ापिक 
आजा शंघता के साथ बाद को ब॒द्धावत्थां के कारण अस्वोकार कर दिया । जभि- 
घर्मकोश में असुबन्ध की सोभान्तिक प्रवृत्ति प्रकट है। किन्तु अप्ंग के जनरोप से 
उन्होंते महायान को स्वीकार किया तथा बोगालार रूब्यवाग में दार्शनिक विशाक- 
बाद को निश्चित एवं शास्त्रीप रूप प्रदान किया। विशानवाद की दृष्टि ज्ले 
को प्रपात रजताएँ पध्यान्तवित्राणसूतभाष्य, , विश्रष्तिमाजता- 
विशलिका, तथा पिशिका हैं। तशुदोन ते उन्हें पंज्स्काथप्रकरण, व्याज्याए॑क्ति, 
क्सिद्धिघकाण जादि का रचंगिता कहा है। उनके नाम से कुछ जन्य फत्य भी 
विदित हैं पणा, सद्घर्पुष्यरीफरोपदेश, बत्यच्छोदिकाप्रज्ञापारसिताशास्म, आर्यदेव 
शतजाज्ज की व्या्या जादि। किन्तु यह सम्मय है कि इन प्रस्षों के रचपिता 
दूसरे पूतांघार्ष वसुवन्ध पें। 

वसुदन्ध के कालनिर्ंय पर विद्वानों में प्रचुर बिवाद रहा हैं। परमार्थ तपा 
इबानच्यांग के विवरण से अनुबन्ध पंरिनिर्याण में १,००० अधघवा ११४७ वर्ण पर मात 
हुए थे । उनके द्वारा स्वीकृत तिर्बाण के समय में भेद होने के कारण से दोनों गलनाएँ 
बस्तुतः एक हो फल देती है, और वह क वसुबन्धं का पाँचवी छताह्दी ई० में होगा । 
पिक्सादित्य तथा बालादित्प की समकाहीसेता से घह समपित होता है। दिद्नाग 
का कालूजात्रिब्य भी इसो ओर संकरेल करता है। परक्तान्तर में यह कहां गया हैं कि 
एक परनारा के अनुसार वसुउन्धु निर्वाचि से ६०% वर्ष आंद हुए थें ता कुगारजीज 
ने उनके ज॑नेक ए्स्यों का अध्ययन एवं चीनी अनुवाद किया था| किन्तु इस प्रसंग में 
पह स्मरणोण है कि बशोमित्र ने एक पुर्वाचाय वृद्ध अथवा स्थविर बसुबन्घु का उल्लेख 
किया हैं। यह सन्त है कि चतृधंशतकीय उल्केल उन्हीं को बोर पमुह्ष्ठि हों | मे 
घ्ध घसुवन्ध मनोरध के उपाध्याद थे तबा सम्भतः: उत महायान-अन्यों के प्रशेता 
धे जिनका कुमारजीज को अनुजादक कहा गया है। किन्तु इनके विए्य में अधिक नहीं 
कहा जा सकता । इन्हें असंद का माई बताता सगा परमार्थ के बसुबन्घुबरित में दो 
शसुदत्वुज्ञों का संकर कल्पित करता निराधारप्ाम है। 

छिलालबाद के बिकाल में असुब्न्यु का स््यात और देल--जादे मेंप्रेम ते सघ्य 
एवं उत्तरकाज्नीन महायान सूत्रों के आधार पर एक प्रकार के “प्ताष्यभिक-मोगा- 





बार” दर्घन का प्रचतेत किया | उतरी स्वतांओं में उत्तरतर्थ ता मभिससया- 
मध्यान्तविनाय में भी विज्ञप्तिमाजता को पाश्मातिक नहीं माता गया है. ऋत्पत 
प्रमंधातु को झूल्यता ते जमिप्न कहा गता है । जायें असंग ते सर्वाश्तिबांदी प्रभाव 
से पोगाचारअभिषर्गे का विस्तृत प्रतिपादन किया जिप्तमें आछस-गिगान तवा विस्ज- 
जाव का शिवरण होते हुएं भी विशेष्तिमाषता के क्ष्याल पर डिविध प्रमंसक्षणों का 
ही प्राषान्य प्रतोत होता है। धर्मों का भाफधंसित्‌ विज्ञात-संस्र्ग ही इस जनमितर्स 
का विज्ञानवाद कहा जा सकता है। ग्रह स्मरणीय हैं कि च्ितभाषता, जच्ठ-विज्ञात 
हवा विस्वभामर का उत्लेख जकतंसक, संकायतार आदि सूत्रों में भी उपलब्ध होता 
है| दस “सोज विशानदाद” को मैपेस एवं अंग की कृतियों में पोगकर्मा को 
दृष्टि से प्रचुर शिस्तार होते हुए भी विशुद्ध दिज्ञानबादी दर्शत के रूप में बास्‍तविक 
विफास सर्वाप्पम बसुतत्धु की रचनाजों में ही देखा जा सकता है। बसुबन्प को ही 
उपार्घ में विशानकादी दशलशासत्र का ह्रवर्तक मानता आहिए । 

मुप्षों में विज्ञप्तिमाषता को त््वप्त, मामा आदि फे दृष्टांतों से उपयादित किया 
गधा है। वसुवत्थु ने विज्ञप्तिमाशताबविशतिका में इन दुष्टान्ता की तकंसंगति तथा 
बाह्मार्ष-स्वीकार का पुक्ति-विरोध प्रकाशित किया हैं। विज्ञात का अर्धाकार 
प्रतिमास पूशबिदित पधां, किल्‍्तुं उसके मिक्चितत ताकिक मप्र्थन के डादा बसुक्‍त्प ने 
शोगचपमों के अ्तर्मत तपा आगमानुसारी एक अध्यात्मबादी आग्रह को व्यायानुस्तारी 
खिद्धान्ल फा रूप प्रदान किया। विज्नप्तिलाजताणिशिका भें बसुबन्भ ने विज्ञप्ति, 
माजता का वाद्मार्थवाद कौ छापा से अन्पकादति अभिषर्मकान्तार से सूष्ड उद्धार 
किया शघा विज्प्तिगाण़ता का पर्मणातु से अभेद स्यवस्यित किया। अभिषमे- 
स्वीऊत पेंचविध ज्ेपों के विज्ञानप्रिणाम के सिद्धान्त के हाफ विज्ञानसालारण में 
घसुबन्घु ने जगनी पिछली सौतास्तिक प्रवृत्ति के -प्रकारान्तर से प्रश्नाप्त का भरित्य 
दिया है। असुबन्चु के क्षमम मे ही इाड़ाण-दर्शनों के समन्त खुण्डलं-गश्यग -समर्ग 
प्रौड़ बौद्ध-इ्ेन का अम्युदप सानता चाहिए । 

संकाकतारसूम में महू अतेकला अधिहित है कि कितमात्र ही सत्म है, बहौ 
बासना के बल से अवॉकार प्रतिनासित होता है ।. ह्वचित्त दुष्पर्फस्थार्त बहिधां 
सु्यायते सुशाम्‌ | बाह्य ल विद्यते दृस्‍्यमतोश्यर्यों न बियते ॥ अर्नोार्त नूणां 
लित॑ घिल वे स्याति कपतन । मासत्पपं झ्थितगापेय निविकत्सों फिसुच्यते ॥ 
“बह पदार्णों की प्रतोति एसी ही है जैसे नाया, स्वत, सुप्रदृत्ता, मन्धर्गनगर अथवा 


0, भोद धर्म के विकास का इल्हाज् 


तैमिरिक-दुष्ट केशादि---/ (कं हि दूषिता बालोरिवसचेर्तसनादिक: । मायागरोजि- 
प्रमक भाव गृहृणनित तत्कत: ॥" "इन्द्रियाणिच मायाज्या विषया: स्वप्तसपिन्ना: 0. - 
गर्ल बनगर मवर्गघा ल मृगतुण्णिका | दुधय क्ष्याति समा निूयम भ्रज्ञया जं न विदते । 
साणाहस्ती शद्चा क्षित्र पत्राथि कलका यघा | लथा दृष्पं नणां स्याति किसे अजात- 
बालिते | 
एन्हीं सिद्धान्ती एवं दृष्टान्तों के ताकिक अ्मर्थन के द्वारा विज्ञस्तिमाणता- 
सिशतिका की रक्षतां हुई है। 
समस्त जगत्‌ को अनुभव के आपार पर दो भागों मे विभक्‍त कियां ला सकता 
हैं-शान हुवे जेय । शेंब धवाथथ ज्ञान के वाहर जवस्थित तथा उ्वक्तञ प्रतौत होते 
है। वस्तुत्तः यह प्रतीति प्रान्ति है। जेब पदा्य मिश्या है तथा ज्ञानमांत सत्य है । 
जान ही बंग्रल्प से प्रतिमातित होता है। गही विज्ञानवाद का मृछ सिद्धान्त है | 
पुराही बीड़ धस्म्परा का निर्माह करते हुए बरसुंदन्प "शात” के स्पान पर 
“बिल्लान' आऋज्द का ही प्रयोग करते हैं । हतके किए विज्ञान, विशाप्ति, चित्त एवं मन 
एसॉयवाजी शब्द हैं। बचित्त अथवा मन में बेदना ज्ञादि मत के घर्म (--चत्त, चित्त- 
साफ्रगुक्ता संस्कार) मंमृंहीत हैं। 
बिदातिका को पहली क्रारिका में किज्नप्तिमाजता का मुकए सिद्धान्त इस प्रकार 
प्रतियाकति है-- वह (वधालुक) विशप्तिमात है क्योंकि प्रतोति जसत पदार्भों को 
होती हैं नेंसे तिमिररोगी को अविध्यपान केश! जचबवा चम्द्रमा का दर्धन। 


५४-चिस॑ भनोविज्ञानं' विज्नप्तिब्वेति पर्यापाः । 
डित्तमत्र, ससस्प्रयोगमिप्रेतम्‌ ।" (विशतिका) 


तैपिरिकस्पासत्केशचन्तराडिवगंतम्‌ ॥” (बहों, का० १) 

“जसदर्धावभासन” “अमत्त्थाति” का धोतक न होकर बस्तुतः “जात्म- 
स्थाशरोपः ॥7 "जझवभाषन' बह परे तु०+-- अजबनमासपर्ज्ञ समोचोनर्ि 
प्रत्यये भ्रत्िद्ड, मथा नोकस्पावमाल; पौतस्पावमास इति ।7 (वही, प्‌० 


छलत्ड) | 








उक्ति को प्रेशांधित करने के लिए वसुबन्यू माहामानिक आंगम का उद्धरण देते है ।' 
ग्रद्मापि पह प्रसिद्ध है कि बौद्ध आचार्य केवक्त दो प्रमाण मालते बें--अत्यक्ष ततवा 
अनगात--तथापि इस प्रमिंद्धि के विपरीत प्राघौत घोगावार मत में आमम को भी 
भ्रमाण मांता गोतां गां।” अंत इंसे छारिका में प्रतोम्माम विषयों का भि्यात्व 
दिभ्नप्तिमाजता की प्रतिशा के लिए हेतुरुप से उपन्यत्त्त प्रतीत्त होता है तथा एसे 
'कुश्रभावातुमान” काया जा सकता है। किन्तु बस्‍्तुतः कह विज्लाप्तिमाजता का हुलु 
त होकर उसके अर्थ का विशदीकरण है क्योंकि “विजप्तियाज पद में सात 
वाह पदार्यों का गति करता है। 

विश्ञप्तिमाजता का सिद्धान्त समस्त अनुभव को हून्ति जता स्वप्त के समात 
निराकृम्व प्रौफित करता है। पह साहसमात्र न हौकर एक स्गागसंगत सिद्धान्त है 
पह दिल्ललाने के लिए बमुब़न्थु दूसरी कारिका में जगते मत के बिरोफ में चार शकाएँ 
प्रकट कर दो अन्य कारिकाओं से उसका उत्तर देते हैं । 

पंका-- प्रदि बराहा अथे के दिता हो जिज्ात की उत्पत्ति होती है तो उसमें 
देश और काक के नियम, चित्तसन्तात का अनिपम, तपा ब्यवग्वास्सासब्य बुकक्‍्त नहीं 
है।' (कारिका-२) 

समाभाग--- देश आदि का नियम स्वप्नवत्‌ सिद्ध हैं। चित्तमल्तति का अनिदस 
ब्रेतपत सिद्ध है क्पोंकि शमी (प्रेत) कुत्सितन्तदी आदि को उपणड्धि करते हैं । 
व्यवहारसामरब्य ' स्यप्तोषधात “ के -ममान धैवा तरकबत्‌ सिद हैं । नरकप्रात्त ब्रादि 


७६-/क्िततमाजं भो शिनपुत्रा बबदुत चेषातुरूमितिसूतात्‌ ।” [विशतिका ) 
--सुलि---ऑनिदुस्स आँब सेज्ेयनाथ एण्ड असंग । 
५८-तु०--भामती, पृ० २८०--”थों एः अ्र्पयणः से पसदोबाह्ञानाछस्बनों प्रा 
ब्रापादिप्रत्ययस्तवा चचणज विवाष्यासितः प्रत्यप इति प्यनावहेतु: | बाह्या- 
ताकम्वनता हि प्रत्यधत्यमात्रानुधाशधिनों एफतेवबशित्रापारवभाजानुबन्धिनोति 
तन्माषासुबन्थितों निराकतम्बनत्वे साध्ये मबति प्रत्ययस्थ स्वलावहेतुः इस अनु- 
मान में स्याप्तिदाक्य स्वभावकथन ( -एसासिटिकल जजमेन्द) हो जाता 
है। किन्तू इस्त प्रकार का स्वभाव लोकप्रशिद्ध महीं है। शबरभाथ्य में भी 
प्रत्यधत्य को स्वप्मवत लिशाशम्बनत्व में हेतु दियां एपा हैं (पु० ८-१०) । 
७५९-“भाशमित्यघंप्रतिणेघार्थन्‌ ।” (विशतिका, बहा) 
६ ०-स्वप्नें हयसमापत्तिमस्तरेणश शकषिसर्गलक्षणः स्वप्नोपपधातः ।/ (बह) 





४्र्८ बौद्ध घर्म के बिकास का इतिहास 


के दश्शत ले तबा उनके द्वारा पोहत के जनभब से तभी (चारा) सिद्ध हैं।” (कारि 
काएँ-३--४। 

दूरी हारिका में भ्रान्ति तथा सत्य अनुमव में चार मेद प्रकाशित फ़िसे गदे 
हैं। भ्रान्ति में देशगत़ एवं काछगत नियम नहीं होते; भ्रान्ति व्यक्तित्तापेश होती है, 
ग्रावंजनिफ महा; तथा ज्रास्ति के आहृम्वतों से कोई बास्तजिक कार्य सिद्ध नहीँ हो 
क्षकता | कहीं भी और किम्रों मी समय कितो वस्तु को ज्ान्त प्रताति सम्मय है। किल्‍्तु 
उसका दाह्त॒विक् प्रत्यक्ष विशिष्ट देश एव विश्विप्ट काज़ की जपेक्षा रखता है। बग्स्थल 
में सदी को भ्रान्ति हो सकती है, आकाश में गत्पर्तवर कौ, जफोंग लाकर राषि के 
समय चन्क्रोंदम को सूर्यदित समझा जा लकता है, १९६० में कित्ती बड़े रूंगढ़े को तैमूर 
लग! ज्ञान्ति बे ॥ देश का निपम है, त कार का । किन्तु प्रत्यक्ष में थे तियम अनि- 
थार्य हैं। प्रतीक्षि के धाहर पदारयों की सत्ता सालने पर इल नियमों कौ सत्ता भी सुतीद 
है।' पुनप्रत्त दि विषय-जगत्‌ अवास्तविक एवं कल्पित हैं, ज्ञानप्रभाह ही एक माज 
सत्प हैं तो शेय पदार्थों को भ्रतीति को विश्विप्ट चित्त-सन्तति अथवा ब्यक्तिविशेंप कौ 
अपेक्षा रख़नी चाहिए । उदाहरण के लिए जिसको आाँख़ में दोष होता है उस्ते ही अविशन- 
मात केश जादि का आमास होता है, सबको नहीं । कस्पता अबवा श्लान्ति प्रातिश्चिक 
होती है, विश्वजनीन नहीं । इसके विपरीत उप्रगुक्त देश-काज़ में अतिप्ठित सनो के 
रिए व्यवहार में एक-शा दृश्य जगत्‌ प्रतिमासित होता है। ह्पप्ट ही जप-गतिम्ात्त 
विशिष्ट देश-कालछ की अपेक्षा रखता है त कि वितिप्ट व्यक्त की । बह उसका ऋान्ति 
से बृछड्ाण्प प्रकंट करता है। फिर, यदि विष कल्पित हैं, तो उनको अमेकिया में 
असमर्थ होता चाहिए । जिस प्रकार स्वत में देखे गये अश्न, पान, जस्‍्च, सिए, आपुष 


६१० देशकारनिययाटिजवुष्टप्रम्‌ [वी ) | 








खर्ब॑गरकपालाबिदर्दते लेशच बापने।" (सिशातिका का० २-४) 

६३-ओोजांतिकों का कहना है कि अतोतिणत वैचित्य अतोति के बाहर हेतु की 

सत्ता सूचित करता है ।; दिजानबादो इस हेतु को काहना बताते हें । हु+-- 
मामतों, पु० २८०-८ है ॥ 





पहायात का वेन--धौगराजार, बिल्लालवाद डर 


जाई से शोजन, तंपा-निवाति जागरण भादि की जिया निष्पत्न नहीं होती ऐमे ही 
समस्त जगत के पदार्ष मल्वर्ब-नगर के स़माते अेसमर्ष डोने चाहिए | किल्तु बस्तुस्थित्रि 
हौक विपरीत है। जतः बाह्य बबाषों को झानसिक फल्पना नहीं माला जा सकता | 
इन क्वंकाओों का आजाएं जसुउन्‍्ध ने इस प्रकार उतर दिया हैं--दैशन्काल का 
मिधम उत्ती अकार लिठ मातना भाहिंए जैसे स्वत में । एक बितसन्तति के अभिय्रम 
अगवा स्यक्तितिरपेक्षतता के विषम में स्मरणीम हैं फि स्वप्न में सी विना बाझ् पवार्यों 
के हो जो जगत्‌ उल्लसित होता है उससे विशिष्ट देख-काछ का निमम उस समम प्रतीत 
दौकते हैं मद्यपि वस्तुतः तन दुक्सों की सत्ता नहीं होती । विभिन्न प्रेतों की अनुभघ- 
धाराएँ पृशऋू-पुपक्‌ है एवं उनके समक्ष कोई हवतन्त बाह्य विषय नहीं है; तपापि 
कर्म विपाक के समान होने के कारण उन्हें समान दृषय दीखते हैं। इन दोनों दुष्टान्तों 
से मह शिद्व होता है कि छाह्म पदों के अज्ात में मी अनुमय के अन्तर्भत दृश्म॑- 
जमत्‌ में देश-काझ का सिमम॑ प्रतोत हो सफता है तपा वैधक्तिक चित्तन्संतर्तियों का 
असियंम भो सम्भव है। काल्पतिक पडापी की अर्थकिया अनवा ब्ववहारक्राससत 
के विषम में भो गह स्मरणोप है कि स्वप्त में अथवा नरक में वाह पदायाँ के अमाव में 
ही दृष्यमांत पयायों का कार्यप्तासस्ये अत्सक्ष होता है। स्वास में ब्रात्तविक कामिती 
के अभाव में मो जशुबि-मोल्ष उपच्तत्ध होता है । सरक में नारक जोंब सरकपाछ जादि 
का प्रग्नक्ष करते हैं तथा उनते पीड़ा का जनुप्तव भ्री। कास्तचिक विषयों के 
अभाव में मी नरक का जनुमब देश-का् कौ तियम, स्यक्ति-तिरोक्तता, तचा अपने 
अग्तगैत पदार्थों का कार्यसामस्यें प्रवर्शित करता हैं। स्वप्त, प्रेतकोक/ तथा सबक 
के दुष्टान्तों से सप्ट है कि पिफ्मों के बिता भी कैशल रित छे ही एक नियत, अतेक 
स़ाघारण, तथा समर्थ मगत्‌ का भाधतित होता सम्मष हैं। 
.. यह शाप की जा सकती हैं कि नरक का दृष्टाना युक्त नहीं है कर्सोंकि सरक में 
2०ट नरकगाक्त, पक्षी जादि को कर्मजन्प बस्तविक प्राणी मारा जा सकता है॥ स्वर्ग 
में पक्षियों का फस्म प्रसिद्ध भो हैं। इस शंका के समाधान में ससुबत्धु का कहता 
है स्पर्ते के समातं नरऊू में पक्षियों का जस्म महीं होता और न प्रेतों का, बर्मोकि 
के बहाँ के दुःख का अनुमब नहीं करते |” यदि तरकृपाल वस्तुतः सरक में उत्पन्न 


६्‌४-लिरज्थां सम्भवः घ्वर्गे घना न मरके तथा | 


ह श्रेतानों बतस्तम्जे दुख मानुसन्ति तें।ए' 
(किक्वतिका, क्ाव ५) 


डे३० बौद्ध धर्म के घिकास का इतिहास 


होते लो के भरी तारकीय वेदना से भरत होते और कदा घित्‌ अपने बन्दियों के साथ वह 
हे भाव दिकक़ने का प्रयाल करते । अतः बह मासना चाहिए फि नारफक प्राक्रिमों को 
अपने कर्य के कारण अवास्तविक तरकपाल; जादि का आजास होता है। गह भी महों 
सोचमसा चाहिए कि कर्म-कल मे भौतिक पदार्घ परिणत हीोफर सरफपाछ आदि के 
भाकार! अवसासित करते हैं क्योंकि "यदि उतके (सारकों के) कर से वहाँ मौतिक 
परिभाम जमीप्ट है तो किक्त का परिणाम क्यों अम्ोष्ट नहीं कै ? कर्म की जासता 
अप्यप्त तथा उप्तका फ अन्यत्र जयों माना जाये ? क्रपों न जहाँ कर्मंबासता है वहाँ 
कर्मफक की कत्पता की जाय ? ”" क्रम के संस्कार चित में संमिव्िष्ट हैं। कर्मफल 
की उत्पत्ति भी कहों न्याम्य है। पित्त से उत्पन्न तथा चिल में आलीनत कर्म के फछछ 
के म्ोग के लिए चित्त के बाहर कर्म मे उत्पन्न पदार्थों की कत्णना में स्पष्ट हो 
गौरव है । । 

इतने विमर्यां से बह स्पष्ट हो जाता है कि विश्ञप्तिमाज़ता का छिद्धान्त जन्नंगत 
अपना दुस्ताहसमात्र नहीं है। समस्त अनुभव की स्वप्नतुल्यता में किश्ली प्रकार का 
व्यापात जरा पुक्तिविरोष प्रदशित नहीं किया जा पकता । किन्तु विन्नप्तिमाषता 
के विरोप-परलिार मात के बह सिद्ध नहीं हो जाती। जब तक उसके समर्थन में केबल 
एक आाएम कौ यूकिति दी गयी है। किन्तु मह शंका कौ जा सकती है कि जम्वत्र तथागत 
नें झ॒गादि आयततों का उपदेश किया है । अतएज आह एदार्षों कौ कल्पना सृक्त हैं 

इसके उत्तर में जयुवन्धु का कहता है---/ (तथागत के दारा | ज्षिष्यों के प्रति 
कपादि-आयतनों के अस्तित्व का उपदेश "उपपाजुक-सल्यों” के उपदेश के समान 
आभिधाणिक है। 
.._ जिस बीज ये तणा जिस जाघार को छेकर विज्ञान की अ्ंबृत्ति होतो है उन्हों को 
शायर मुति से विज्ञान के द्िविष आपधतंन के रूप में बताया है । 

इस प्रकार थुद्गक्त जैरास्म्ग में प्रवेता (प्राप्त होता हैं) । किस्तु उन्होंने पुतः 


६५- धवि तत्समेधित्तत भतातां सम्भवस्तथा । 


(बहो, कराए ६-७ ) 


प्रहापान का इर्शन--बोगाबार, किज्ञानवाद शइर 


डूसरे प्रकार से उपदेश किया है (जिससे) पर्मतेयःम्व में कत्पित स्वभाव के द्वार से 
त्रकेध हो ४ हे 
तथाशंत ते दिप्यों के अधिकार के अनुसार विविध देशता को है | “जात्मा" में 
अंभिनिधिप्ट जनता के उद्धार के शिए उन्होंने "आयततनों” का उपदेश किया है, किन्तु 
उत्तम अधिकारियों के लिए उन्होंने इनका भी निषेध किया है। पह निपण “जायततनों 
के कत्पित स्वभाव का है, ने कि खरवेया । गए बसुपनन्‍्यु ते तथागत के “उपायकौशल 
को उपस्थित कर विज्ञानवाद को सर्वास्तिवाद से सरपतर जताया है तंगा '"कल्पित 
स्वमात्र” का उल्हेल्न कर विहानवांद का शूल्यवाद से मेंद प्रदक्षित किया है | 
बस्तुत: विज्व्तिमातता का सिद्धान्त बौद्ध दर्शन के अन्तर्गत एक बव्यपस्खित 
शाकिक एवं ऋष्याध्निक विकास की और संकेत करना है। स्ामाता कौकिक आव- 
हार में घट, पट जादि पदार्णों को तथा उसके व्यगहताँ पुरुषों को वास्तविक माना 
जाता है। हीसपान में उनको सत्ता को केवल शब्दजन्य प्रान्ति मान इसके स्थान पर 
"जवदपा आपतनों' को सत्य स्वीकार किया गयां। इस दृष्टि से घट-आदि पदार्थ 
झिक, इन्द्रियग्राह्म हूव जादि "धर्मों के प्रवाहशीछ समृहमातर हैं तथा पुस्म 
ज्षयवा जी एक चित्तप्रयाहं मा हैं जो एफ और बद्ु आदि इन्दियों पर तथा 
हुसरी ओर हूप-आदि श्रिप्रयों पर निर्भर है। इन्द्ियाँ लास्यात्मिक अपना आत्त- 
रिक आपतत है, विधंय वाह आयतत हैं। इत ह्विविध आमउतों पर चित्त अषपा 
जिज्ञाल का प्रवाह जाथित हैं। फ़लात: आयतनों के वपदेश को हृदबंगस करने से 
“पुदृगल नैरात्म्य/ का बोध हो जाता है तपा घंट-पद आदि का स्वूछ एवं स्थिर जसत्‌ 
कुप-रस आदि को सुद्स धाराजों में दिल्लीन हो जांता हैं। छाहास्य लौक-ध्यवहार 
को तुझ़ता में यह होनयातों दर्शन पर्याप्त हूप से “बैंनाशिक हैं। महासास में बंदी 
प्रवृत्ति और अधिक विकसित रूप में पायी जाती है। आर्सा के सगात बाह्य पदा्ण 
भी निराहृत्त हो जाते हैं। यहीं 'बुदुणल नैरात्म्प” के और जागे /घर्मनेंटात्म्य” का 
अभिप्रापवशादुफ्तगुप्पादुकत्त त्ववत्‌ ॥। 
डिविघापतनत्वेन ते तस्या भुनिरष्दोत्‌ ॥ 
(विशलिका, का० ४-१०) 
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हतर | । दिश्नष्तिमावता के ब्ारा ही पमंनैरात्म्य में शवेश सम्भव है। मताएव मह 
माता लातित कि तबागत ने छप-जादि आयतनों की सत्यता का तपदेश ध्रायमिंक ऋषि- 
कारियों को पुदुगलतेरात्म्य को छिक्षा देसे के छिए किया, किम्तु उसग अधिकारियों 
को उन्होंने महामान सूत्रों में विज्॒प्तिमावता के हारा धर्मनेरात्म्य का उपदेश किया । 
झनल्मधादियों के विरोध में बह स्मरणोय है कि धर्मनैरात्य का अर्थ “घर्मों' 
का सर्चचा अमाव नहीं हैं। अमाव केबल उनके प्राह्मब्याहकादि परिकल्पित स्वभाव 
का हैं; उनके अनिवंचननीय स्वत्ाव का नहीं जोकि बुद्धजान का विचग हैं। विज्प्ति- 
भाषता सें नैरास््य में प्रवेश होता है, स्वयं विज्ञप्तिसाजता का अमाव नहीं होता । 
आगम-विरोध के उपर्भक्त परिहार में शत्य का एक तारत्तम्प गाल लिया गया 
है जिसके मनसार रूपादि के अस्तित्व को अपेक्षा सपादि का तास्तित्व ही गंभोरतर 
भौर वास्तनिक सत्य है। प्दि प्रह घारणा आप्रामात नहीं है तो बह तझसस्सत 
होनो बाहिए । वह्तृतः एकदेशी आगम के ग्रतारे बन्य एम्यदापों से तक नहीं किया 
जा प्कता। पमुब्प हीनयानी एवं महाबानी, दोनों आगर्मों से सुपरिचित में। पिजेंय 
एवं जसंग के समान के केवल आगमसानुसारी नहीं थे । पिछलो कारिकाओं में उन्‍होंने 
विज्ञप्तिमावतां के निरंद्ध आहश्ोपों का तक से परिहार किया है। अब अपने सिद्धान्त 
के छमचंन में आगरूमात्र से अपतन्तुष्ट होकर ते क्शिद्ध तफे उपस्थित करते हें । 
विशज्वष्सिमातता के दो पक्ष हँ--विज्ञान का अस्तित्व, लपा विज्ेय पदायां का 
नास्तित्व । इनमें पहुक्ते पक्ष को इज्ापनां सराध्यक्तिकों के विरोध में उक्त है । 
इसका आचाएं ने शुक्षम इंगित फिया है“ (!]) नैरात्म्य का जर्प कल्पित स्वश्ात का 
तिरूकार है, तर्वंणा अस्तिय का नहीं, (२) विश्ष्तिमात के दारा ही इस अकल्पित 
ह्वप्ाज में प्रवेश सम्भव है; (३) पर्मों का जनिवनंतोव स्वन्ात कुंढगोवर है। 
'हिन्‍्तु थाहोँ साध्यमिकों के सिराकरण का जिस्तुत प्रयस्त कहीं किया सथा है । सास्य- 
'भि्कों कौ जदुबुत तकं- प्रणाली के लमझ वह होता भी कठिन । कदाचित्‌ इसी कारण 
धंकराचार्म ने भी शारीरकभाप्य में शन्मवादका अपलाए सात किया हैं। 
बाह्य पदार्थों के खष्दन के लिए पसुयन्धु परमाभुवाद का खब्दन करते है +- 
४ (डा का] भियय जे एक हों सकता है, तल परमाणुरुण अनेक, और न परमाणु 
संहत होकर (विधान का विषय हो सफते है) क्योंकि परमाणु ही छिद्ध नहीं होता । 
६ (परमाशुमों) से एक फाप हो (६ प्रदेशों में) संयोग होते पर परमाणु के ६ 
अंद मानते होंगे । $ (परमाणुंजों) के स्साम प्रदेश में जवस्थित होने पर पिण्ड 


[हछहूल पदार्थ) अधुभात् हो जायगा। 





जा 
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परमाणुओं का संभोग न होते पर उनके संघात में किसका संबोग होगा कह भी 
तहीं है कि परंसाणुओं के निरवयव होने के कारण उनका संयोग सिद्ध नहीं होता । 

प्ररमाशु को लितत मालते पर उसका एंकत्व जयुक्त है। परमाणु को अवितत् 
भालने पट छात्रा एवं जवरोब कँसे ड्रोंगे ? और प्रदि पिष्ड परमाणुओं से अन्य नहीं 
है तो के (छात्रा एवं रोग) पिष्ड के रर्म भी तहीं हो सकते । 

मात हीजिए नीकू-रूप का प्रत्यक्ष होता है। एस प्रत्यक्ष का विषय तया है ? 
अर्थात्‌ नीलविशात के जाजम्वत “नील” की ज्त्ता यदि विज्ञान के बाहए हैं तो उसका 
क्या स्वह्य है ? तौन विकल्प सम्भव हैं--तौछ-रूप घटादि-अवधबि-निष्ठ हो चंकता 
है; गषदा अनेकशरगाणु-निप्ठ, खपत प्रस्माचु्ंपात-निष्ठ | इसमें महुला पक्ष 
क्षोपिकों रा है, डुसरा वेमाषिकों का है. ज्ौसरा सौषांतिकों का। वैशेषिकों के 
शिषह् मैं झस्ुतलत का कहता है कि अगयंतों झे अतिरिक्त अवमबों का प्रहण महीं हो 
उकुता । शेंए दो पक्ञों के विशेष में उनका कहना हैं कि परमालुओं का से प्रत्येकरशः 
प्रहण हो सकता हैं ते उनके संपात का । स्वर्स परमाणु हों घ्रिद्ध नहीं हों सकता । 

ऊपर, गौबे तथा बार दिशाओं को मिराकर एक ५रसाशु का अम्प परमाणूओं 
दे पा वाश्यों में संगोग कल्पतीय है.। मदि इन छः संपौगों को मुबपत्‌ माना बाग तो 
परमाणु के छः अंश भानने होंगे तथां वह अविनान्य न रहेगा । दूसरी और यदि में 


हइु७- न हवेहं ले. छातेके विध्प १रमायुशः । 
ने भरते संहता बस्नात्यरसाणशुने सिम्यति॥ 
धदकेग पाप घोगात परणमाणो: बढ़शता । 


फ्रण्णों समागपेशत्यात्‌ पिच्डः स्थादशुसमाणकः ॥ 


से खातवधबस्पेल तत्संथोगों मे भिन्‍्मति॥। 
दिश्माधभेंदों पस्याष्ति तस्येकत्ज न पुज्पते । 
फछाम्रावतों कर्प बान्यों न फ्प्िब्वेन्न तस्व ते॥ 
(ख्रिशञतिका, का० ११-१४) 
दु८-सु०--अभिषरकोश जि० ये, पृ० २ १३--परमाज्यतोलिएस्थेएपि झघस्तानां 
प्रापक्षत्कल्‌ ।” बसुवस्थु ले विज्ञतिका में प्राद्यीत वेभापिकों के भत्त रा संघ- 
प्रा के लथीन बैलाणिक सतत के विलेद सहों किया है । द्यानच्यांग के विजप्ति- 
आतपतालिशिशास्त लें परमाणवाद का विस्तृत आलोचन है। बे०--मोजे | 
५“ 
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छः रँबोग परमाणु के समान प्रदेश में माने जाएें तो परसाजुन्संतोण के उत्पन्न स्व 
पदार्थ परमाणु के ही आकार का हो जागगा। यदि परमाश्‌ में दिश्विमाग अगवा 
देशगत विस्तार है तो बह विम्ाज्य ड्ो जाता हैं, बदि उततसें दिग्विमाग तहाँ है 
तो छागा एवं आपरभ (छवरोध) जअमसम्गव होगे। पाइवेमंद होने पर ही छापा 
सग्मव है, अन्यगा समस्त परमाणु युगपत्‌ जाकोकित अथवा अन्घकारित हो जायेगे । 
पोयाणओं का प्रतिघात जपवा परस्पर रोध भी तत्नीं सम्भव है जब उनमें अंशतः 
स्पर्श हो। निरंधा परमाणुओं में या तो श्रम्पर्क ही नहीं होगा, अन्य सर्वापत्मता 
स्पर्श होंगा जिससे एक प्ररमाण्‌ दूसरें ले मिझ कर अभिन्न हों जायगा | बंदि छात्रा 
लगा रोप को प्रर्माणु के धर्म त मात कर ध्थल्त पदारदों के पर्म माता जाप तो पिणा 
कों परमाणुओं से पृणक मानता पहेगा । इत विकर्पों से स्पष्ट है कि परमाण्‌-यत्पना 
में अपरिहा्य व्यापात है।” 
बाह्य पदार्थों को परनाणुनिमित मानकर बलुवत्यु ने उनको तर द्वारा दृष्पपाद 
सिद्ध किग्रा है। किल्‍्तु यह कहां जा सकता है कि परमाणु-लब्दन से विज्ञान के 
अआतम्बन झपनमादि का ख्ब्डन मानता युक्त नहीं है क्योंकि परमाचुजों के उत्तोस्त 
के ब्रिता ही रूप-आदि का हह्षण क्रिया जा सकता है । चक्षु के बिषए नीलादि धर्मों 
ढो ही रूप कहते हैं जौर पही उत्तका गपार्स लखण हैं। इसो प्रफार रश-आऑडि अन्य 
बाह्य आगतनों के लक्षण कत्पतोग हैं। इन लक्षणों के कि प्रम्माणु-कत्पतां अना- 
वश्यक हैं। वाद्वं गदा्षी के दिछासंश्लिश के प्िवरण है परमाणु पस्कितित 
हैं, उनके स्वेज्ग-निदेर्श के किए नहीं ॥ 
पके उधर ूे आगुवस्ध क| कंघस है-"5 [तें आए - के पक [द्रव्म) होंगे बर 
ऋतिक हॉति। मृगपद ज्पम्धि एज अनुसक्ररि,,, तिल्छिल्न (प्रदानों को) ऋजोंकर 
परधरिचति, एणा [सफल के दुष्ट होने एप | शुइम का अदान नहीं मी अप [४ 
तीक्त, पीत जादि दुष्य्मात विप्य पक दज्य हैं भ्रणषया अनेक | श्रदि कहें एक 
 दब्म मान किया जाग तो अनेक दोप प्रकट होंगे । जाकाश मा पृष्यी को एफ मास 


६१९-सु*जारोरकनाप्य ब० प्ृ० २.२.१२ घर जहाँ प्रफराजबाएं ने वेशेपिओों के 
परमाजुवाद का छांडन किया है । 
७०-एकत्वे फर्मेजेतियंगपल्न प्रहाण्ी । 
विष्छिप्रानेक्यत्तिशल सुद्मानोक्षा च नो मवेत॥॥ 
(विशत्तिकां, का० १५) 
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हेने पर एक ही उड़ान में पक्षियों को अन्तरिश् के उस पार हो जाना चाहिए सथा 
एक डग घरलने मे ही हम सबको बासतावतार के सम्तात पृस्वी ऊांघनों चाहिए। कोई 
वंदापर अंशतः उपलब्ध तथा अंधतः अनुपलतब्ध न हो सकेता | हींगार को सासने से 
देलने धर उमप्का प्ष्ठभाग भी दौस़ जाना चाहिए । एक खेत में बह गाय, बैक जादि 
एफ हो स्थान में होने चाहिए, क्‍योंकि जहाँ एक अवस्थित हैं वहीं द्रसरा ञी। 
कब उतका जन्तरास्त स॒न्‍य है तो जहाँ एक पहुँचे बहाँ औरों को पहुँचा मानता चाहिए । 
महा लहों केडल लक्षणंग्रंद से ही इब्यमेंद माक्ती पर समान हफ पदार्षों में स्थक को 
उपलब्ति होगे पर सुकमा की भी हो जाती चाहिए । इस दोषों के कारण तोजादि पे 
इब्पगत जगेकता तेका विकपरिंगाण आदि के हात भेद स्वीकार करने होगे। परमाणु- 
स्वीकार के शिला इस प्रफार को अनेकता अक्वा मेंद दु्पपाद हैं जौर जतएज तीलकादि 
की सिंद्ि असाजप है तथा परमाशुवाद के खण्डन से ज्ञात के बाहर अवच्तियत चूत- 
भौतिफ पवार्षों कौ सत्ता भी णष्डित हो जाती हैं । 

सापाणतपा बाहां पदार्षों की सता का आापार प्रह्मद्ा तगाण धाना बाता हैँ 
जोकि सब प्रगाणों में जंदागों हैं, झोए जवतक बह आाषार शहाआ्य है, बाहा पदार्थों का 
प्रतिषेंध् सिरपक है.('" अतएस इसका खण्डन करते हुए भाक्षायें बुक कहो हैं-- 
/पकिप्त ग्रफार सकतादि गे प्रत्यक्ष बुद्धि (बिता आहन्वन के होती है, बह ऊपर कहा ता 
को हें); तब गह (मत्यश बूडि ) होतो है तब बह जपे तहीं शोक्षता। उतहका 
ऋ्यछाद कैसे माता जाप ? जिस प्रकार (पिता मर्ण के) उश़के काझांत्त के साथ 
प्रज्ञोस की उतत्ति पोती है.तमा तदतत्तर उसको पति को, पह कहा जा सुका हैं] 
ऋरुप्न तेषां ज्ॉन्नों में ह्िता वांस्तदिक भाउछस्दत ऐ प्राइज दढ्नि प्र दो हे, का। 


७६० कितानयाए के विश मे बडी प्रषान पुण्ि है; तु००ज७ (४, के'पेल.«८ 
“ज़ामाव उपलण्पे?' | बाहा जगात्‌ प्रत्यक्ष उपक्तत्ध होता है, अतः सत्य है । 
हिन्‍्तु बाहा जगत का घह दृष्यस्व हो उसके भिष्यात्व का हेतु भाना जा 

७२- प्रस्यक्षब॒ृद्धिः स्वप्नादों यथा सा श्र यदा तदा | 

ले सोध्यों दुश्पते तस्य प्रत्यक्षत्व रूप॑ सतम्‌।। 
(विशतिका, का० हैं: १७) 


डइद बौद्ध घमं के विकास का इतिहास 


अत्यकाबुद्धि से आहम्वन की सत्ता सिद्ध नहीं होती । ऋषच, नीलादि के प्रत्पष्त में 
किस समग्र "मह मुप्ते प्रत्पक्ष है” उठ भ्रकार की प्रतपक्दद्धि उत्तन्र होतों है उस समय 
-तैक “गह लौल है इस प्रकार का प्रत्यक्ष हो नही रह्ता क्योकि मसोविशान के द्वारा 
प्रत्यक्ष के निशयय् के सपय चक्गुक्त्ात निरुद्ध हो जाता है।" गही नहों, नीछादि 


झी नष्ट हों चाते हैं। तात्पर्य यह ई कि भधत्यक्षज्ञान की ऊत्पत्ति थें-एकापिक क्षण का 


समय खगता है। अंतेः पद्ायों को क्षम्रिकता के कारण बह संब्रिषगक नहों हो सफता । 

बस्तुत! निरफ्वांद क्षणिफ्ता के सिद्धान्त के साथ प्रत्यक्ष का सामंजस्य स्मापित 
करना टेंढ्ो शोर है। इस समस्या का स्थविरवादियों ने क्ग-क्षण तथा वित्तन्वाण 
में मेंद मात कर ख़माघान अरस्तुत किया ।” स्रौज्ञात्तिकों ते बाह्म अर्थ को अमपेय्ता 
प्रिद्धान्तित कौ ।” अनुभूत विधय का ही स्मस्ण होता है। अतहब मतोजिशान के 
बार अत्मज्ञ-निदचय से परफक्ती कृत मर्चों को सत्ता का अनुमान किया जा झहता है| 
किन्तुं बगुवत्यु इस अनुमाम कौ व्याप्ति को हो जिद मानते है। 

बहु अदपय है कि आपतसंतः इस विदवेखल में बसुक्तन्यु ले पत्यज्ञ के स्वक्ण का 
सूदस सिभार कहीं किया है । लत उन्होंने प्रत्यक्ष एवं ज्रान्ति के भेद का प्रयास झिया है, 
न सविकलाक एवं मिविकल्पक प्रस्पक्ष के मेंह का । इसे क्ामिप्राय मातता जाहिए । 
अस्तुकः विज्ञासयाद की दुप्टि से लकस्त अर्घ-प्रत्यक्ष पिकत्पित एवं ब्रात हैं।. अन्पन्ना 
हू स्मरणीए है कि लसंग ने पोषाचारशमिशास्त् में ऋपक्ष के हीन छह्षणों का लिर्धेदर 
किपर बा--अपरोशेंता, जबविकत्पता, सथा अन्नान्तता ।"* बसुबर्खु ने मी बाशविधि गें 
प्रत्यक्ष का क्षण, 'ततो्ष्षाद्‌ विज्ञान प्रस्मक्षम” किया है जिससे प्रसव का श्रान्ति अनु- 
मालादि सभा संबृत्तिज्ञात से भेद विवलित है।" किन्तु उसुकेणु के इस लक्षण में बाहा 
अब की सत्ता का स्दीकार तैं | बतः इसे उनके स्लौषान्तिक पुणे को सासना घाहिए । 
इसीलिए सम्भवतः दिडलाग ले इस परिभाषा की और आपती हझूएवि प्रकट के है 


७३-२१०--अमविएमभाॉमृलत---पम्चबिश्रानानि स पराफनथन्ति विकेक्सम । (५११०) 


७५-तु+--र्वकयसर्सुग्रकू । 

७६-सुत्रि, ढोकिट्स आंब मंज्रेम्गाथ एच्ड अस्त, प्र० ६७ श्र० | 

५७--तु७--ज्याण्यातिक, अर० ४ ०-४ है, व्यापणातिकतात्यपंटोका, प्र० १५०-५ ३६ 
.. श्वेरवात्स्की, बद्धिस्ट लोॉजिक, जि» है; पु० १५६, बें०--मौचे | 

७८-इन्रेरबासस्‍्की, बहीं । 


मनहापान का बंबोन--प्रोगाजार, छिजानबाद श्र 


अदि स्वप्न के समान बागरित में भी दिल्रान को असद्विययक माना जाय तो 
इवप्न के ही क्रमान आगरिति के जगत्‌ का सिस्यात्व भी छोक प्रसिद्ध होना चाहिए । 
किन्तु ऐसा महों है। इससे यह शंका को जा सकती है कि जागरित प्रतोति को ह्वस्ल- 
बरतें मिष्या नहीं मानता चाहिए ।” किल्सू इसके विपरीत साह स्मरणोस्र हैं कि स्वप्ल- 
झोक का मिस्यात्व स्वत से जागते पर ही स्फूट होता है ।* ऐसे ही समस्त जोब लोक 
भी वासनानिद्रा ते प्रवद्ध होंते पर हो विश्रणाभाव की धगावत्‌ अवगंति करता है | 

पुनरपि मह दांका हो सकती है कि यदि वाह्य पदार्षों के अनाष में केवल अपने 
खिल प्रवाह के विशिष्ट परिणास से ही अर्थाकार विज्ञान उत्पन्न होता है तो सत्संग 
जबना बशत्तंग, सद्धमंशगग अपतया असद्धमंप्रवण का भी कोई सत्‌ जंबबा अन्त 
फल महीं होगा। 

वबाहा विषय के अभाव में सत्स॑श जगवा असत्संग का प्रधन ही नहीं उठता । 
इसके उत्तर में बस्लुबन्घ का पहना है कि चिल के बाहुर अन्य विषयों का अभाव प्रलि- 
पा हैं न कि जन्य चितों का। विज्ञालवाद एकवित्तवाद मणवा 'सॉलिप्सिज्म  नहों 
हैं। एक बित्ततारा पर जय ब्रिलपारा का प्रेम्नाव विज्ञालवादी को सह्वोकार्म है ।' 

स्थप्स में पाप-पुण्य की उत्पक्ति नहों होतों, जागरित में होती है। इसका कारण 
स्वप्नज्ञीक को अंछीकता अथवा जागरित कौ बात्तबिकता को न मातता बाहिए 
क्योंकि स्तप्त में छित्त की अकर्ममऋता हों उसका या कारण है।” 

हित्ता एवं हिसाजन्य पाप के विपय में भी दाक चिस्ततस्तति का दूसरी जितसनन्‍्तति 
पर प्रभाव हो कारण समझता घाहिए । पिश्ाचाई के दारा जबिष्ट होते के स्थल 
पर बिल का चित पर प्रभाव स्पष्ट दोखता है। चित्त श्योपार को परह्िसा में समता 
सिद्ध करता कठिन नहीं है। ऋषिकोप से दष्टकारण्ण का उेजाहनता सुविदित है ।” 


७९--सु ७---अ७ सु० २.२,.२९--- बंघर्म्याच्च त स्वप्तादिवत ।" 
८»-हइकले दुम्विघयात्राबं आाप्रडद्शोग्गषछछलि ॥।॥ (बविशत्तिका, का० है७]) 
तु०--शझषरभाष्य, पृ० हक 
८ १ अस्पोन्थाधिप्रतित्वेक विशप्तिनिषमों सिथः।' (विज्वतिका, का० (८) 
८२-/मिद्धेसोपह्॒त चित्त स्कप्ने तेलासम॑ फ़लम्‌ । (जहाँ) 
£३- मरणे परक्ितप्तिशियोधादू विजकिया या । 
स्मृतिलोषा विकान्पेणं पिश्ञाच्राविभनोवशात 


पितो बष्जी! प्रहावचः कर्ष था तेग सिद्वयति॥" (बहों, काऊ १९-२०] 








अड्ट बोठ परम के विफाप्त का इतिहास 


धरक्तित्त ज्ञान के बिषप में स्मरणीय है कि स्वजित्त ज्ञान के समान कह भी ग्राए- 
प्राह॥ क्क्ल्प ते दूपित है। विज्ञानमाणंता विज्ञातू-विज्ेय-भाव ते भुकता है। विजहष्सि- 
आधषता का स्वकप सर्वाविदित सन के आम्यन्तर ज्ञान अववा स्व-बाप (उन्द्रॉस्पेक्शन) 
में प्रकाशित नहों होता। वह़ निविकल्प, तर्क का अविपय एवं केवल बुद्धगोचर हैं ।* 

विफतिका में दिज्ञातमाज़ता के सामान्य सिद्धान्त का तकातुकूछ प्रतिपादन हैं। 
लिशिका में विज्ञान के प्रट्ेदों का तथा उतके आधार पर संसार एएं मोछत का विवरण 
अस्तुत किया गया हैं। 

किज्ञात का जिविश परिणाम &. उत्म हैं। जात्मा तथा र्म उसमें उपचरित 
अपषवा जध्यस्त हैं। परिणाम का अप है कार्यकात्णभाव के अनुसार निरोध एफ 
जऊत्वाद। विज्ञात को सत्ता, कार्म-कारण-निम्रत तथा प्रवाएहरुप है। गया नेडोल्त 
से भेद स्पष्ट है। वेदान्त में भी जमत्‌ को जान में अध्यस्त बतागां गगयां हैं, किन्तु 
शत को कटए्ण नित्य माना गया हैं। अंतएय शांकरमत में ज्ञानंसाकप बहा का जगत 
के रूप में परिणाम ने मालकर विवर्स हो माता जाता है। 

खिज्ञाल का, जिया परिणास इसे प्रकार है--जौछम विज्ञान, मे, गया ६ प्रकार 
के विधाविज्ञात ।_ में ८ विशात तथा इनसे सम्बद्ध चतसिक धर्म हो बस्तुसत हैं 
शेप छर्मे उपचार जपजा आरोपसात । ग्रह स्मरणौस है कि यैम्रापिक प्रजविभ 
धर्मों को वास्तविक मानते थें---वूय, कित्त, चेत, वित्तविप्रगुका तथा अंसंस्कृत । 


£४४- परचित्तविदाँ ल्रानमज्या्शथ कर्म यंषा 
ह्वकच्ित्ततानगज़ाताइ उजां बडुद्धस्थ॑े गोचर: ॥ 
विज्ञप्तिमावतासिद्धि:  स्वशक्तिसदृश्तीं मया । 
हतेय सर्वया का सु भ॑ किन्त्या बद्धथोंचर:॥" (वही, क्ा० २१-२२) 
५-जआात्मघर्मोपचारों हि विधियों एः प्रय्तते । 
विज्ञानवरिणासेप्सो परिणासः क्त तर जिया।। (छ्रि इंच, क्ा०७ हूँ ) 
८६-कोउप परिणामों मार” अन्यवात्यं, कारणकणनिरोप्रसमकाज़ः क्रारण- 
झणजिललणः कार्यस्पात्मछानः परिणामः । (स्थिरसति का पिशिका 
भाष्य, पृ० १६) । क्‍ 
८७-बस्तुतः बेदान्त के इतिहास में परिणामबाद से छिबतेयाद तक एक गिकास 
का क्रम गेंखा जा सकता हैं। 
६८«विपाकों सनताणयह्च खिशप्तिविषयत्य स्व ।” (जिशिका, का २, पूर्वाष) । 


भहाधात का दर्शत---प्ोमाबार, विज्ञानबाद ४३९६ 


सौदाक्लिफों में अम्तिम दो का निराफरण किया । असंस्कृत, अभावमात्र है। तथा 
विलपिप्ययतस धर्म प्रशप्तिमाज । लौतान्तिक से घोंगाघार बनकर बसुदन्तु एड पत्ण 
भौर अंग्रपर हुए तथा उन्होंने विश्वतिका में रूप-धर्म की ऋत्ता का विस्तृत खण्डन 
किया | फलतः सह युक्त ही है फि जिशिका में केंचेल चित्त-चैत्त धर्मों को ही बाघ्सबिक 
बाबा सा है। किन्तु 'अध्टविज्ञाम के विवरण में कमुदत्पु सर्वला पर्व धत्वों के, 
विशेषत: सूत्रों के, ऋणी हैं । 

आऊय माम का विज्ञान विपाफास्मक तथा सम बोजों' का आभप है। 
पउपादि' एक स्थान उसेके आलस्बन हैं, किन्तुं उसके आकार [विज्ञाप्ति] के सदृश 
दे भी अंसंविदित' हैं। आलयबिशञान स्पर्श मनस्कोर, बेदना, संज़ा, एवं बेतना में 
सवा सम्जवक्त होता है। इस प्रसंस से उपैज्ञाबूप बैंदना विध््ित हैं। जालय-क्ज्ञान 
अनिवत तथा जब्याकृत' है। उससे सम्प्रयुक्त स्पर्भ आंदि मी उसके सदृश (विपा- 
कात्मक, असंविदित-आउम्बंग, जनिवृत, तेम्ा अज्याहृत ) है। जआाकूप-विजान की 
धुत लदी के प्रवाह के समान है। इसकी ब्यादृत्ति जहँस्‍ल्‍व में होती है 

कुपल एवं अकुशलत केमों को वासना के परिपकत होने पर उलको कऋल्ोत्पतति 
प्रिपाता बढ़ी जाती है।” जन्म के आरस्म में जालय-विज्ञान ही पिछले जन्‍म के 
मंस्फारों छा सम्पिण्डित फल हुसा है। कर्मों के अनुसार एक विशिष्ट धातु, गति 
एज योनि में जन्म तथा लन्य फल प्राप्त होते हैं। में फल विद्याल के परिणामजिशेष 
हैं तबा यह जिपाराश्मक विज्ञासपरिणाम ह्ली आलग्रदिशान है। 






उपेक्षा, बेदना तजानिकताब्याकृ्त चर ततृ्‌॥ 
तम्य स्यावृत्तिरहेस्वे -«« «० ८:८॥ जिशिका; का? २-५) 
६०-तज कुझल्ाकुशतकरमंसासनापरिपाकवशाद काल्ाकुशलकमंब्रासनाप मवाहोंप॑ फलाशिनिव्वृत्तिबि 
पाकः ।” (ौह्थिरमति, पु० १८) । 
« १-/सर्बघातुर्रातयोतिजातिषु कुशलाकुआककमंविपाफ 





(पृ० १८-१९) 


97] बड़ धर्म के विकास का इ तिहास 


सराहसविजञान में सत्र सॉक्तेशिक धर्मों के बीज सेंगूडीत हैं। बीज का अप 
विजानएत साम्रस्य विशेष है जिससे परिषाकदशा में फलविशेष उत्पन्न होता हैं। 

साय विज्ञात के “आहम्व् एवं आकार” विदित मंहीं होते। मे कऋरूम्वन 
दिविध हैं“-एक ओर “उठपादि' गा उपादान, दूतरी ओर “स्थान था माजह- 
छोक | उपादात में बीज तपा इतन्टिययक्त देह संगहीत हैं। भाव यह है कि जम्म के 
संमय एक ओर तो आतुमंतिशात शरोर को प्रतिमासित करता है दूत्तरो ओर उसके 
जपशक्त कौक को | छोकप्नतिमास साधारण कर्म के बनूसार होता हैं॥ अतएव 
विभिन्न आरूप-विज्ञानों से पृषझू-पूषक प्रतिधासित हीने प्र भो अनेक दौपकों के 
ब्रकाश के समान एक हां कोक को प्रतौति होतो हैं। 

स्परश-आदि पाँच चैत धर्म सर्मजग हैं। इम्द्रिय, विषय एज विज्ञाल, इस ठोत 
का कार्य-कारणन्माव से स्मवस्थात गंतियात कहलाता हैं। इससे उत्पन्न इन्दियः 
विकार के अनुक्छ विषय का बेदनौयतया व्यवस्थाएन स्पर्श है।" बेदना अंनुमकास्मरू 
एवं विविध है--7ुख, दुःख, तथा जदुख-जसुल | माक्तयविजशान से केबल तीौरूरा 
हीं घकार भम्वद्ध है। मतस्कार के हारा चित ज्ञारूम्मम को ओर जमिमण होता 
१।" ज्ञंज्ा के द्वारा आलम्दन के बैंकिप्टप का निक्‍यण होता है---' भह नीजा हैं, 


आहशयणितान द्विघा प्रबतेते 





कृप॑ जाम अल] * उपादानम्पाति: | से पुसरास्मादिधिकत्पवारना रयादि 
शर्मविकात्पधासनता ज।'*'" जाथवयोषावबान छोपादि! । शांत ज्ात्मभाषः 








(स्थिर्सति, प॒० १९) 
ह्पैज्नौस्थिकल्तनिपाते इन्दिमबिकास्परिच्छेदः वेदनासंनिश्रपक्षणंकः । 





ह # (बह (बही, पु० २०) 
ोडियते ।" (बहों) 


मसहायान का बर्ग न --धोगाचार, विज्ञासनवाद 8 


लें कि पौज़ा' इत्यादि ।” चेतना मत की चेष्टा हैं शिन्षके होते पर विषय की ओर 
जित्त का ल्िंचाव ऐसे ही होता है मैंसे चुम्बक को ओर लोहे का | 

पतोभूमिक आपुक उपकटेशों से अनावुत होने के कारण आक़ृय-विज्ञान 
अनिदुत कहलाता है। स्वप्न विपाक होने के कारण विषांक के प्रति आल॒य न कुशक्त 
है, म॑ अकुयाल; अर्नात्‌ अव्याफुत: है।” 

अआह्प्रविज्ञात की क्षणिक्ता, किस्से अनुवृत्ति म्दी को थार के इम्तान है। 
उशकों अवृत्ति एक अषिच्छिन्न कार्यकारण-परम्परा है । यह परम्परा बहुँल्‍यव प्राप्लि 
तेक विधमान रहती है । 

"(ब्िज्ञात का) पूरा परिणाम सन हूं। आाज़याॉक्जान को अश्रवं॑ तेया 
आलसम्बत बना कर मम को अ्रब॒त्ति होती है। सतत सततवात्मक विज्ञान है। बहू 
सर्देव आत्मदृष्ठि, आत्ममोंह, भात्मम्रान, तग्ा आप्मस्तेह साम के बार निवुत, किन्तु 
जम्याहृत क्लेशों में युक्त होता है। लिम्न धातु अयवा सुध्ति में मत की उत्पत्ति होती 
है तत्मय स्पर्श आदि थैतों से बड़ पुक्त होता है। अहत्व, तिरोध समाप्ति तथा 
लॉफोल्रमार्ग में मत का अभाव होता हैं।! 


९५- संज्ञा विधम्रभिमित्तोदश्ाणम |” (हों) 
१६- सिततला खिताभिसंनकारों मनप्ताज्ेश्टा प्रस्यां स्त्यापासम्ब् प्रतिकेततः 





प्रस्थन्द इब भवत्तिं अपकानोदशारप+अस्थन्दक्त्‌। (जही, पृ० ३१) 
शनोमृसिकरागन्तुकेक्पकलेदौरतावुतत्द सिजर्त । कियाकत्वादू विषार्क प्रति 
सावुणारत्वेनाध्याक्रणारण्याकृतम्‌ ।” (बढ़ी, पृ० २१) 





९८-"तत् ह्वलॉतो हेतुकलयोेरन्तथेंल प्रमुत्ति:। उदकलमूहस्य पूर्शापरमागा- 
विच्छेदेत प्रधाह ओंधर इत्पुच्यते । (ह्थिरमति, पु० २२)। तु? “आदान- 
विज्ञानगभो रसक्ष्मों ओपों बरथा अर्सति प्र्वेत्रोज़ों /--(स्थिरपरलि के हारा 
उद्धृत गाया, पु० ३५) 

९९... - लवाधित्य अवतेते 
शडाहम्य॑ सनोंगाम विज्ञात॑  मततात्मकर्म ॥ 
इसेडइचलुनि: सहित लिदुताब्याकुले: सवा । 


अधजात्तन्मपेहन्यें:. ह्पर्शार्थक्चाहँतों 2०८०-3० कक ८4४:- 2: न ततूं ॥ 
म॑ निरोबसमांगत्ती जाए क्रोकोत्तरे त मं॥ 
हिलोफः परिणातोप्य/" "४ (ब्रिक्षिका, का० ७०८) 





ह्रालपंविज्ञात जाश्नात्मक “बलेतत' कित्त है, विष्रम:विजञात विपयोँ के प्रति- 
भास प्रस्तुत करते हैं। इम वो के मण्य में विम्शास्मक मग की स्थिति है। 
दिल्लाग से गत की उत्पत्ति होती है तथा उसे ही आलूम्वन बनाकर मन में अहंकार 
उत्पन्न होता हैं। किल्िप्ट फ़िन्तु अव्याकृत लार केशों से मन सदा सम्पणफ्त होता 
है झत के ह्पर्शे ज्ञादि कर्य सग्पयक्ता पर्म भी कित्तप्ट एवं अव्याकृत हैं। 

४(विज्ञाल] का तुर्तीय परिणाम (रूप, बाव्द. यन्‍य, जादि) कः प्रकार के विषर्षा 
के संपेल्धि स्वरूप हैं। बहू कृहाख, अकुशक्ष तथा अव्याकृत है। उससे सम्प्रभकत 
-ऑऔत्त धरम जनेक कोटिक हैं--सर्वजग, विनियत, कुझल, बसेश, उपक्लेश एंवं अनियतत | 
हूप आदि पाँच विज्ञानों की आएयविज्ञान ले आरूम्बन प्रकय के अनुसार पृथक्‌-पृषक 
अणवा साथ॑ उत्पत्ति होती हैं जेंसे, जरू में तरंगों की । आपंक्षिक, दो समापत्तियाँ 
सपा अवित्तक मिद्ध एवं मुझछों के अतिरिक्षा मनोविजान संवंध उत्तज्ष होता है।' 

शंबंधा चैंत पर्म स्पर्श-आादि उपर्युक्त पाँच हैं। नियत चैत धर्म सब विषयों में 
प्रवत्त न होकर, कुछ दिपयों में ही प्रबुत्त होते हैं। थे मो पाँच हैं---छन्‍्द, अधितोक्, 


१००-सु5--अविछया बात्मदृष्ट्या चास्मिमानेन तृण्णया । 

एलिक्बतुसि:. संक्खिब्द बनतालकर्ण मनः | 

विपर्शाप्ततिश्रि्त हु बन क्लिस्ट सेव मत । 

कुझकाष्याफ़त. चित्ते सदाहकारफारणन 

(डदूत स्थिरसति, घु० २३) 

१०७ १-स्थिसमति ते सन्विर्निो्न सूत्र से इसी झाझव का उद्धरण दिया है (पृ० 

ब३-वैंड) ] 
हूँ ७२८ कतोमः अडबि8तस्प षा। 

विधय्त्योपलन्च: सा कुशक्ताकुशला[हहुबा ॥ 

सवेत्रो विनियते कुहलंडकतसरसो । 

सम्प्रगक्ता तथा केपोरुपक्लेशस्जिवेदगा ।॥। 


पक्चा्ना सलृविजातें ब्रधाप्रत्थपमदमबः | 
विज्ञानामां सह ने था तरज़ाणां ग्रणा जले।॥। 





ः (जिज्षिका, क्ा* ८-९, १५-१६) 


का द्शन---शौ गाचार, विज्ञानवाब डड३ 


स्मृति, समाधि, एवं प्रशा। दुशछ धर्म स्पारह हैं--अठ़ा, ह्रीं, जवपत्रप्य, असोम, 
अदेप, अमोह; बीपे, प्रश्नण्गि, ब्प्रभादे, उपेक्षा, तथा अधिया। क्लेश छः है--राग, 
गतिष, भोह, सास, मिध्या दुष्टि, तपा विभिकित्सा | उपकक्ेश बौस है--कोष, जाताह, 
ऋत, प्रदाह, ईष्यों, मात्सये, शाहुप, माया, विहिसा, मद, बाहदी, मजपा, जौद्धतय, स्थान, 
अधड़ा, कौसीश, प्रमाद, मुषित-स्मृंतिता, विक्षेप, असब्धप्रजन्य | अनिमत चार है-- 
कौहत्य, मिड, वितर्क एवं विचार |” में चार प्र्म डिबिय हैं--क्रिष्ट एज अक्लिप्ट 

आरंजिक का जर्प अमंविसत्वों में उपपत्ति होने पर चित्त-बेतसिक घर्मो का लिरोण 
है। दो समापत्तियाँ असजिसमार्पत्ति तणा तिरोष धमापत्ति हैं। मिद्द एवं मुर्छा में 
भी जुद्धि्यापार उपरत होने के कारण वे 'अधित्तक' कहे गये हैं। इल साँच जमस्थाओं 
में मनोविज्ञान की प्रवृत्ति नहीं होती। 

मे आठ विज्ञान तथा उतसे सम्प्गुक्‍्त एक्यावन चैतत धर्म ही विज्ञानमरिषाम तथा 
वास्तविक सर्मे हैं। जाठ विज्ञान कस्तुतेः ऋभिश्न हैं। उतका फेंड केबल रूप्तगायें 
क्रन्पित है | 

पंवजान का यह विंविष-यरिणास विकल्प है जितके द्वारा विकल्पित अर्थ-जमत्‌ 
असत है। अतएवं यह समस्त जैघातुक विज्ञप्तिमांत्र है । 

आऊयविज्ञात हो सब धर्मों का बोज है। एक फन्‍्न में पृवंबिपाक के क्षीण होने पर 
ऋमंबासना तथा प्राहइय-वासना के साथ दूसरे विपाक की उत्पत्ति होती है। इस प्रकार 
जन्म से जम्माल्तर तेक आऊपविशान का प्रवाह जविक्छिन्न रहता है!। आछयविशान 
ह१०३-जिकिका, का० (०-६४, फिवरघति, जिक्षिकाभाष्य, पृ० २५-जेते ॥ 
१०४-सु०--संकाषतार, पृ मे श४ं-- चिलंभनइच विज्ञान सदाणार्ष प्रकल्स्यते । 

अधिक्रक्षणाग्यप्टो त लव छक्ये न लक्लम्‌ ॥ 


१०५-किजालपरिचासोडण॑ विफ्ल्नों खदू विकल्पते । पक 
तेन तप्नाह्ति तेतेंद रू विश्षप्तिसातकर् ॥ (शिक्षिफा, का २७) 








तह 
लें पृर्वंबिपाडेप्यह्िपार्क (जिशिका, का० १८-१९ ) 

लु०--'अनादिकाशिकों घातुः प्रबंधंससाकझ्तयः | 
(अभिष्र्ससृत्र, स्थिरमति के बारा उद्धृत, पृ० ३७) 


अडड बोद घम्म के विकात्त का इतिहास 


हो प्राफतन संस्कारों ते अधिवासित विज्ञान है जो प्रतिसस्णि में तामरूप का प्रत्यय होता 
है!” । उसको प्रवृत्ति से संसार तथा व्यावत्ति से विर्वाण संभव हैं” | 

अ््ती तिकत्प के बिष्रग सिम्या हैं। उतका स्वमाब केवल परिक्तत्पित है। किन्तु 
पे बिकरप स्वयं हेतुपत्यम मे उत्पन्न होते हैं तथा इनको परतन्वसत्ता है। इस परचन्व 
सत्ता में परिक्त्पित स्वभाव का अमाव हो परतन, की परिनिष्यक्ञता है। चित-नंत्त 
रूप विज्ञात-परिणाम हो विकत्प हैँ तथा कार्यका रण * यत होने से परसन्जरूखभ कढट़े 
ये हैं। चित्त-जत्त में प्रतिभासमान विविए अस्तु-बात्‌ भ्रांतिमात है, तबा परिकल्फित 
हैं। पतिनिष्पप्त परतत्त से न जन्य है; न अनन्‍्य। परतन्त्र के बिना उमको उपलब्धि 
सर्वे-धमं-सुन्वता कटा है । परिकत्पित स्वभाव में छद्ाष-ान्वता है। उदाहरण के 
लिए कप, बेंदना बादि धर्मों की उनके क्षणों के अनुसार सता ही नहीं है। कैदना 
अनूमव-लक्षण है किन्तु इस क्ृत्षण का रूतय वास्तविक नहीं है। परतन्जल्लक्षम में 
उत्पत्ति-निःस्वनावता है ठ्या परिनिष्पप्रऊ॒क्षण में परमा्तिःल्वशावता'” | धरि 


०७- तत्नावविद्यामत्यपाः संस्कारः, तवबितासि लातपविज्ञा् संस्कारप्रत्यप 
बिज्ार्ग, तठास्पपं प्रतिसस्धोी तामइपत्तित्येत्तेण नोतिरनवश्ा ।” (स्गिरमति, 
बहाँ, पु० ३८] न 

१०८-स्पिरमति, बहों, घृ७ ३८-३९ । 

(०६-“पेंन थे बिकल्लेस पचछबूं वस्त  विकल्प्यते । 
परिफस्फपित एजाप्तों स़्यमादों न प्व बिशते॥ 


(भिशिका, का २०-२२) 
(१०-िविधस्य ह्वसाबस्य विवियां शिल्वलाकताम । 
भे॑स्वपंभाद एतस्प्रेपपरा विःश्वमाबता॥" (पिशिका, क्ा० २ ३-२४) 


निष्पञ्न हो तथता है क्योंकि उसका जन्पयामाव नहीं होता परिनिप्पपन्न ही किश्नस्ति 
मातजता है| 

जवतक विज्ञान विजप्तिमाषता में अवस्ित नहों होता; अपितु प्राप्ग्राइक बाघना 
से लिप्त रहता है तव॒तक उत्तकी निवलति महीं होतो। 'यह विज्ञप्तिमाज है, इस प्रकार 
की उपलब्धि को समल क्वापित करने से भी विहृप्तिमावता में अवस्थिति तहीं होतों। 
अरपात्‌ विज्ञातृत्व में अभिनिवेश मी विज्ञप्तिमाजता में बाघक है। ग्राह्म्स्थाग के अन॑न्तर 
प्राहकतयाग भी अभीष्ट है। विपम्रक्िपदिनाव के प्रहौण होने पर निविकला जोक 
त्तर ज्ञात उत्पन्न होता है तथा बित्त. विश्वप्तिमाषता में अवध्यित होता है| [बह 
स्थिति) शअ-पकित्त एपं अनुपतुम्म हैं। वहीं लोक्रोत्तर शान है। यही दिविय दोपछम 
के कारण आह्रम की परादृति है। वहीं कुशछ; गाइवत एग अग्रिर्य अगाल्क घास 
हैं। पड़ों सुखज्मक् पिमुक्षिकार तथा महासु्ि की धर्मकाम है” । भिजेश कर्मों की 
अमुपत्तब्धि तपा विज्ञातृत्वजांव के त्याग के कारण विज्ञप्तिमाएता को चित्तरतीत तत्ा 
उपलब्यिएतित कहा गया हैं। यह स्मरणौय है कि द्वेत-निम्रिस्ट मत अगवा जित्त का 
झषप अनेक जाध्यात्मिक इर्शनों में ईंतहोत परमाय के साज्ञात्कार के लिए कावश्यक 


११३-छस्तांणों परभाघंक्न ञ्ञ प्रतत्तपतातपि क्ला। 
सबकाज़॑ तमासाबात्‌ संघ विशप्तिमाजता ॥“ 
(बही, का २५) 


!(३-वाबदुब्जिष्तिमाझम्ये. विज्ञान सरातिष्ठति । 
प्राहदयायात पपस्ताबापक्‍़ बिनिवर्तेते ॥ 





(बहो, का०9 पत्र २८ ) 
११३- जधितोज्तुपकतम्भों सो क्ानं लोकोलर था हिल छत ॥ 





(वही, का० २९-३० ) 


डडइ ओद परत के विकास का इरिदशस 


माता गया है””। ईतबिलग् तब्रा चित्तक्षम की इस अवस्था में बिपय-विपधिभावपूर्वक 
जान का जनाव होने के कारण इसे अनुपम कहां गएा है, किन्तु बह जान का उबगा 
अभ्ाष मही है ।-वस्तुत: मही छोकोत्तर आन है। 

जातप का अर्घ माकूयविजान है। डिविध दोफ कतेशावरण शर्मा जेयावरण है । 
इमफा मूल आछृथगत अजर्मण्पता है। उसकी निवृत्ति होने पर जड़यजञान का जातिर्भाव 
होता है। श्ात्पविज्ञान में संचित संसार के मूलभूत दोषों को तिव॒त्ति तब्ा पारमाबिक 
ज्ञात का उदय; यही 'आाघप्परायूलि है" । 

दोषों के दैविष्य के कारण मह आश्रमपराजृत्ति भी द्विगिष है--सोततरा तथा 
लिहलरा । झाज़कों के केशावरणज्ञग से एशुशी प्राप्त होती है । यहा सुलात्नक 
विमुश्तिकाय है। बोधिसस्तों के श्ेघायरणक्षय से बड़ कौ घर्मकास प्रकाशित होती है" 
पहों अमाप्नत्र प्रातु है। यह तर्क की अयोचर तथा शत्यात्मवेदतोप्र है। लित्म डोने के 
फारण हो गे सुखात्मह कहा गपा है, क्योंकि अतित्य बल्सु दुल्ात्मफ होती है । 

बसुहत्यु ते विज्ञानवाद को ऐफ परिष्कृत झास्जीय हम प्रयाव किए तथा उसके 
विएद्ध माक्षेप्रों का ताकिक परिहार किया। असुबत्धू अपने समय के प्रसिझतम कौद्ध 
आखार्य थे। उतके दर्शन पे स्थाधानसारिता स्पष्ट है मशप उन्होंगे आगमानुलतरण 
का सर्वषा 'गरित्याग नहीं किशा है। उसके बार विह्मातज़ शिश्म ग्े--स्थिरेमति 
विमक्तमैन, गणप्रतन, लखा दिझनाग | ह्थिरमाति ले बसुबन्घ कौ जिशिफां वर धाप्य 
तंबा उनके शच्यात्तविशगयूत्र-भाष्य एर टीका छिल्ली। थे संस्कृत में उपक्तत्य हैँ 


ह१ै१एल्‍्सूड--जु० छारेत नम प्रेष्यलंज्ञास्तों त्ि” दृस्थानि नहा ईतलाज का छिक्तोष॑ 
छृंच्षित है। 'विज्ञातारं घाहें केस पिजानौपात का आ्राप्तन सी बह है- 
बिशेध के अभाण में दिल्एुत्ा कित भकार शोध पहुग! / बंशा का सजा 
हो 'चित्त्जति-तिरोद” किपा एा है। शांझय मे ना ब्णन्तुरक दुडडसापक्ष 
है; युक्त खिम्माज है। नेबाशिकों छो सुफ्ति में भों सानतिक जात क्षोण हो 
जाता हैं। बेदाल्त में नो ब॒त्तितात अन्य है। ज्ञानात्मक इझहा आम्य। शु० 
एविसंज्ञारंग्त किस तष्हानं कममज्मगा (घम्मप्रद, दें” ऊपर) । 
११५-३४७--स्विरमति, पु० ४४ । क 
११६-वहों, सु०-- मेयसादागविज्ञान इृधावरणलक्षणम । 
(गराणा वहीं उद्युत । “द्रओो:” का अप है “आावकजोंधित्त्वधों: ) 





इनकी अनेक अन्य रचताओं का उल्तेश मिझता है--अभिषमंकोजश पर करकाशनि 
नाम कौ ज्याल्या, अधिपमंसमुल्‍्लय तथा वसुबन्पु के ८ प्रल्थों पर ब्याह्ष्याएँ, काइसप- 
परिवर्त पर व्यास्या। अभिषर्म में स्थिरमति को वसुचच्ध से भी जधिक पर्डित कड़ा 
गया है। स्थिरमति को शिए्पपरम्पद में, पूर्णंवर्जत, बिलसित, तबा शौतेल्टबोधि के 
स्राम उल्तिख्ित हैं। 

विमुस्तसैन प्रज्मापारसिता में पारंगत थे। के पहले कौरकुल्लक ग्रम्प्रदाप के थे 
तया आचार्घ बुद्धदास के भतीजे चे। उनकी अभित्तमपाहइकार पर ज्याश्या प्रसिद्ध है। 
शूमप्रभ विनय के विद्वान्‌ थे। उनका जन्म बाहाघ परिवार में हुआ था। उन्हें मूक 
सर्वास्तियाद के शितप का ध्रामाणिक ज्ञात था । 

विशनाएं--दिहलाग ने दक्षिग में कांचों के निकट सिंहवक्त्त के बाझ़ण परिवार 
में कत्म लिया था। प्रारम्भ में वे एक मरात्सीपुणोष आचार मागदल के छिप्य थें। 
किल्तु पीछे वे वमुकर्खु के शिष्प बने तथा उन्होंने तीनों मानों का जष्ययत किया। वे 
विश्ञानवाद तथा तर्कशास्ज में बिशेण रूप से तनिष्णात णें। उन्‍होंने अधिघर्मकोंश-गर्म 
अदीप, अध्यसाहसिक्तापिणा्ं, सणापन्तस्तोमब्याहुणा, क्लाक्ृस्वतपरीक्षा, थ्िकराल् 
परोज्ा, हेतुधश्समर्थतल, व्यापक, जादिं ! » प्रत्यों को रचना की । अगने अनेक निबन्धों 
की संगृंदीत कर उन्होंने प्रभाणप्तमुच्चय ताम के सुप्रस्तित ग्रस्थ की एचना की तपा 
उसपर स्व्य बृत्ति लिजी। पीछे जिनेलवुद्धि ने हा पर भ्रिशाक्ताणलक्तों नाम को 
ब्याज़्या लिखी। हर्मास्यवग दिददनाव का कोरकंदना संस्कृत में शेद नहीं है । गायन 
प्रवेक्ष नाम का कसछुत में उतकरण प्त्व दिदगाम की कृति हैं झूमगां उनके धिप्प शंफर- 
स्यापी फी, भा मिफितवा जा हो गाया है| शिड्यशों परम्परा डिडगाग़ को एबराएजगेश 
का लता बताती है, बौसी एरत्परा प्लकऊर स्थार्मी रो । 

पिल्साम को मसच्यमाहौन ह्सेक्काइत का गक्तत बा गा है हुैयकोएं हर्ँजिया 
को में केबज़ आप से मुक्त किया जपितु वास्माणिक तेत्चबचिन्तन से भी बत्ते पृषहू 
करने का प्रगास किगा। उततकों दृष्टि में तर्कश्षास्त के तियस ब्यवह्ा रोए्योगों हैं तचा 
विप्रिन्न झात्तीय छम्परदार्गों के छिए समान हैं। यहीं से विशुद्ध स्थापक्ास्त का उदय 
भागता चौहिए। और यहीं कारण है कि दिद्लनाग के अपने पारमायिक भिद्धान्तों के 
विषय में नाना मत अस्तुत किये गर्मे है। द्िदमाग को न के शोगाचार, गा लौता- 
न्तिक, था सखौषान्तिक-धोगायार, अ्षपितु जैनापिक। जबबा राग्यभिक तेक कला 
अद्यत्रि प्रभाषसम॒च्चय' में सौषान्तिक छाग्रा देखों जा सकतो है। 





डंडट बोद़ पर्मेके घिकास का इतिहास 


डिड्नाग नें स्याथनाष्यकार वात्स्थायन तथा सम्मवतः प्रशस्तपाद का छण्दत किया 

है। दूसरी और उनका बाष्डन न्यायवातिककार उद्योतकर ने किया हैं। दिल्‍तान की. 
फृतिणों के चौनी अनुवाद ई० ५४७ तथा ई० ५६५ के बीच उपलब्ध होते है। दिड्नाम 
को अन्भवतः प्रांचवीं शताब्दी के उत्तराध में रखता चाहिए । 

बसुवन्धु के विज्ञानबाद का उनके अनन्तर जनेक घाराजों में विकास हुआ | साक्तन्दा 
में दिकुनाण, मोज तथा बर्मगाक के सहारे एक परम्परा अपसर हुई। चल्तभी में गुण- 
प्रति ता स्थिरमति दूसरी परम्परा के ज्ञाबावे थे । नत्द, परनाण तना जगसेन तौसरी 
भाश में उल्लेझनीस हैं। प्रातृवी शागर्डी में पयामृच्चांग मे ऋपने किएप्सिमाशतादिडि 
शाह में प्रामः दो कताबन्दियों का दिज्ञापजादी दार्शलिक विकाल भ्॒हीत किया । विशुद्ध 
विज्ञानवाशेी पवएमस का एफे करम जिन्दु मारता जाहिए। बुरूरों और शिहृलाग के 
फ्रौपान्तिक-बोगाबार' भत का तम्रा छौद्धल्याग का चरम निकास समंझोति की रचना 
में देखा जावाकाता है| इशों परम्परा में णान्तरशित तपा बामशशौल को मानना बाहिए | 

इंयानस्यांग की सिश्धि से ध्ुक्तदु के मुख्य सिदास्त- विज्ञानपरियाम--ऊे 
पिकाए का परिणय गिसता है। शक धांत॑ के दो अंश बा सांग माने जाते घे- 
प्राक्मगाग हथा आहकनाग | अपातु शत ही एफ जीर किएयरत्य है प्रकट ड्ोता है, 
दूसरी ओर लिपपिक्तम ऐे | क्ञान का यह शेयाल 'निमित्तदाग' कहुक्ता है. शातुहुस 
अंश डिसतजा् | शेंध को निमिश कहते के हसफा शिल्माल्य तप्ता हात के अच्त बुत 
प्रतिभाग्माष दौनता सुजित होता है। बल्वाद नन्‍द और कर्घुंश्षी इन्ही दो भागों की छत्ता 
स्वीपरं करते थे । 'दशंसधांग बिहान का आम्कतर तल्त है। बढ़ी आह निमिल- 
आग” के हरूप में वरिणत होता है। बतएव 'परतन्त्र' ढोते हुए भी कह 'पर्किस्क्ति- 
पुल्य हैं। जहाँतक दरैनमाग' प्राहकातया प्रतिभासित होता हैं, बहू (वर्शामभात ) मो 
निदित्तसाए में स्ंप्राह्न है। इसके विपरीत स्थिरसति विमभिनसाग सभा “इर्घमन्राग , 
डोनमों को हो परिकत्पित मानते हैं। 

दिहमाग ने जाता, ज्ञान संघा जेघ का जिधिण मेद प्रतिपादित किया जाता अपना 
प्राहक ही दर्शनताग हैं, हये अघवां बाह ही 'तिमिततमा् तथा जान जमंवा उपलब्धि 
ही तउंविशिमाग अपना 'त्वाश्ाविकप्ताग है। गैकाराल्तर में दर्शानत्राए ही अमाण 
है, निमिस्तभाग ही प्रमेग, ता संवितधिनाग' ही प्रंमाशझलू | लिभित्तमाग विज्ञात का 
आहून्वग है, दर्शेतवांग छाकार अबया विज्ण्ति हैं; संवित्तिनांग इन दोनों को आश्रय 
तथा विज्ञान का ह्यथाष हैं। संधित्ति अथवा संबेदग स्वश्नविशि था रवप्तवेदन भी इसे 
मे हूँ। क्षान न केवल अपने विषय का प्रकाश करता है. अपितु बपता मी । स्वप्रक्ा- 





““ हाता शान का सर्वेस्व है। विज्ञाल के गे लोन जाग विज्ञान से गृयक्‌ बह़ों हैं। एक अपिन्र 
विज्ञान में हो में विभिन्न भेद प्रतिभासित होते हैं । 
धर्मपाल ने इन तोौत मारमों के असिरिकत एक छनू्ये को कल्पता को है-- 
स्वसंवित्तिसंवित्तिमाग । नीलात्मक अ[ल्म्धन निमितत है, भसीलाकार उपहब्धि दर्गन 
है, में तीज की सपर्तन्यि कर रहा हूँ, यह ज्ञान स्वसंवित्ति है, रकसात्रिति का जात 
स्वसंजित्ति-संवित्ति कै। घमंपरात इस जतुर्भ भाग की कल्पना मे अनमस्था नहीं सानते | 
भ्रालमगत बीजों के विषय में भी इधानृच्चाग ने विनिक्त मत का उत्तेश किया है । 
आचार्य ऋटयाल फे अनुसार सनी श्रीज़ जनादिकालिक तथा प्रकृतिस्य हैँ । बास्तता 
कन्प नहीं । क्किप्ट ता अंगिलप्ट्वीज साभो संमामायिफ हैं| इसके विपरीत नन्‍्द जोर 
ऑरींग्रेत के अनसार सो घीज मावमाजत्प हैं, जर्वात्‌ बोज और वासतां पर्मापत है। घममे- 
पाल के अलुभार बीज दिविप हं---हुछ अनादि एवं प्रकृतिमिंद्ध। कुछ बाखतात्मक | 
यदि सनी बीज प्रकतिशसिद्ध होते तो प्रवलिविज्ञान जालगविज्ञात के हलुफ़्पय ते बन 
पाते। वूसरी ओर जहि प्रकृतिसिद अक्लिष्ट यीज न होते तो दशंनमाग के प्रथम छग 
मे बिशुद्ध पर्ग कौ उत्पत्ति के किए हेतुफ्रयय ही ते होता । 
दिड्नाभ के पृर्थ घोगाचार-सम्प्रदाध में तीन प्रमाणों फो सत्ता स्वीकृत भी। 
दिददनाण ने असाजपफ्तमज्डय में ख्ज प्रमाणों का हो में हो अच्तमाक प्रतियादित किया । 
उनके पश्वात गह सिद्धान्त बौजों में प्राप्ः स्वोफत हो गया कि प्रत्यक्ष तबा जनमान हो 
दो प्रमोण हैँ । बमुबन्द मे पह्मक्ञ का छक्षण ततोरपदित्पश्न शिज्नानम' (उस अर्घ 
से उत्पन्न विज्ञात') किनां बा। इस कहृश्षश में बाह्म-जर्थ को सत्ता स्बोफ़त होते से 
दिखनाम से इसकी ओर अण्चि प्रकट को । उनका अपना वस्यक्तरूअण इस पद्ार है 
'प्रत्यर्श कल्पनावथोड़े लासजाएगराधब्नयुतम्‌ ।' इसके अनुसार प्रत्यक्ष निविकत्गात जबया 
कत्पनार हित ज्ञान हैं। कल़ााता नाम, जाति आवबि के सगोज्न को बढ़ते हैं । 
हैसु के हारा अर्थ की उपलब्धि श्रनमान है, जिसके तोन अवंगव है--पकवाजश 
हंतुवाक्षण, तपा दृष्टान्तवाहग | न्यागशास्त् में एराबॉनुमात रू बाल अवबा मारे जाते 
हें--अतिजा, हैतू, उदाहरण, ठपनप्र, तवा मितरमन | दिहुनाग ने अन्तिम दो अका्यी 
को अनावश्यक माता तवा उदाहरण ज्नना दुप्टान्त को स्याप्तिबाषय में प्रिवतित 
कर दिया। दिदनाम ने ही अतसान में ब्याप्ति का सर्वोपार महत्व इस प्रशार स्पष्ट 
किया। प्रक्ष को दिझ्ताग नें अक्िद्ध घर्मी कहा है। एर्मेतिशिष्ट धर्मों साध्य है। हेत्‌ 
के तोन छूप हैं--सकज्ञवमंता, सपक्नबत्ति, किपक्षाब्यावत्ति। दुष्टासा में अत्तय अपपा 
व्यतिरेक ले हेतु जीर साध्य का सम्केन्ध प्रतिपादित होता है । 
3. 














ह१७ घोद् पं के बिकाल का इतिहात 


डितालाम के |शिप्य ईक्‍्यरसेल थे, तथा उनके हदिष्य घ्मकौति कते एऐे हैं। पर्से- 
_ कौति भरी जरगता दक्षिणात्र द्ाह्मम परे सवा वे झआताजन के छिए नाकन्दा जाये । क्ता 
जाता हैं कि उस एमस वनुकतण्‌ के शिष्य धर्मत्ाफ़ वह जोबित थे। किन्तु घर्मकोति और 
दिझ्आात-असुचचत्त के बौच मे मय का अधिक व्यवधात होना चाहिए क्योंकि परबंकीति 
का स्यातूच्वोंग ने उल्लेख नहीं किया जबकि इंजिएं मे किया है। डुसरी और घमकौति 
कुगारिश मे परिचित हैं। उन्हें खाती शताब्दी में रखना उचित होगा । 
प्रमेकी ६--एर्ग फीति ने स्यात सम्उन्धी सात्त सन्य हिन्‍्तरे हैं, जो कि तकंगाउ्य के 
आयपत में पस्पर्ती बाद्ों के लिए भ्रमाणभूत हैं। इनमें प्रभानवातिक प्रघात हैं, शेप 
क्र: की करा गादक्प में कल्पना की जाती है। असाणवातिक के चार खंद हैं शिततें 
स्वार्भादूसात, भागाण्ण, पत्वक्ष एवं पराषोनुम्तात का निरूपण है। इसमें प्राप्: २,७७७ 
ग्ंफिप्त फोड़ वें समस्त द्रिषय का प्रतिपादन हुआ है। इसके अतिरिक्त पर्मकीलि 
के अप्य फरचो के ताम इस प्रकार हँ--प्रभाणकिनिज्नप जो कि प्रभाजवातिक का मंतोंप 
है, स्वाधपितु तो उसका कौर भी लुक्ताव यक्षेप है। हेतुबिल्तु, सम्बन्पपरोज्ा, जोगना 
अकरण, तनासास्तरपिद्धि | इन ग्रात्रों में स्पायकित्दु एवं प्रभासधातिक संस्कृत में 
कपजूच्य एवं धकाशित हैं । 
पर्मछोति की परशागपातिफ के प्रदम शंद घर ही जएती ज्यास्या छिलने का बवकाश 
फिफ़ा था। शोए मार्गों शर उन्होंने अपने शिष्य देवेन्द्रवृद्धि से व्याश््या करमे के किए कहा 
प्रो, दिज्तु उच्डे कार्म से कहें सत्तोक्न नहीं हुआ, बह तारासाब से जात होता है। 
ह्रमाणतातिक के परिच्छेदों का कम विधिज्र प्रतोतत होता है। पामाण्य से प्रापसव 
करा के स्थान थार स्वाधमिमान मे प्रारम्भ किया समा है। पुनइत् प्रत्यक्ष के जआत्तर 
अनुतात को जला हाने के स्शाम पर जलुसास को चर्षा पहले की गो है। इस रूस- 
बैजिस्त पर पराएं व्याब्याकारों में मत्नेद उत्पन्न हुजा। प्रभाणवातिक के स्याक्या 
कार्री के हो रुछ्म पर्फ्दाप हैं। एक ओर देवेन्द्र बृद्धि, क्ाएपौबयुद्धि आदि को क़ृतियाँ हैं 
जिबामें प्रमाणवाणिफ के झब्दा्ं को पिदश्ेष सहत्व दिया समा है। दूसरों जोर घर्मोत्तर, 
शाकयतधत, आओ जादि काक्पीरक काचायों ते प्रमाणबांतिक के निनृढ़ दाझनिक 
आशत का विकज्ल८झज का धप्तन किया हैं। व्याक््याकारों कौ एक तोसरो परम्परा भो 
व्राँदा है जिसते बुड् की अपाणमुतता की ज्यवत्या में ही प्रमामवातिक का जमे माता 
पा है| दश्ष शब्णदात के फ्रकर्तक पक्नांकर गुप्त ये । 
घाकीति दिलयम के जातिककार थे। वातिक को तक्तानक्तदरूक्तबिन्ता कड़ा 
हा है। अरसेकोति ने सी उद्योतकर आदि की आतछोतता के निराकरण के लिए दिड्नाग 





के सिद्धान्तों में परिषर्तत तथा परिवर्षन छिय्ां। उदाहरण के किए उन्होने दिदनागीय 
परताक्ष के लक्षण ये अनन्त वंद का संनिवेश किया-- प्रत्यक्ष छत्यनाधथोइमआल्म ।' 
इस परिष्कत छड्मण में फ्रपक्ष का पिबन्याँदें दर्शत ढुए प्लान्तियों खे बिनेग करना सरल 
हो जाता हैं। प्रमेकोति में प्रताज्ञ ता अनुमाग की विपय-आवस्पा भी की--प्रायक्ष 
का बिएय स्वरूक्षण हैं, जनसान का सामान्यरूकर्ण || में वरिप्कार सौगाल्तिक दृष्टि 
में किये गये प्रतोत होते हैं बपोंकि योगाचार मत ते सती फ्रचन्ष में प्लात्तेता असियाये 
है। पति अंजआान्त का अर्त अविरंगादक' ज्दगा ज्यवद्यारसमर्थ किया जांगे तो अवण्य 
धर्मह़ीति का लक्षण यौगाचार हैं समंजस हो सकता है। फिल्तु तो भी प्रत्पता का पिपर्म 
इ्तकजझ्घ नहीं कहा जा सकता । कडालजित माह कहता होगा कि बशधप्रि छन्तानान्तर- 
जिडि, ध्रमाणधितिइलए तथा अ्माणवातिक विज्ञामबाद कीं दृष्टि ते छिस्ले पत्ते हैं, समय 
बिन्दु छोजाल्तक दृष्टि से निरचित है। 

विजशप्तिमाजता के स़म्र॒न में घर्मकोति मे नवौन धुक्तियाँ प्रहलुत की हैं। बाह्य 
जिपयों की सस्ता सिद्ध झरने के लिए उसकी प्रतीति को होक हेतु सहों सात! जा सकता 
बवॉकि वह व्यतिचारी है। इूसरी और वाहा विययों को धत्ता तहीं माती जा सकती 
काररोंकि वह विचारसह मां है। विषय यदि शास के जतिशिक्त हैं तो शान जौर दिएपा 
का सम्बन्ध दुरपरपाद हों आपदा । विषय जाल का हेतु तथा आलस्यन साना जाता है । 
थादि विधण जान का हल है तो उससे पूर्वजों होगा । ऐसो स्थिति में दिए ज्ञात का 
बरसनान जआाऊम्बनत नहीं हो सकता है। सह कहा,ता सफ़ता हैं कि किएप की जान के प्रति 
हैलुता इस्तीं में हैं कि वह जाल में जपना आकार अपित करला है। किल्तू बिए्यगत 
आकार धिएय है भिरगेत होकर जानंगत कि प्रकार हो जाएगा ? अष्टि झहा जाम कि 
पिप्रय के आकार के स॒दुश आकार जाल में उत्पन्न हो जाता हैं, तो जो पह ढताना हँगा कि 
ज्ञान के अन्तर्गत आकार की ज्ञात के बहिरत जाकार से हुछना किस प्रकार होगो ! 
इन दो आकारों में पहला भ्दाविदित है, दूसरा सदा अविदित । कस्तुतः ज्ञान और उत्तके 
विषय का अस्बन्ध गरहोपलाभ निम्रम से परिगृहोत हैं। श्ञाल के होने पर विए्ग कौ 
उपलब्धि होती है, शात्र के ते होते पद दिपय की उपरूछि नहों होती। हाल ओऑच 
विषय अछ्ण-अठग उपछस्ध स होकर स्दँव साथ ही उपकूब्ध होते हैं । अवाव इस दोलों 
को अभिन्न मामता बाहिए। एंद्ि ज्ञातातार हिप्रयाकार के कुल्य है. तो विफ्याराद 
चुनहक्तिबत अनावश्यक है। बढदि ज्ञाताकारं विषमाकार ते भिन्न है ज्षो विपगाकार 
नित्य-अजात होने से जनाकर॒पक हैं। 

कल आातमाज गत्य है, उसी में ज्ञाता और हुये का मेद उतल्लत्ित होगा हैं। 





४ंण्र बोज़ धर्म के विकास का इतिहास 


पह भेद एक ध्रान्ति है जैसे एक बन्द्रमा के स्थाल पर दो का दीलता | यह कहो जा सकता 
है कि ज्ञान और ज़ेय को अनन्य कर देने से एक और जेबजोंप के कारण बचाएं तप्ा 
भ्रफ्पारव ज्ञान का मेद छृप्त हो जागगा, दृस री और जानलोप होने से जगदान्घ्व- 
प्रसक्त हो बागगा । ग्रद्धि शान के जाहर जेय नहीं है तो सब जान वरावर ही सत्य अयपा 
भिष्या हैं। पद्दि ज्षेत्र जप से प्रकाशमान बस्तु ज्ञान ही है तो इस 'वस्तु' कौ प्रसिद्धि कैसे 
होतो है ? क्या ज्ञात किती दुसरे ज्ञान का विषय होकर उकास् से आंता है? थदि 
यह माना जाम तो अनवाथा दुनियार है। एस शंकाओं का उत्तर घह है कि ज्यावहारिक 
दृष्टि से आम्ाणिकता का जप अविसंबादकता है, मघापता' नहीं। बाह्य विषमों के 
ने होने पर जी व्यवहारसानरथ्य की दृष्टि से ज्ञान में भेद देखा बा सकता है। अचचा 
धह कहा जा सकता है कि पारमाधिक बद्धज्ञान के किए विशप्तिमाजता सत्य होते हुए 
भी प्रमाण-अमेत्र को ज्यवस्था द्ेतग्रस्त ध्यवद्वार के अधीन है | इसरी ओर, ज्ञान को 
स्वप्रकाश मानता अभिवाय है। अस्यगा हर प्रकार मे जनवस्या मै धक्त होंगी। प्राघ्य- 
बिक आदि विरोधियों के विपक्ष में ।मेकीसि ले स्वसवेदन' का अबल खमलेत किया है । 
यह स्मरणोय है कि धर्मकीति के विज्ञाननाद में जआाफ़यबिशान फा स्थान तग्ष्य है। 

महें उ्लेश्वतीय है कि अनुमान के क्षेत्र में घर्कोति ने दिहसाग के हेतु-जैरुप्य को 
नवौन एवं परिष्कृत रूप दिया । अनुमात का जाधार स्वसाप, कार्यफा रस म्वन्घं खरूया 
अनुपरूब्धि ही हो सकते है । इस विश्केषण ने व्याप्ति को गुनिश्चित व़ैशातिफ रूप 
श्रदान किया ॥ जज झ्ला 5 


न. स्‍अअअऋ 


ओर न ताकिक्‌ करेर से किसो/धंमं का छोप रत जा 


प्रपानलगा भिकुशा का धर्मं-या तथा इन मिज्षुजों का नींवन निह । 
संस्थाएँ नहीं मद पायो शौ७,_ सैमायिक्‌-उदेंपन केा कटन १ गोंद 

का धालन करते कें। उपासडझमे 
दान तथा तारा/सोडेक्वर्र क्ञादि माय्रों शोखुः 
राजाओं के/ईफर पल प अश्वां अनुसत मप्तिकान वेर 
बोड धर्म के प्रकार में तंजकौय _ प्रमाई- "बह लत कत्य इक कह को किशेष ह 
इक्षिण और परिचम में हिल शीस गे की उपेक्षा अगवा बैमृल्य मे सेषा: | 
तुर्कों की बिजय में औद विदार मप्ट और कुप्त हो गये । विहारों के छौप से उपासकों 
की क्षीण बौदता का विक्ोप जनिव्ार्ध भा । 


















वा काल कहा काता है। अबगेफ दृष्टियों से जौ्ध घर्म के छिए मी इसे अत्यन्त महेल्‍्व 

पूर्ण मालता होगा। लेगा ऊपर देखा जा चुका है होसपात और महापात के दर्शन का 
इस जूए में चरण उत्क्प हुआ और बौद्ध कला के इतिहास में मी गुप्त काल कौ प्रति- 
मार्ण ज़वा अक्तला की वित्रकारी भूर्पन्य-लूत हैं। इसी संग में सद्ध्म का पूर्वी छपिया में 
प्रचार को रिया और जापान तक एहुँचा सणा चोन में सद्वम॑ के मुक््य खग्पदायों ले सिश्चित 
हैय प्रात किया । बलेके लीती धाजिदों के विवरण इस स्वर्ण-कालीत बौद्ध संसार को 
हमारे सागने प्रत्तक्षग[ उपस्थित करते हैं। चौत में सदम॑ के प्रवेश के अनन्तर मारत में 
आने बाला पहला चौती याची फाइपेत बा जो विलय कौ खोज में मष्य एणिया में होकर 
भारत ज्ञाया तजा आपुश्कि मार्ग क्षे लोन लोटा। फास्नेन ने ई$० ३९९ में छम॑ अन से 
अपनी सवा आरम्भ की थो मौर सुन द्वंग, वर्ाशहए, खोलने, काशपर, पुर्पपुर और 
ऋापुरा के धार्ग मे तह छः बए में मस्य देश पहुँचा जहाँ उस समय कम गुप्त विकमाहित्य 
का जशञासत वा । मध्यदेश में छः वर्ष स्यतोत कर फाश्येतन ताम्रलिप्ति में खिल और 
जावा होते हुए बतेक प्रावातिक दुघट्ताओं ते कपंघित्‌ उत्तीर्ण हो दो पे ”े चोन पहुँचा । 
हु ७ इ२६-४ ६४ प्र सम्पन्न हुई फाइपेल कौ मजा सच्य एशिया, वत्तरी शारत और 
छिहल में बौद्ध परम की गुप्त काछ के उत्कर्ष के समस की स्थिति प्रकाशित करती है। 
६० ५१८ में संगपुत और ल्लिणंग को उतरी वेद बंश की लक्नाजी ने ध्न्य संकलन के 
हिएं आारत भेजा। उन्होंने बाल्होफकू और गन्थार में देन्‍्या जाति को अधिकार मे 
धागा ।  पुरुफपुर और लगरत्वारं यक पहुँच कर सुंग-युत ई० ५२१ में चीन लौट जाया । 
इजातू-ज्वांय की भारत कांगा ई० ६२१९-४५ से सम्पत्त हूईं। द्वासू-च्योग मध्यएशिया से 
होकर ऊत्तरो माप के द्वारा भारत आगा था तथा सन्नाद हपेधल के समय में प्रामः 
समंसा 7खा घम कर मष्य एशिया के दक्षिणी मार्ग से बौन रौट गया था | बवान- 
आ्यांग विशेंप रूप से पोसाबार झास्ज का शिक्षास्‌ मा) उसके विवरण से भारत मे 


ण्घ्४ बौद्ध घर के विकास का इतिहाल 


शोद धरा की हाशोत्मुलता सूचित होती है। इ-विग ६७१ में जलमात से भारत के 
किए प्रस्थित हुआ तथा तोजलिप्ति ६७३ में पहुँचा | कौशास्बी तक उसने प्रमुख बाद 
तोधों कौ मात्रा को ठया १० वर्ष माछमस्दा में व्यतीत कर जलमार्त से ही सुमाषा डोते 
[ए ६९५ में कोर ग्रापस पहुँचा । इंचिग का मुख्य प्रयोजन विनय की ज्ोज थो और 
उततके विवरण में मो मृलसर्वोस्तियादी सम्प्रदाय के बैंनयिक आधार का ही मुल्यतया 
विल्पण है और इस प्रसंग में उच्तनें बोनी और मारतीय बोद्ध भिक्ुओं का आजारभेद 
जी फ्रकट किया है। 

फाप्येन के विदरण से स्पष्ट है कि पाँचयी शताब्दी के प्राश्म्प में मध्यदेश तथा 
उत्तराषप में सद्धमं की स्थिति सस्तोषजनक थीं। बौद्ध पर्मे के प्राघोन केन्द्रों में 
वेद कपिछ-अस्तु, श्याएसतीं, गया और वैशाली में ही हास देखा जा सकता था | 
थारस्ती और कपिछूपस्तु में इस हवाव् का कारण स्पष्ट ही इत नगरों का क्ास या। 
बवान्‌<ज्वांग के विवरण से उनोँ बताब्दौ तक सदमे का छलास स्पष्ट गिदित पता है । 
उसमे स्कये इस प्रकार कौ जाशंका अतेके वार भ्रकट की है! । बह स्मरणोय है कि जंनित्य- 
ताछादी बौद्ध धर्म पहुले से ही स्वयं अपने दिनाश के प्रति सशंक था। घत्सकण्य में 
अग॒पात्‌ घुद्ध ने भगिष्यपानी की है कि श्थियों की प्रग्म गया के कारण घद्धर्म १०७०७ बर्षों 
के स्थात पर ५०० वर्ष हो रहेगा । अक्षपमतिभिदेद में पंचशती उन्नति को और पंच- 
शततों जवनति की कही गयी है। करणापुष्करोंक में सद्धम की स्थिति के १००० वर्ष के 
मनन्यर और ७५७०७ ब्ष बताये गये हैं ॥ ऋत्ागर्णविशंगा एं २०००७ वर्ष जंपा बणणडे- 
हिक्का की एक व्याप्या में २९००० वर्षों का उल्लेख है। अंन्यर्ष सदमे के किए ५००० 
पर्षों का जीवन उताया गा है'। 

उतर पश्चिम में सम्भबतः हणों के शारण सदमे की पहले जति हुई थी। स्वात- 
ज्यांग ने गन्नार बौर उ्टियान में बहुसंक्यक संघारामों को उजड़ा हुआ पाया” | किन्तु 
करपिशा, कप्तीर और जालन्धर में जरमी बौद्ध विहार और भिक्षु प्रचुर थे । कर्तमान 
उत्तर प्रदेश में सदानू-ज्यांग ने बौद्ध धर्म की अवनति और अल्प-प्रधार निश्चित रूप से 
सूचित किया है। केवठ कन्नौज, अप्रोष्या और वाराणसी में ही सद्धम की स्थिति का 
कुयार हुआ एतीत होता है। कन्नौज में यह शुपार निषिचत है और इसका कारण 


ए-उद्या०, कहे, जि० है, पृ७ १२० । 
४“-बुबोन, जि० २, पुं> (०३-४ ॥ 
इ-बराटरों, जि० है, घृ० २०२, २२६ ॥ 


बौज़ घर्त को परिनति जौर हास ४५५ 


सप्नाड हर्षेलनन की कृषा मोनसा चाहिए। विहांर में गाटहिपुत्र और ताज़स्या वौद 
केन्द्र में । धंगाऊ:में उस समय बौद्ध घम का अपने प्रतिदर्दियों ले जधित प्रचार ग॒ पा | 
जासाम में उसका प्रवार अर्वया न थां। कलिस, आग्ध्र ता चोछ ग्रदेश में बौड़ धर 
लष्सप्राध धरा ऊड़, डरविड। कॉकण, महाराष्ट्र; सात्य, वल़मी और ऐिल्प में सद्ध् 
कनृद या; किन्तु मुत्तान में क्षीणै। 

इवान-ल्वाँग ने सर्वाधिक प्रचार साम्मितोंयों का पाया, उनके जलन्तर कमाए 
प्रबविरी का सवा फ़िर सर्वास्तिवादियों का। कौकोत्तरवादी केवल छामिमान में घे, 
मरपौणासका, कास्यपीण और प्मेगुप्तों का दवानु-वांग ने उह्टियान में उल्लेख किया है। 
कुछ सौपान्तिन खच्न में पे, तपा कुछ महास्नांपिक कश्मीर औद घनकटक में । इधान्‌- 
ज्यांग के जनुमान में उम्र स्रमय भारत में कशमम २५०० पिहारों में प्रामः (६०,७४० 
भिलू रहे हंगे। 

इ-लिग के अनुसार पद्पि १८ निकायों की चर्चा प्राप्त डोती है. बस्तृद्रः उस समय 
अनिच्छिन्त परम्परा के बार ही मुख्य सम्प्रदाय ये--जारपमहासांणिकतिकाय, आर्प- 
स्पविरनिकाय, जाममृससर्वास्तिवादनिकाय तथा आर्य्रसस्थितीगतिकाय | इनमें पे 
किसे मदागान में तथा किसे हीन्थान में बिना जाग, मंह स्मवस्वित मही थां। उत्तर 
आरत सघा दल्लिण-ूर्वी दीपों में वे स्ापारणतगा हौतमानी थे. चोन में महायानी, तथा 
अत्यज हीनवानो कहीं महायानीं। दोनों समाल विनय का अनुसरण करते बे । जो 
बोघिसत्वों कौ पुजा तथा सहायान-सूत्रों का पूठ करते वे, वे महायानी कहलाते थे । 
वो ऐसा महों करते यें, वे हीसयाली कहें जाते पें। तथाफथित महायान के दो ही एकार 
घे--माष्यमिफ और गोग । माप्यणिकों के बनुसार स्ामास्यतः जिसे सत्‌ कहा जाता 
हैं बह बस्ततः बसात्‌ है सथा प्रत्येक पदापे मर के समान निस्सार प्रतिभासमाज हैं। 
प्रोगाचार के ज़नुसार बित्त के अतिरिक्त और किसी पदार्थ की सत्ता नहीं हैं। हीनयात 
जोर महापान, दोनों ही मार्मे-देशना के ज़नुक्छ हैं तथा निर्दाण तक ले जाते है । 





४-बही, झ्लिं० २, पृ० २१४, २२४ ॥ 

५-बहीं, जि० २, पु७ २३९, २४२, २४६ । 

इ-सकाहुए (जअमु०) ए रेकार्द जब वि बुधिस्ट रिक्तिज़त यूज प्रेक्टिग्ड इन 
इक्षिया एच्ड दि सतापा, खाकिपेशशों बाइ इ-लिग, पृ० ७। 

७-४ही, पृ० १ैं४-१५। 





एंड पूर्पी भारत में बा। कुछ नहासांधिक लाट जौए सिन्धु में गे । घिछुछ में यहुं किकाय 


जिरफफस था, किन्तु दक्षिण पूर्वी ढ्ोपों में इसका हाक्त यें हो पवेश हुजा चा। आर्प- 


एघतिर निकाय के ठोन मेड ये। दक्षिण भारत और सिह में इगो का प्रजाए था। 
मगण और पूर्वी भारत में मी बह निकाय उपलम्य घा। इसके कुछ बनुधागी लाट और 
फ़िलत ने बे। उत्तर मातत में इसका प्रचार नहीं पा। दक्षितर पूर्वी दीपों में इसका मी 
हात भें अवेश हुआ था| आर्प प्रकत-सर्वास्तिवाद-निकाव की आर जाप्ताएँ बौं-- 
शूक्तार्वास्तिवाद, ब्मंगृप्तक, सदहोशासक, काश्यपोय | उत्तर भारत में केज्त इस्तो 
मिकाम का प्रचार भा। इसके कुछ अनुयायी लाट, सिन्‍्म कौर दक्षिण भारत में थे। 
पूर्वी सारत में अन्य सम्प्रदायों के साथ इसका भी प्रवार घा। सिहृक्त यें इसफा अतुमन 
सहीं वा। किन्तु दक्षिणपुर्वी द्ौपों में था। घरमंगुप्त, महीशासक शौर काह्यपीय मारत 
में नहीं पाये बाते पे। फिन्सु उन्हें खान, कराशार और कुस्तन में देखा जा त्रऊकेता पा । 
जाये तम्मितीयों के चार प्रज्ेद थें। इतका सर्वाधिक प्रचार क्ञाट जौर त्रिन्म में बा । 
उत्तर भारत और सिहक्त में इनका अप्रचार घा, पूर्वी आरत में छौरो के साम मे शी 
पाए जाते थे। इलके कुछ अनुयायी वक्षिण में मी थे । 

&जिग के विवरण से सिद्ध होता है फि मगघ और पूर्वी मार्त [साछन्डा सै पूर्व | 
में घारों मुख्य सिकाय प्रमक्ित थे । इसका कारण स्पष्ट है--अपप में बोदों के सूक् 
तो ये तथा यही सम्प्रदाय-मेंद की जन्युनृत्ति घी। दक्षिण मारत और घिएक के बौँद 
प्रव् स्पविरवादों थे, पश्चिम के अपिकांश सम्मितोष, लघा उत्तर के सर्वास्तिषांपी । 
खुमावा और जाता पें सर्वास्तियाद का प्राघान्य था, चम्पा में सम्मितौयों का । पूर्ती चीन 
में पर्ेनुप्ततिकाय प्रषान घा। पशिबमी घौस में धर्मनप्त और जंशतः महासोधिक 
दक्षिणी बोन में सर्वाह्तिबाद के संघ अमेंद। चीन में सामान्नत: महाबान का अनार 
था, धीमोज में अंध्रतः, उत्तरी मारत औौर सुमात्रा, जाजा आदि में ग़ासास्यतः 


इन जिश्धिन् सम्पदायों में भेद के विषय क्षुद् और सृत्य थ। उदाहरण के छिए 
सूरूचर्वास्तिबादी जघोषस्त्र को किनारी सीधी काटते थे, जन्‍्य निकाय जनियह जाहुर 


की। सूझसबाल्तिनादी भिश्ुओं के निषासत के छिए जज्ग-अलग कमरों का विधान 


८-बही, लुलिका, पृ २३-२४ | 
१९-बहीं, घु० ८-१० ॥ 


करते थे; सम्मितीम रस्सियों की सीफाजों मे पम्पा-विभाजन जैध भातते थे! मूल 
प्र्जास्तिवादी जिज्ना को द्ाप में सीएा घहण करते थे; शहाता पिफ उतने प्रहतत के लिए 
सूत्ति में स्थाग-तिरंग करते थे” । हर्वाध्तितादी निबसत के पिरे रो दोसो पाफ्तों ये 
कामफन्‍पन के ऊार खींच कर अवलडित कर देते बें। महासांधिक दाडिये परे को 
वाई और कस कर दवा देते के, जैसा स्त्रियों म॑ अ्बछित था। स्थविर और एाजतौक 
श्री ऐसा करते से; किस में निगल के घिरे को बाहर की और लटफने देते ये" । 


बोद्ध तन्‍्ज 

तान्बिक पर्म और छक्षण-- तग्ग' शह्द के अनेक अंग होते हुए भी उतर्ता पहुत 
जअर्घ क्ातत्र के मेर-गिसेप में छू है। शैव, शाकत्र, बौद्ध आएदि विभिष फ्रस्यातों में 
बहू तत्पाह्य शास्व-्मेद छक्षित होता है। तल्त के ये अनेक प्रकार पिन 
बृष्टि ते परल्‍्सर निदपेक्ष नहीं है तया तंत्र झुछ घमान लक्षण अनुगत हैं। आन और 
कैसे का सम्च्या, शक्ति की उपासता, प्रतौकब्यातुर्म, मोपतौयता, अछौडिइ आिडि 
चमत्कार, गुह का पहत्व, मुद्टा-सम्दक्त-मत्त-मत्य भादिं का अ्रयोग, प्ांल्लारिफ जोों 
का जतिएस्कार एवं उनका आध्यात्मिक उपयौग आदि प्रायः सभी तन्तों में छ/५)॥क- 
तया उपल्य्प हीते हैं। सनी पब्जदागों में मुक्ति अभीष्ट है तथा तभी थे अकन: 
केसे एवं बांसता मुक्ति के प्रतिकष माने जाते हैं। इस प्रतिबसों के लिराफरुण के लिए 
ईतवादी दर्शमों में आनपूर्यक कर्म जंमवा किसी ने किसी प्रकार को उपायना ब५रिदाएँ 
है। अद्ेतवादी दर्शतों में मी अधिकारनेद ते उपासना भाषस्यक हो जाती है। या 
एवं आना के प्रवछ होते पर तर्वोषदेश मात्र से अपरोश्न भास को #कत्ति जहीं 
हीती। ऐसी स्थिति में तपातना के द्वारा लित्तशुद्धि का ही मार्ग गुषम है। 

ज्ञान अत्तुलरतन्‍्त होता है; उपासना कर्तु-परतन्थ | उपाणना, साजतों, ध्याज), 


१०--जहोँ, घुछ ६-७ ॥ 

१(-"अहो, पु० ६६-६७ । 

१२०-पऊु्जाजो, ९७४ पहतुतस्धों लवेदजोपः हर्तकतपमुपात्नम 

१३-कहों प्यास के दो भेद बताये एपे हैं--भावना एज प्रशिधात । इतपें क्वरूसात 
“का विषय बाहतबिक होता है, नाजगा का बरास्शविक अबबा किया । बह 3०+ 
मोस़कण्छ, मतामाएत, शास्तिप्रण, १९५.१५--डद्विविर्ञ ध्यार् प्रातता बधि- 
प्रागं च | तप्राधं फि्वे कल्पिस वा विधपमणिक्ृरप प्रवर्तते स बसलुतस्पाणप्रय 
भपेक्षते ॥ हणिपानं वस्युतत्मविधगम्‌ ।” 





ढ५८ औद्ध घर्म फे घिकात का इतिहास 


स्रभी मुछतः एका्ेक है तथा सानसिफ किया-विद्येष फो छलोतित करते हैं। उपासना 
का स्वहूप 'प्रत्यगावृत्ति (प्रत्यम या फ़तीति का देहरासा) बतामा गया है” अर्थात्‌ 
उपास्मविषरमक प्रतीति का आक्तंन ही उपाउना है। साक्ष्य का चिन्तत ही सम्तस्त 
आएगात्मिया साधना का रहस्य है ।"' महंत पक्ष में साप्य के अन्ततः लिरपादिकं हज 
लफित्त्प होने के कारण चित्त का उपर ही साथंता का जत्तिम रूप है ''। किन्तु इस 
निविकासावस्या की प्राच्ति के किए सोगाधिक लड्य को भावना तथा संविकस्पाजस्था 
शोगात के हुस में ग्राष्म है। अनिर्वाच्यि एपं अद्य परमार्भ का साथना अपना संसार 
से सम्ठम्ख ज़्योधि के ड्ारा ही कत्पित किया जा सकता है। 

उपाधि बस्तुत: शक्ति से प्भिन्न हैं। फलतः शवित का उपासना ही ममस्स 
तान्विक साधना का मर्म है। शक्ति का घूकत व्यापार अद्वीत में दंत का अयमासन तथा 
दैत का पूतः जद्ेत में तिवर्तेल हैं। ईंतावशासन में सृष्टि, स्थिति एवं छम॒ संगहीत हूँ | 
पह प्रवृत्ति का व्यापार अंविदयामुझक सथा कालफ़्मानुग्त है । यही उन्पन एवं 
तिप्रति का झंत्र है। निषत्ति क्रिद्यामुतक तथा स्वक्पतः अकमिक हैं तवाति उच्ने 
एक आऔाएिक ऋमिकला देखों जा सकती हैं। दृधकरण अजपवा अद्ववकरण व्यापार के 
कारण शक्ति सदा ही द्ेताइभासिती हैं पद्म इसका तिपृत्ति ऋथवा परमार्ष का 
कजबेक रूप विवत्तदईत रूप हैं। शक्ति सम्बन्ध से अठय परमाण्ं में मी एक प्रकार का 
जदुत-हत अवभापध्तित होता है। इसी कारण उत्ते गुगनद्ध 'अंपना 'यज॒न्युम्‌ झच में 
वल्पित किया जांता है। शक्ति की गूलु अभिव्यक्ति भी दो आक़ारों में होती है-- 
पाए एवं ग्राहक, जयबा रूप एवं नाम । नाम को तीन अडूप' ह्क्चोों में, अबता 
कितकेत में, अपबा चित नौए बाह में विभक्‍त किया जा सकता है।"। नास-ख्य 


रं४ं-सु०--प्रम्धदन्नी, ९.१५ । 

१५-वुऋ >इांकुर, शीतानाण्य सीता २.५४ पर “स्व ह्ाप्यात्मशास्ते कृताये- 
लक्षपानि घाति ताम्येव साधताम्पपॉविश्यन्ते ४" 

१६-॥फ_ी, ६.२५ पर, “त किस्चिवर्षि चिस्तप्रेवेष थोगस्थ वरणों विधि: | 

(७--०---सुलसलौवासत, रामचर्रित मानल, “नाप कृप जुइ ईंस रउपाधों । अकृण 
जनादि सुसामुझि कारों । 

(८-आप्वाप्राहुफ का भेर धोमादार में सुविदित है, साम-कृम का उपनिषरों में 
तथा प्राचीनतम दौद्ध आपपों में, पाँण क्कत्घों का औड़ रेत से, सोभान्यतः 
चित्त-बेत्त का अभिषर्ण में, काय-वाक-कित्त का प्राघ्ोग ब्राह्मल प्रत्थों में तका 
बौज तत्जों में ॥ 


बोड़ घर्म को परियति और ज़ात श्ष्दू 


के अवहम्दत से ही शुगनद्ध' विधमक उपासना सम्पन्न होती है। मन्व, बरत, मणर, 
मृति आदि साधनोपयोंगी जिशुद्ध ताम-ह्प कै ही मेद हैं।..._ 
..._अुष्य के बच्चन का कारण जविद्याशक्ति की ऋूनादि परम्परा है। उसकी सुक्ति 
के लिए मी विद्या की परम्परा सासती होगी। बासनासुप्त संसारो के प्रवोधन के लिए 
पु की कृपा आवश्यकू है। अन्ततोगत्वां शुरुशक्ति को सोपाण्कि जबवा 'पर्याग- 
परमा् से अभिन्न मातता बाहिए। यह परमा्यंसत्ता हौ परम गुए अथवा आदि गृरू 
हैं शितमें ज्ञात एजं कृपा को समरणख स्यिति है। अतएय इन्हें शक्तिलसमाष॑ 
अथवा सुगनद्ध झृप में कृश्पित किया जाता है। तस्व्रशास्त्र के जादिग्वर्तफ भी 
है होहें। 

मन्द आदि साथतों को गुर-कृपा का ही मूर्ते रूप समझना भाहिए। इस कृपा 
अथवा 'शक्तिप्रात' के व्यग्तिविशेष की ओर समुदिस्ट होने के कारण हों मर्ज आदि 
भोपनीय है। सृस्शकिति से अकर होते के कारण ही इन सापनी की महिमा जक्ल्य है 
तथा मपघेष्ट ऋद्धि-सिद्धि देने यात्री है। प्रकाराग्तर में यह भी कहा जा सकता है कि सत्च 
आधि तान्विक साएनों में विशुद्ध चित की स्वाभात्रिक शक्ति उन्मीरित होती है। 
इुत साघतों को विफ्तता अचबा जपत्रयोंग ते बचाते के क्लिए गोपनीयता जावश्यक हैं । 
मोपनौदता के छिए तथा पारिमापिफता के लिए तन्‍्जों कौ अभिव्यक्रित में प्रतीक-प्राचर्य 
इज़ा था सकता है। उपासता के सौन्दर्य के लिए भी प्रतीकों का उपयोग होता है। 
इसमें अद्रयौज्राष के शुज्त कों घोषित करते के छिए श्ाणार के प्रतौकों का प्रमोए 
तान्यिफ उंपाधना एवं ममिव्यक्तित की कहुचघित किशेप्ता हैं। संसार छो परमार्प 
से म॒जित्र जबवा उसकी प्रीमित अभिध्यतित मान केले पर संसार का सर्वधा 
तिरस्कार अपाधंक अणया अशुक्त सिद हो जाता है। 

वेदों पे पूर्व और बेदिक सुत--मनुप्प का प्राचोततस पर्म स्यूनाधिक रूप में 
तान्किक' हो घा। प्रागंतिहासिक काल में तथा ताता प्रानोत सन्यताजों में शक्ति को 
उपाप्तता विविध हों में अचलित बी । सिन्‍्बु-सम्यता में मातु-शव्ति का और सम्मवतः 
कुमारौशाकित का पुजत बिंदित था। बँदिक शाहित्य में जनेकक तान्जिक पर्म के संकेत 
मिलते हैं जिन्हें परवर्ती आागम-साहित्य में अंगोगत, विस्तृत सथा दपास्तरित किया 
गया ऋक-संदितों में अगस्त्य और ल्ोपासुद्दा का संवाद उदाहाये हैं। मरध्यप्ति बह 
प्रतीत होता है हि वैदिक ऋचाएँ परव्ती अर्भ में मस्त तर होकर बहुया स्तुतियां ही 
थीं, तथापि उतकी मर्वात्मझता का सर्वधा अपना सर्बद्ग निष्ेघ नहों किया जा 





४६५ औज्ध घ्म के विकास का इतिजास 


सकता । जैदिड ऋषि अप्रते काव्य को तिस्चिय ते बाक्‌ और चित का योक्त मानते 
थे | बरबती जापतंतामक जग बैदिक काऊ में विदित होने का पर्याप्त प्रमाण सहीं 
मिलता, किन्तु गीता एवं यनुस्सृत्ति के 'धमग' तक इस बकार का जप मुंप्रबॉलित हो गया 
था । बाड्भाजों पुत्र आ एप्फकों की वितियों ( < विद्याजों' ] एवं उपनिणदी की किताजों' 
में प्रताकार्मक अधथाशमा का भचुर विकास देखा जाता है।'' वित्तियों का पम्न-पणशु 

बाएं प्कारान्तर मे परल्तों तन्कों में स्यान पाता है! ऊंडिक जग्ति और सोम हो जागमों 
हें ब्याहुपान्तरपूतक उपर मिलता है। पल्तास्गि-पिद्धा के 'पोगा ता बालिर्नौतिग' 
दृत्यादि का तान्पिक संकेत त्पाट हैं" । कृज्ण देशकोपूज को. ऐिे हुए जौर जआंगिर्स के 
पपदेश में कर्म फी गतीन आ्याकया है जिसके अनुसार सभी सांसारिक कर्म परमोषोंगगोंगी 
हो जाते हूँ । पीता में इत़ दृष्टि का विस्तार थागा जाता हैं। बृहवारण्पक में जद्ैता- 
कन्झः की तुझता रंति पी विगलित बेचात्तरता' से हो गयी है।" इ्येशाइवतर में 
'माषां सु प्रकृति शिशास्गापिनं सु मह्ेश्वरम' कंझुं कर जद्वेत के अम्गल्तर अक्तित का 


१६-वदिक कज्जों में लोडिक भाषा के हारा लौफिक जर्पों का बधिधान किया 
7एपा है। उतने बाक्ष अर्थ का अनुपावत करती हैं, त॑ कि जब बाफ का | 
प्रणिय साबिगी जला भौ प्रारम्भ में बाहइनतफुति के किए ध्रार्यतावाज प्रतीत 
होता है। दत अकार को प्रार्यताओं का करार में भत्यकप ते ग्रषोग 
प्रग्यज मो विपित है, षषा छुरानू क्रो आपतों झा । वावतों 'प्रहपा्ग' नें वैदिक 
मरतों पर इस इकार की मान्विकता का जारोर तुतंनोफ है। “क्यारियाइु 
प्ररितिता पररातिः " जादि की पहुस्याएक ज्याहपा प्राभामिक्त मही है। 
यह स्मरणीय है के भीसांत्तकों को सन्त और अर्ंगाद करा कद अतिपारित करना 
पड़ा था। सोधांतकों का मरबबाद भी ताल्विक छज्वधाद के शुत्त नहीं है। 

२०-5४ प्रश्न॑ंत में 'वी' शब्य का बंदिक प्रयोग विचारमोप है| द 

२१०अनुत्मतिं, २-७४-८७ । 
>अआतपण बात्ाण और तेतिरीय घारण्यक दिज्लेंष कप ले पप्डज्य हें। उपनिकयों 
को 'विच्ाएँ दुणित्ति हैँ । 

२३-॥ही 'पडुअपुक्की आसन का मुख प्रतीत होता है । 

रडन्यू७ ६२१३ तु०--बहीं, ६.४.२-५ तु+--छा० २.१३ ) 

३५-छा० ३-१६-१७ विशेषतः ३:१७, १-७ | 

र६न्‍ञ० ४.३-२१। 


बौद्ध पं को पबरिणति और छ़ात प्रंघ 


स्थात सुरक्षित कर दिया है” । 'ताद' और ज्योति' के उत्लेश भी उपनिषरदों में प्राप्त 
होते है. । नाहोविज्ञान का आरम्भ तपा पिण्ड में ब्राएण्ड का सिद्धान्त भी आलकित 
होता है| 

प्रचलित धर्म में निचले तत्व के अनेक तत्ल विद्यमान थे। गाग, गन्यनं, अंत, 
अप्मरा, र्कर वृक्ष आदि की पूजा में मन्‍त, बलि, जादु-टोना बादि विदित में । प्रश्न, 
ताग आदि से बचते के किए 'रक्ता प्राचीन बौद्ध साहित्य ऊें भी भिक्ततो हैं "| बल्ष- 
पूजा में प्रतिमाओं का उपयोग भौ होता था । सर्प और जप्छपामों का काम-संक्ति 


से सम्बन्ध सिश्चित या | 
मुझ बेदाना और लंबन-न्प्रानोन बौद्ध पर्म में ठान्चिक उपासता का स्थान नहों ना । 


यह सहां कहा जा सकता कि शाक्यमुर्ति ने खपत्नीक किसी प्रकार का शापन किया था । 
पीछे भी उनके उपदेश में काय जबवा बाक का तान्बिक अर्थ में साधन निविष्ट नहीं होता । 
गन, जप अबवा प्रत्तिमा का मो उन्होने उल्लेख नहों किया और न किसो प्रकार के 
बहियाँग मा देंवोपूसना का । प्राण एवं बित्त का साधन जंवश्य उनके उपदेक्ों में मिक्तता 
है, किस्तु ग्राथ-साथद का मत्य, मुझ्द, जबवा ताडियों से सम्बन्ध प्रकट नंडीं होता । 
बित्तन्सापत के लिए सपदिष्ट प्यात भी सुख्यतया प्रशिपान रूप है। प्रारम्मिक सडमें 
में स्मृति और ध्यान का उपदेश वितक और विकल्प के क्षय के लिए है, तथा शान का 
प्रयोजन बासनाक्षण एवं क्रान्ति हैं। उसमें कापिक जमरतां अब सिद्धि का स्थान 
नहों धा। अतएथं परवतों बीद्ध लान्बिकों का, यु अभिप्ता कि धास्पकटक में स्वयं 
सघागत के द्वारा एक तोसरा धर्मे-चक-अकर्तत क्झ्ममान के लिए हुआ था, मान्य नहीं 
है!। लबापि घास्पकटक का इस प्रसंग में ठल्लेश निस्सार नहीं है | 


२७-स्वेताइवलर, ४-१०, यहाँ, १.४-५ मानों कितों तत्त्रवास्त्र से उद्ृत हो। 
बहा, २.१२ में 'छिड देह जारुपित है | 

प८-अवेत्तान््वतर, २-३ है, ब० २.३.६ । 

२६९-नाहियों पर, छा० ६.८.६; ब० २:१:१९; 'फिण्ड में क्रपाप्ड--छा० ८११ 

७-उवाकरणार्म, दोष का आटानाडिय शुत्त | पाप्ति में इन्हें 'परित्ता' कहते हें 
मु०«--मिलिस्द, पु० १७३ ॥ 

३!-चयज्षों पर बे कुनारस्वा्ी, पक्षत्ञ | 

३ै२-सैकोह्ुेश टोफा, पृ० ३-४; तुतोगपर्मंघकप्रवतंन को एक ख्न्‍्य परम्यशा--- 
बुबोल, ल्ि० २, पृ० ५१-५२ । 





$.॥ 5 बौद्ध घर्म के विकास का इतिजात 


है लॉन्किक बौद्ध घर्म का प्रभम उन्मेष मानगा लाहिए। उसके आविष्कृत छक्षत्ों के 
अनुज्तार संगागत की 'रूपगाय एक प्रछार की स्विद्ध देह है। 'जनासग हप' की कत्सना कर 
अन्होने रूप! को परमार्भ-सापन का उपयोगी बना दियां। 'नाम ऊधघंबा मल्ज के विषय 
में उनकी प्रगति हससे सूबित होती है कि उन्होने अपने आगमों में एक सीन 'मारणी- 
पिटक जोड द्विया''। महासांधिक्तों कौ ही बान्पृक और सुत्मक ताम को वाल्ताओं 
में आंभिपासिक मिघतल्थयाँ को अध्यारमोपमोगी घोषित किया गया | बँनुरुपक मत 
का ऋयावत्चु में उत्तेझ होते के कारण उस्ते ई० पु० उप शर्तों सक मिप्पन्न मानना 
आाहिए। प्रायः इसौ समय बौद्ध घर्म में प्रतिगाजों का उपयोग तथा मजाधान का उदय 
महायान का वणगान से निकट सम्बन्ध हैं। एक ओर महाएान में ऋनेक तान्जिक 
तस्व हैं, दूसरी जीर महागास के ही दार्शशिक घिद्धान्स क्यमास मे संगृहीत एवं कपालता- 
स्थि हूँ। भ्रहायान सूत्रों में बुद्ध और बोौघिलत्त मतौकिफ और चमत्कारी गुएओ के 
झूप में प्रकाशित किये गये हैं। बोधिसत्तद घर्या के प्रारग्त में बुद्ध जोर दोफिसत्वों'' 
की मानझ पूजा (--अनुत्तर पूजा) का विधात हैं। कार्याणकू बौधिल्व के लिए निरे 
संताशयागी मिशु की घर्या अपबप्ति है। उपाय के रूप वें वह विविध शोकिक जीप 
में साग-छहृण कर सकता हैं, यहाँ तक कि वह कहना से ब्ड़ाल्म कां खलच्कन भी कर 
सकता है (हैं०, उतर)। बौधितत्व मना ऋड्धि-सिड्धि प्राप्त कश्ता हैं ला अग्तत 
दर्धर्रमूमि में उसे धारनौमुत्त की ईफ्ति होती है। सहायानसुभों है श्लारणिपों का 
महस्चपूर्ण स्थान था तथा घारणियों को मन्व विशेध्व ही मानता खाहिए"। घारणियों 


३३--ै ०--ऊपर | 

इ४-डिबेहुस कमेन्टरी, पृ० २४३ । 

३५-वें ०---ऊंपर ॥ 

३६-अश्ान्यारभिता-हुद्य-सुत्र में प्रशापारणिता को ही धारणों बता दिया शंपा 
घ्ृणों पिहार में जो झतौ के आ्रारम्भ से तास-पवों थे खिर रफ़ीत रहा । 
अपरिसिताफुतूत जाएगी को ही अ्रशेस्ति है। क्षिक्षाहपुक्छए से रत्तोस्कॉ- 
घारभी का उत्केष हैं। सज़मंघुण्डरीक के परदतों भाग में धात्गों मे स्थान 
पामा हैं। छीन में घ्रीस्ित्र ते ६० ३०३०-४२ में महाघापरों आगे अनेक घार- 
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के मत्वात्मक विकास में ऋारख्यव्यूह तता अपलोकितेक्वर की महिला को विश्वेप महत्त्व- 
क्षाएी कहा गया है| जैत्प; प्रतिमा; पुस्तक ज्ांदि का पुजन महागान में सुविदित वा। 
माध्यमिकों छझा विशुद्ध विधारमार्ग ही महासान को शर्बथा तास्विक साधन बनने से 
पण्क्‌ रखता है” | किन्तु मैजेय जौर जगंग का योगानार-दर्शन विविष किया और 
चअर्गा का अंगोकार करता है तबा उसका 'परावृत्ति का छिद्धान्त तान्विक सापना की 
० प्रका के रूप में रखा जा सकता हैं। 

.ए+ भहामान और वश्माव--अड॒पक्‍्ण के अतसार तोन ही बान है, आायकयाम, 
चब्रत्येक्यात; तथा महायान | चार स्थितियाँ हे--जैभाएिक, सौंवरान्तिक, थोगाघार 
और माध्यमिक | इनमें श्रावक और प्रस्पेफयान की व्याख्या बैमापिक स्थिति ते होती 
है। महायात डिविए हैं--पारमितातय और मन्त्॒नथ। वारमितानय की व्याक्या 
सौजास्तिक; मोगानार मौर माध्यमिक स्थितिणों से होती है, सरखतय की स्याब्या धौगा- 
खलार और माष्यमिकस्यिति से । । मवनम अत्यन्त गंभीर है और उत्तें केवल तोह्से- 
रिद्रम पुरुषों का ही अधिकार है। महासांधिकों के (विधाधरपिटक अथवा 'घारनोपिस्क 
में पु्नविभासित माहायातिक मन्वमय को ही ताम्विक बौद्ध धर्म की निश्चित अवतारणा 
मानना बाहिए। 





कियों का अतुजाद किया। शारथियों के अनेक संप्रह ध्राप्त होते है। केबात 
में पत्चाक्षा विशेष प्रशल्ित है। पे पॉँल इस प्रकार हें--अवापतित्तरा, 
लहासहलबभबिनी, महासापरी, महापभीतवती, शहासरत्रानुसारिणों; धरारणियों 
का पब्गत हिविय प्रतोत होता है--एक मोर श्र्बास्त जापून्टोला, दूसरों 
ओर प्रज्मापारनिता, बुद्ध और बोधित्त्तों के कानतवएण को मजिना । 
३७-गणिनाज्ष दस, दि एज माँग इम्पोरिप् कन्नौज मं, पृ० २६४१ । 
३४-सापसऊफाला के खतृतार आजंमागार्जत ने एक-जटा का साधन मोट देश में 
उज्युत किया था| ये नापाजुत कवाबित प्रतिद्ध माप्यमिक आधार्थ में णिफ्र ने 
३६-फज भीणि शानानि खापकयानं फ््येझयार्म महामान वेति। स्थितनाउतासआ 
बेंबायिक-सोजान्तिक-मोगाजार -मास्य मिफर्व देन । त्ज बेबाणिक स्कित्था ब्वतवक- 
माने प्रस्देकरात छ प्यास्थायति। महाघातं घ शिविष्रं पारमितालयों घत्कनस ब्षेटि ! 





भट्टाजापं, इश्चिप्रत धुधिस्ट आइकोनोएफ, ! ९२४ हूमिका, बु० १२ वमिल्क पल ॥ कै 
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बाँद्ों के प्राचीनतम उपछत्य तत्व मज्जथीसूलकल्द तवा सृसमाज हैं । सज्जु- 
पीमृसकत्प फो महाजपुल्प-महायान-सृुञ कहा गया है। हसका चीनी अनुशाद ई७ 
९८० और १००७ के बीच सम्पन्न हुजा घा। तिव्बती बतुवाद ११ थीं शताब्दी में हुआ 
था। चौंती अमवाद में केवल २८ जब्यात है, बतमान प्रण्ञश्ीयसकत्प में ५५ हैं| 
मज्जुशो ७ आर गुहासमाज री तुलुता के आधार पर मज्जुधी » को प्राचीनतर टेहदाणा 
जया है” | पडज्न-घ्यानी-बुद्धों से मझ्जुची » का उतना परिचय नज्ों है जिसना पृहासमाज 
का। दीनार का उल्लेख मी मस्जुश्रीमृस्कत्प में २७ जें ब्रध्याप के जनत्तर है। मड़ा- 
बाय॑ महोदय ने असंग को गृह्मममाज का रचगिता बताया है” : इसके करन में कोई 
मिदिच्रत प्रमाण नहीं है। दूसरी ओर जसंग का तत्व से सम्क्ध अन्य हैं। माधस- 
माला में आजा असंग को प्रशापारसिता-साधन का करो कड़ा गया हैं!। इन अंसंग 
को असंगान्तर कत्यित करना गुल्नितहोन है । महाशानसूजाहकार में छिखा है 'मेएन 
की पशावृत्ति होने पर व़ों के सुल्लःविज्ञर में लथा रिवियी के असक्‍्तेशन्यात में परम 
विमुृत्व प्राप्त होता है--मैजुलस्प परावुलौ विमृत्व॑ कम्यते परम्‌। मुद्धसोख्यंनिहारे 
तन दारासकलेक्ष-इर्भमे ॥ [पृ० ४१) । बह! धरावृत्ति का अर्भ फतोष॒तति का परिकान 
करता चाहिए क्योंकि इस प्रसग॒ के प्रारम्भ में ती उकोते छिल्ा ै-- अनशिष्ट: सको्की 
मनोदलिप्रेदेश विभुत्कमेद वसेबत्ति ॥ (बहीं) । इस्टिय, रन, विकल्प आदि परापुत्ति 
के सयात् गैंधन को परावत्ति में भरी उसके महल 'पत्ञ का र्पाग या ज्याजत्ति, फिन्तु 
फिशूद्ध पक्ष की जगूपत्ति अभिप्रेत है। पाँघ इन्दियों को पगावलि होते पर पँची इस्िएों 
को सक्त विपनों में वृत्ति हों छातों है। सन को परावृत्ति होते पर तिबिछल्प जात कौ प्राप्ति 
होती है। विषय बौर उनको उपलब्धि को पशवृत्ति होने पर परयेष्ट भोगसन्दर्शेन प्रापस 
होता है। विकत्प को परवृत्ति होते पर जान और कर्म सदा मच्माहत जहते हैं । प्रतिष्ठा 
को पराणत्ति होने पर अप्रतिष्लित-निर्षाण की प्राप्ति होतो है। इध्तौ प्रकार मैघुन को 
पराबुलि हाने पर दृद्धोकित सुख-बिहार तथा र्जियों रा बक्तिृ्ट दर्शन घाप्त होता है । 
आाकाश-संमा की ध्यायृत्ति के द्वारा बश्ेप्ट -गमत का छाम्र होता है। विविए समोइत्ति 
मेंद के लिविधर विमुत्व की प्राप्ति होतौ है। अपंठ- प्राजृत्ति पूक प्रकार कौ संकौच- 

कक 

४०-विनपतोध घट्टामरां, (सं०) गुझतमाज, भूमिका, वृ० ३५ श्र० । 
ड़ १-बही, पूंछ हैंड ॥ 
४२--शापजमाछा, श्ाषत सस्या, १५९, पृ० बेरह । 
४३-२०--फिन्टरतिकत्त, हु० उ०, जि रे, घुक ब९9 ॥ 


बोडध धर्त को परिचति जौर हार ४६५ 


लिवलि एवं विमजीकरण है। परावृत्ति कौ घारणा को, विधेषतः मैननपराइत्ति को 
ताम्त्रिफ दुप्टि थे पृश्रक नहों किया जा सकता | 

असंग के अभिपंसमुच्चप में 'अभिससम्धिविनिइणय' का उत्फेल किया गया है।" 
इसके अब हँ---कषित जर्ध बे भिश्र अकिप्राप, लिगृह अभिम्तन्यि का बिपरीत प्रकार से 
प्रकाशन । इस वागूबिधि का लदाहरच देते हुए असंग छा कहना है-- सुत्र में कहा है 
बोधिरत्त्व महारुत्व पाँच धर्मों से दुश्त होकर बद्ाबारी होता है, परम विशुद्ध क्रद्मचय 
से युक्त होता हैं। कौत पाँघ ! मैंग्ुन के अतिरिक्त मैंथुन से निस्सरण महों बंडता 
मेधुनत्मात्र की ओर उपेक्क होता है, उत्पन्न मैदुनराग को अधिवासित करता है, मैगुन 
विरोधों घर्म से चम्त होता है। अनीक्ष्य मैयत-समापन्न होता है।' वहाँ परवकती 
हान्थिफों एवं सिद्धों की सल्त्माभाभा का स्मप्ट उल्हेख है । 

बण्यात को शुक्धा-यरम्परा ई७ सीछरो जे फ़ठो शतो तक--गुह्य समाज की 
प्राघोनता एवं आदग्ता इससे स्पष्ट है कि उसमें बोधिसस्यों को तयागत के द्वारा कहाँ 
प्रतिपादित नवीन एवं अदभुत सिद्धान्तों से सन्‍्जस्त बताया गया है" । संचा धारिमापिक 
शल्दों को धममाने का प्रयत्त भी किया गया है| तारानाय के अनुसार ३७० बर्ष तक 
तन की परम्परा गुप्त रही, उसके अनन्तर उसका प्रकाश हुबा सवा धर्मकोति के पहचासू 
विशेषता: पालयुत में, उसकी प्रधुर वृद्धि हुई" । गुछसमाज की तान्विक परस्पद्य का 
उद्‌मंत कदाबित्‌ तौखरी शताब्दी में हुआ तपा छठी तक उसका युप्त प्रचार हुआ | फनी 
पात्तान्दी से गुद्दासगाज की अत्यन्त प्रसिद्ि हुई तपा उस पर बहुसंख्यक आजाएों और 
सिद्धों ने ज्याश्याएं क़िल्‍्ली | 

महायान में संक्षेपतः पाँल स्कन्प हो संबृतिसत्य हैं तथा परमाध॑सत्प को शुस्यता, 
प्रज्ञा, अवया ब्रोधि कहा एग़ा है। बुद्ध के तीस अपना चार काप बताये पये हैं” । 


'डैड-अतंग, सृधातंकार, पु० ४१-४२, ॥०--य्ागवी, स्टडोज इन दि तत्जन्न, 
धुृ० ८७- ६] | 

४५-अभिषमपंसम॒स्यप [स्ं० प्रधात), प्‌० १०६-७ | 

४६-गुझल्भाण, पृ० २१ | द 

४७--ाशागाघ (फ़रनुण० शौफनर ), यु० २०१ । 

४८-प०---छाप्तमाज के व्यास्माताओं की विस्तुत सूचो, मद्ाब्रार्य (सं०), 
समाज (भूमिका), (० ३०-३२। 

४९-तोनल काव--अर्मंकाय, प्रम्भोग, एवं मिर्माणकार्श, प्रथा क्वाभाविककाएं 
मिलाकर घार । 

ग्रे 











४६६ औद पर्स के विकाल का इक्तहाल 


आर्यता-कझुणान्गर्भ बोधिघितत के उत्पादत के द्वारा तथा कमिक ज॑भितम्योधि के मागें 
से अन्त में घमंकाय का जमिसमय जमबवा शुन्यता का परम ख्राज्लात्कार होता है| 

ईत से जद्वत तक के इस गिकाश् का विवरण मंपरेयताथ के अखितशपातंकार में 
स्पष्ट है। ह्रकारान्तर से नहावान में बुद्ध को ही परमार्थ कहा जा सकता है। बुद्ध में 
भरना एक कशमा का सामरस्य है। संसार के उठ्ारक हेतु होने के कारण करना हीं 
'ज़्पाब' है। वायात्र ने 'प्रजोपाय' को इस बतनद्ध सता को ही परम तत्त्व माला 
गपा है। अभेश्य एज गिशद्ध होने के कारण प्रज्ञा को "वर्ण (हीरा)कहा जाता हैं ता 
उपाय बा करुणा को पश्च' | भिधन-कल्पता में शब्य पुस्यतत्व है पच्य स्वीतत्व | स्वासा- 
बिक काम, घर्मकास, सम्मोगकाय एवं निर्माणकाय के स्थान पर काय-बाक-चित्तन्वणय 
की कल्पना की गयी हैं तथा शुद्ध मसवान्‌ को कायवाक-वित्त-यद्यधर अदया फाम- 
यबाक-चित्त-यण्याध्रिपति कहा गया है। केवक्त नद्घर मयवा दत्यरतत््व का जी अथोग 
चिरता है। इन्हीं वशपर से पाँच 'घ्याती बुद्ध निःसृत होते है जो कि पाँष स्कन्यों के 
अधिष्ठाता हैं। दे प्यासी बढ़ सर्देव प्यानी तथा सर्देव बुद्ध रहे तपा रहते हैं। बुद्ध 
अगवात्‌ को षर्म चक-अवतेत, बरद, समाधि, रूय एवं अमृमिर्णक्ष मुशाओं में प्रदक्षित 
किया जाता था। मुद्टा द्वारा शिश्रेंषित इन्हीं बुद्धों से प्यानी बुद्धों की कल्पना उद्गत 
अतीत होती है। बैरोचन, रत्तसम्मव, अमिताभ, अधोषसिद्धि, एवं अक्लोम्य गाम के 
इन श्यामी बुद्धों का सम्बन्ध ऋमशः उपयुक्त सुद्राजों से तथा रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार, 
एवं विज्ञात स्कत्यों से है ”। प्रत्येकू प्यानी बुद्ध जपनी 'शक्ति' से लहचरित हैं तथा 
इन भिुनों के साथ बोषिसत्तत मी सम्दद्ध हैं। इस प्रकार पांच कुछ' कत्पतीन हैं। इन्हीं 
की क्रमवद्ध स्थापना से तवाबत-मब्डल निष्पन्न होता हैं तथा उसके विवरण से गहा- 
भमाज का प्रारम्भ होता है। तनयरों थे मच्डछल' अथवा 'घक एक प्रकार का मानविज 
कहा जा सकता है जितमें देवता उनकी झक्तियाँ, तथा दर्ण आदि के कमिऋ एवं विभिष्ट 
आफार में बिन्यास के द्वारा तत्वसर्माष्ट का निरूपण होता है '। मच्छछ एज उप्तके 


५०-सु ०---पम्चबदद्धत्गनावत्यात्‌ू परम्बस्कत्था जिनाः स्खृता: | 
धातब्ों चिनापष्तास्सु बद्धकायस्ततों चतः ॥५ 
(इन्द्रभूति, क्रानसिद्धि, २-१) 
७ ऐ-तु०-- बं॑ मष्णलाप्रास्यातं दोषिब्रिल चर म्यक्तम | 
बेहूँ. मष्यलमित्यू विष. मच्यलकल्पना ॥ 
(पुक्तहणाज, पृ० १५९) 


बौद्ध पर्म की परिणति और ह्ास हल] 


अंगों फो उत्पत्ति के मृक्त में मन्त-शक्तिति ही है जिसके महारे तथागत ने 'विद्या-पुण्षों 
एवं विद्यास्त्रियों' छो निश्वारित कियां। | 

गुहासउमान के दूसरे पटल में बोधितित्त का उतादन वभित है। 'उत्मारक्तु 
अनन्‍्त:ः चित्त कायाकारेंग कार्य घित्ताकारेण चित्त बाकप्रत्याह्रेणेति ।' जात कित्त 
को काय के आकार में उत्पादित करता चाहिए, काय्र को चित्त के आफार में तथा 
छित्त को वारू द्वारा उत्पादित करता चाहिए। इस विजिहर उक्ति का जर्ख कदांतित्‌ 
काय-बाक-चित्त के समत्वापादन से हैं। सब धर्मों के नैरात्म्य एवं प्रकृतिप्रभाव्वरता 
को जानते से ही लिधविकत्म निरालन्द बोधिचित्त उत्पन्न होता है वित्तजा उत्पाद 
अतुस्पाद में अभिन्‍न है। सब धर्म जाकाशवत्‌ शुत्य, अनुत्पन्न, विशुद्ध हैं, बड़ों बोध 
बोषिबित्त है।” इसे काप्र-याइ-चित्त-नग्रघ॒र कड़ा गया हैं। 

जोधिषित्त के उत्पादन के अनन्तरं मप्हरू में अद्वेत प्रावसापृ्जफ झक्तिसाबरित 
सपाहता बिह्वित हैं। चण्शाज़, वेशकार जांदि समा महापरातकों भी इस अनुत्तर पहा 
शान से सिद्धि प्राप्त करते है” | किल्तु शुरुनिन्दा करने बारों की कोई शरतति नहों है । 
बाजिति-सहुचार में सामाजिक विधि-निएेप हेप हूँ । स्तोप्तात में बद़जनती प्रजा भाग- 
तोंबर सपा कामतीम हैं।' प्रज्ञा जबषा शक्ति के स्ाघ हो मुद अभिषेक करता है। 
बहा विद्यात्रत है।” शिक्षा, तप, निम्रम आदि का स्याग उचित है, तझ्मा विविष 


५२-सृहासम्रात, पू० ११ ॥ 


४५४-नही, घु० २० । 





(बही, १० १५३) 


हइ८ डौड़ धर्म के विकांस का इतिहास 


कामौपभोत, मांखातार; मादि विहित है। रुप, शब्द, स्पर्श आदि भोगों से वृद्ध पुजनीए 
हैं" | दाषक्षर्या ही अेष्ड्लर्मा एवं बोधिसत्वत्र्या है" | आचाएं ते अभिषिवत होकर 
मझज्लादिपूर्वक मन्वजाप एवं दज़िति-पूजा के द्वारा तमस्त सिद्धि धाप्त होती है| 
आाबार्य और नोधिजबित्त वस्तुत: अविन्न है '। सब धर्म काय-वाकनत्त में मधिष्डित 
हैं हथा काप-बाक-चित्त शाकाश में । अर्पातु शून्तता हो समस्त शशसाधता का 
आदि ओर बन्त है। 

सिडि के उपाय मार प्रकार के हैं--सेजा, उपताधन, साधन एज॑ं महाप्ताघन | 
ज्ञबा द्विंजित्र हैं, सामान्य एवं उत्तम। वत्यचतृष्टय के व्रारा सामान्य सेवा तथा 
शामासृत के हारा उत्तम सेवा निष्पाद्य है। हटाबतुष्टम इस प्रकार हैं-झुन्यताबौधि, 
बीजसंहुति, विम्वनिप्सत्ति, अक्षरन्मास । उत्तम सेवा में शानाधृत बहंगयोंग ते साप्य है । 
प्रगाहार, ब्यात, प्राणांवास, धारणा, जनुस्मृति, एवं सप्रांधि पंत्त हैं। दब्नों इच्दियोँ 
को अपनी बाह्य मृत्तियों थे निषरतेम प्रत्पाहार है। पञ्वविपय्रात्मक म्त्ता को पतन 
ब॒वात्मक कल्यता ब्यात है। बितर्फ, विचार, श्रीति, मुख और एकाएता ध्मांत के 
पाँच भेद हैं। स्‍्वास पंज्चजञानाम्क जपवा पह्चमुृतात्मक है। सासिकाग्र में उसको 
फिलडकण से कल्पता प्राणाघास है। यह पिल्शकूप रवाप्त ही पंरुचबर्श महारस्त हैं। 
इन्दिम्रनिरोष पूर्वक रत्न घारण करते हुए मन्ज को द्ुदम में ब्यान कर प्राणबिव में 
ब्यांस पारणा हैं। धारणा से पठ्चपा निममित प्रकट होते हैं जिनके आकार कमशः 
मरीणिका, घुम, कद्योत, क्षेप तथा (निरक्ष आकाश के बयान होते है। इस स्थिर 


हस्त दत्या हि छिस्यमुच्यते गृह्यश्िता 
आज्योपार्येत बुद्धत्वे_ तस्लावक्िधात्रिगां दराम॥ 
महया: सर्चंघर्म्मास्तु._ हपमावेन लक्िताः ॥ 
सतम्मादियोगः संतों मन कार्यों लबता झावा 
(कहा, घृ« १६०-६१) 
५७--शहीँ, प्‌० र७-२८ | 


&८-जही, ३७, (तु० अ्रतोगायदितितजर्याल्रद्धि, हैं, १५ क्यो राग >करतणा) । 

७६-अप के अनेर जेहड--क्शजाप, क्रापजाफ बाशजाप, वचित्तजाप रत्नजाप 
इत्यादि, बहों, पु० ६०-६२ | 

६०-“बोधिकित्ततचात्ायजाइममेतदईघीकारण्‌ ।” (वही, पृ० १३७) 

६१-कहो, पृ० १६२०-६६ | 


बौद्ध घर की परिदति हौए क्ातत ४६९ 


निमित को विस्ताण्ति करता चाहिए तवा उत्रह्ा स्मरण हो अनुस्मृति है बिजते 
प्रतिभात उश्पष्न होता | विम्वप्रत्य में एव भाजों के पिश्योकृत हुप में विसलत से 
सहता ज्ञान उत्पन्न होता हैं जो समाधि हैं। प्रत्याहार को प्राप्ति में बन्तों का 
अंधिष्डान, प्राणागाम ते बोधिसत्वों के ज्ारा जधिप्ठानं, तवा घारणा से बण्बत्ता 
सयावेश सिद्ध होता है। मनुस्मृति से प्रभावण्शल उतान्न हीता है, तथा ल्माणि 
से सता आजरणों का तब | 

घम्जमम चित्त से जाकाशगत मृति को मावता उपयाएपत है। छः सड़ीनों में दर्ञषत 
होना, घाहिए। मड़ि तोने बार ऐसा करने पर थी इशेन ने हो तो हठसोंग का जम्याएँ 
करता घाहिएं। का्यजाक-चित्त-वंज् में अद्ृबीकरण धापत है। जात्मवत्‌ सणृत्त- 
आुष्टि महासापन है। सेवा में घोग का आतफ्रवत महौ्मीपबिस्य हैं, उपसापल में 
अमृतरुण्दल्, सावन में देवताबिम्न, तथा महातताघत में बुद्धडिम्ब । सेवा में साध्य बौर 
आबन का संबोग होता है, उपसापन में बद्य और पद्म का || साधन में मन्कजबालन होता 
हैं, महासाथन द्ान्त आकाशमाव है | 
खनुप्तार जाचापे असंग से प्रमंकोति के समय तक तत्व की परम्परा गुप्त रहो, किन्‍्तु 
इसके अतन्‍्तर उसका प्रकाश हुआ तथा वाकत जाटों के समय में अनेकातेक मन्वाजाय 
और बगाचार्य हुएं। इस समय चन्दर्वश के एक सिद्ध राजा का आविर्माव हुआ तथा 
८ए लिद्धों में मे अधिकांश धर्मकोति और राजा चणक के अन्तर में प्रकट हुए। 
पाछ युग में महायात तथा मस्जवान का सगष, कंगछू ( +>बंग ? ), जओोडिविश, जपरान्त 
तथा कश्मीर गे विस्तार हुआ''। पाक युग बौद्ध बद्याचार्पों एवं स्रिद्धावा्ों का यूप था । 
इनमें नाम-वाहुल्य और ताम-साम्य के कारण कास-निर्गम अस्त दुष्कर एवं विवादा- 
स्वद है। ताराताब ने जाजाये कम्बलपाद, कुझुराबाय, सरोरुत वस्य, लक्तितवक तपा 
इुन्दभूंति को समकाझोन बताया है” सरोस्तुवद्य जयबा प्मरत् नाम के कदाघित 
एकाधिक व्यक्ति थे। उन्होंने गह्लाश्रिद्धि की रचना की तथा कम्दलपाद के साथ है 
बशतन्प का प्रवतंत किया ।  अनंगवण्य उनके शिए्य थे तथा अतगवण के प्रह्नोपाथ- 
विनिज्नरश्चिद्धि आदि बतेकू प्रन्य विदित हे ।"' इन्दमूति को अनंगवजय का जिप्य कहा 


६२-तारानाथ, (अनु? झौफतर)।/ घृ० २०१०२ | 

६ ३--अहजों, प० (ट८ ॥ 

६४-॥०--स्नेत्षप्रोष (श्लं७ एवं त्रमु०), हेव तत्व, जि० १, १० १३-१४ | 
$६५-आ०--भटह्ठाबार्य (ल्ं०)--ृ बणमान कक्ते, जुतिकां । 


इक कोश पर हे विकास छत पर सपा 


गया है। ये उड्टियान के राजा थे। पड उह्िणन उड़ोसा में है कयवा उत्तरापय का 
उंहियान है, पु अनिश्चित है। इन्द्रमूति तिब्बत में धाठवों शताब्दी में कामाघर्भ 
के प्रकर्तेक पद्मसग्भव के 'पिता' कहे गये हैं। इनको छोटी बहित लड़मौंरूरा भी ख्िद 
थी तथा उस्ते सहजपात का प्रकर्तफ कहां मया है। श्ाभनमाज्ञा से इन्द्रनति को कुर- 
कुल्छाग़ापत का आविष्कारक बताया गया है। हन्डर्ति के ज्ञानसिड्धि प्रादि अनेक 
प्रन्य जिडित हैँ। ज्ञानसिद्धि से उसके पूर्षवर्ती बिस्तृत तम्वधाहित्य का परिचय 
मिता है। बह स्मतचीय है कि सग्मदतः इन्द्रमृति नाम के मी एकाथिक व्यक्ति थे | 

अनंगवण्/ का दाझगिक मत मैत्रेयनाथ के सच्यान्तविभंग का स्मरण दिल्लातता है।* 
मंसार लिष्पा कल्ससा को प्रसृति है। न इत्तके अस्तित्व को मातना लाहिए, से सास्तित्य 
को। धून्यता हो प्रज्ञातत््व है। ऋएष्णा को ही राग अयना उपाय कहां जाता है। 
शुग्मता और करा का तीर-क्षौर के समान मेल प्रजोपाय कहलाता है। यही धरमंतत्व 
हैं जिसने न कुछ जोड़ा जा सकता हैं, न घटाया | स उस ग्राह्म हैं; त दाहक, न सत्‌ 
है, न ख़त्तत्‌। गह परकृति-निर्मक्त, देताईतक्वित्रित, घात्त, शिव और प्रत्यात्मवेध 
हैं। बह अजोपाय हो सब बद़ों का आछूस दिव्य घर्मंघ्रात, एवं अप्रतिष्सित निर्वाण है । 
तीनों काप, तीनों थात, असंहृन मल्ज, सृद्दा, मण्दत्त, चक्र, कुक्त, तथा अर्शेष जीन, सब 
कहीं स्रे छितिसंत हूँ। प्ज्ञोपाय ही समस्त जगतु के लिए चिस्तामणि के समान भुक्तति 
ओर मुक्ति का पद है। वहीं पहुँच कर बुद्धत्व की प्राप्ति होती है। अतन्त-सुक्ष-रूय 
होते से उसे महासुछ' कहते हैं। बह़ी रामस्तमद़ है। 

इस तस्वरत्न का झन्दों से प्रतिपादन असम्भव है, क्योंकि उसमें गंब्ड-्सकेस ही 
अगृद्ीत्त! हैं। अतएक इस फ्रत्पात्मवेध परमार्थ कौ प्राप्ति के लिए छदगुद का सेवन 
आातइयक है। गुरु कों महिला अपार है तपापि गुरु का उबित आदर-सत्कार कस्ने वाले 
विरल हैं। गत की अश्निष्ि ते शिष्य में प्रभास्‍्वर बोधिबित बैंसे ही उदभासित हो 
उठता है जैसे सूर्य के सम्पर्क से सूर्येकान्तमाणि ।* नबएकती तथा सुन्दर 'म॒शा को 
प्राप्त कर तथा उसे माल्य, सन्घ, बस्त जादि से सत्कृत कर गुर के पास निवेद्ित करता 
घाहिए तथा शुश्युजन के अनतन्तर गुग से बण्ाभिषेक की ध्राता करती बाहिए। इस 
पर मुद्रायुक्त शिष्य को वज्याचार्म जविषिक्त कर उसे समय प्रदात करेगे, तथा संवरर 





६६-३०--सओपामबिनिशिखपतिड्धि ("टू ब्ययाल बे/” में हम्पादित) अधम 
६५७-नयहों, पू० है० ॥ 


बौद्ध परम की परिषति और हाम् डंजह 


ग्रतागेंगें जिसके अनुसार प्राणिवव त करता चाहिए, तया निरन्तर सत्वहित का आचरण 
करना चाहिएं। इस यर शिष्य को बयाणक्ति गुर्दकिगा समरपेंग करनी चाहिए। 

प्रश्नोपाभ की नावना में शून्य और अशूुन्य की कल्पना छोडकर जाकाशवत्‌ भावता 
करती चाहिए। सब कर्मों के करते हुए भी गह मावनता निरन्तर प्रवतत्त रहती है। प्रजा 
पारणिता सर्वे-पर्म-समता हैं। विफस्प, राग आदि से मक्ित चित हो संसार है, निवि- 
कल्प और प्रभास्वर रित्त ही तिर्याण है।' साधक को नि्विकत्पात्मक प्रज्ञा तथा 
करुणा का जम्यास करता चाहिए। वणाचर्मा में विध्ननाश के छिए 'पमुूचामृत तथा 
पण्यप्रदीप' का भज्षण करना चाहिए। चित्त को कमी छुन्च ने होने देना चाहिए। 
सब कुछ मामामय समझ कर निएशंक बित्त से गरषेष्ट मोग करता चाहिए। बहु समस्त 
बैधात॒क वश्यलाभ ने साथकों के सम्भोग एवं हित के लिए बताजा है।” प्रज्ञा का परमार्ष 
कप शुद्ध और जद्स है, किन्तु सांवृत रूप स्त्रीनियह है।” ज़तः स्त्रियों में किसी प्रकार 
की हेपता अथवा स्थाज्यता न मानती चाहिए। बातन्द फे सम्मोंग से ही वणशत्व को 
सिद्धि होती हैं । 

इन्द्रमुति का कहना है कि अनुत्तर वज्ममात योगतन्त्रों में प्रोक्त हैं।' यह स्मरचौय 
है कि बौद्ध तत्व चतुधिष हँ--फियातत्ज, चर्यो ०, योग०, जनुत्तरयोग्र० | वश्यत्त्त्त 
सब जीवों के मन में व्याप्त है। व्यमानी को निविकत्प, निरहंकार और निशक्षक होता 
शखाहिए। प्रज्नौपाप के समायोग से पाए-एन्य का मेद विगलित हो जाता है। मक्यामक्य, 
पेयापेय, गम्यागम्य मादि का विवेरू छोड़ देता काहिए तथा सब धर्मों को प्रतीत्यतमुत्पन् 
निरात्मक एवं मायोपन समझना चाहिए । हिसा, घोरी, व्यमिनारं, मृषागाद आदि 
कर्मों से नरक प्राप्त होता है, किन्तु योगी उन्हीं से मुक्त हो जाता है। सर्वव्यापी, सर्वज्ञ 


६८-अही, तृतीय परिच्छेत । 
६९-वबहो, ४,२२-२३ ॥ 
७०-“ज़स्भोयार्षलिद सर्द जैमातुकसक्रक्तः | 
निर्मित. बणनापेत ज्ञाघकानां हिताप ल।। (बहीँ, ५.३१) 





जलोफ्य॑ बझ्यनाथेतन प्रोस्या बाक्ता्ंतम्ववा।” (कही, ५. २२-२१) 
७२-ब्र 9--आानसिद्धि, (“टू बशयान बक्से में सम्बादित) | 


डजर बोद् धर्म के शिकाश का इतिहाक़ 


लोकेक्यर, वद्धपर ही सब मतों में वर्णित है। सृस्कृपा से ही इस उत्तम तत्व की ग्राप्ति 
सम्भव है। सुर ही पिरतन है। आकाशवत्‌ नलक्षण क्शज्ात हो समन्तभद्र, बहासदा, 
घर्मकाय एवं काइप्रॉजान है। रूप, गब्य आईे विषयों के उपयोग में बयमानी को 
बुदपुजा की भावना करनी जाहिए। सिविकत्पन्राद से कांमरानुकुसत कर्म करते हुए 
चमक को प्राप्ति होती हैं । 
इन्द्रसूति ले झूपमाजना का प्रबक्त निषेष किया है।" पजुचस्कल्य ही पह्च जुदध 
हैँ तपा बातु दी छोचना आदि हैं। - मतः सभी थाणी वृद्ध हैं तबा ब॒दत्व के लिए किया 
निरचंक है। अुद्धत्व का रकम जबवा काप मे किसो प्रकार का सम्बन्ध सम्मत्र नहीं है । 
कप के प्रमात ही साकार एवं निराकार ज्ञान को कल्पता का भी मास्यभिक रीति जे 
तिरस्फार किया गया है ।”” तिविक्ता ज्ञान असवा निदिचतता भी जह्बोफार्य है । 
बुद्धज्ान को लिविकल्पता इसी में है कि बहू अताभोंग (असंकल्प) है, उसने करुणा 
विचा स्पूर्वक नहीं है। बिल्‍्तु बृद्घात अज्ञात अस्जा सूइता नहीं है।” हवाक्त-प्रश्शास 
को भी तत्व तहीं माता जा सकता क्योंकि बह मस्यागत वाएु के तुल्य है ।* डर्दिय संघोग 
सै उत्पन्न महायुख' तत्व नहीं है, क्योंकि वह प्रतीत्यध्तमुत्पन्न और अनित्व है। वाल्त- 
बिक महासुल्त स्वसवेश सर्वतायागत ज्ञान है। रागसुक्न को बुद्धापग करके जुगुफ्ा के 
बिता चिततौक्प के किए भोगना बिहित है। हिल्तु बहू पारमाबिक तत्त्| नहीं है। 
स्वसगेध मौ प्रतिषिद हैं। सी तत्व भिच्या कल्पित हैं। ब 
तत्माग़त ज्ञान के किए बुद्ध बन्दना धाददेशना, पुण्यानुमोदन आदि के असन्तर बुद्ध 

बोधिरूत्वों का पूनन, बोधिजित का उत्पादन तया समय और संबर का पहन करना 
घाहिए। पूज्य और पाप मन से उत्पन्न होते हैं। मत से ही उनकी दढ़ि जोर दिताश 
सम्मप हैं। हिसा आादि का तस्त्रों में उपदेश तभी मान्य है जब बह करुणा से उत्पन्न 
हो। कॉम आदि से प्रेरित कर्म अवश्य पापावह है।”* कृपाप्रेरित योगी के ज्िए चित्त- 
आपत में ग़म्पांसम्प विचार तिरस्कार्य है क्योंकि अनादि संसार सें फोर भी सम्बन्ध 
तित्य तबवा जपरिवतंतोप नहीं है। शुत्रि अशुत्रि फा मेंद नौ आपेक्षिक और लौकिक 
कह्पना है । 


७३-आनसिड्धि, दूसरा परिच्छेश । ४ 
७४-यही, तोलरा और चौथा परिच्छेद । 
७७-बहौ। पृ० ६२-६५ । 


थौजध पर्म की परि्णिति और हात है| 


तात्विक भह्माज्ञान नित्य स्थित है, किन्तु मोहपट से आवत्त मूढ़ों के लिए आाकाया 
हैं। मुण्कृपा से ता निएन्तर उपासना से ही बह प्रकाशित हो सकता है। एन में 
विधिज दोति से तत्याभिष्रान होता है। वैरोबन, लोचता, यमाल्तक खादिंख़ब ताग्रां- 
गत ज्ञान के ही ग्नाका रमेंद ते विभिन्न ताम हैं ।* मण्इक्लेलन जादि महागोंगी के शिए 
निषिद्व है।'' बाद्मंदक् के समान वित्त प्रकृतिप्रमाष्वर है तगा सूर्यरद्िमयों के अगगम 
से ऋण: मफल होता हैं। मृहु, मब्य और अधिताक अधिकारियों के छिए कापनमेंड 
निदिष्ट है।' क्‍ 

बह बविचार्म हैं कि इम्द्रमुति ले उत्तम अधिकारी अबवा महागोगी के लिए तन्त्र को 
विधिय क्रियाओं को अल॒पयोती कहा है। म्रंड़ों नहों परमार को नित्य छि और छ्ंदा 
अपरिक्छिन्न कह कर उन्होंने सापन॑ को मो ज्ञान्तिमुलक मुजित किया है। गएकुपा 
श्ज शोधि चित्त ही बास्तबिक उपाप है, और वे परस्पर तथा परभाष मे अभिन्न हैं । 
इस प्रफार के नझागान में 'सहजगात' का ऊन्मेष देखा जा सकता है। 'सहजपान में किसो 
प्रकार के तप, नियम, ह्तान, उपयवात्, प्रतिमाव॑न जादि को उपयोगी सहीं माला जाता । 
काय में सब देवताओं का निवास तथा कांय को हीं जाच जौर जन्य साधते स्तौकारं किया 
जाता हैं। सहजसिद्ध के छिए किसी प्रकार का विषिनिषेष भी मान्य न घा। सहजबान 
को अभिव्यक्ति अनेक सिद्धों को वाणी में मिक्तती है। प्रवर्ती शैद और जैप्णब मतों पर 
मो सहजमानी भ्रभाव देखा जा सकता है। सहजग्रान् के मृक्त का किन्‍तत करते हुए 
अैेशनाप की 'ह्वामाब्िकय' स्मरणीम है) सब अतीत्यसनुत्यन्न पर्म कृषिस होने के 
कारण भिव्या हैं। अकृत्रिम था सहज सत्य नित्यसिद्ध ही हो सकता है। इसके एछिए 
सभी साधन अनुपयोगी हैं, किन्तु कितता ही शुद्ध ज्ञान मार्ग हो साइन का स्वीकार 
अनिवांय है। 'जेन सम्भदाय तक में सापतन का र्यात है। इसी ग्रकार सुजमाब में 
भी कामाशित साधन स्वोक्ृत है। इसका 'हठटोग से निकूट सम्बन्ध है। सहजगान को 
रहस्पात्मक एवं गीतारमक अभिव्यक्ति घिद्धों को लाणो में ्राप्त होती है'' | रूत्हपाव, 
शबरपाद, ऋुंईपाद आदि के गीतों और दोहों के द्वारा प्रख्तिदध बौद्ध विज्ञापौरों में मौमां- 
सित अनेक निमुद्ध दार्शनिक प्रिद्वान्त साधारण जनता तक एक सुलभ कप में परहुचे। 

गा 








७८--अहीं, पु छ९-८ १ ॥ ७१-वहीं, प० ७८ । 
<०--यही, प्‌ृ० ८२१ ८ १-बहों; पु० ९५-९९ । 


<२-“॥०--हरप्साव शास्त्री, दोद्ध गान औ दोहा, डा> प्रवो चन्द्र वागची, वोहाकोश; 


७४ बाड़ घर्म के विकास का इतिहास 


तिब्बतों ग्रन्थाँ से इतके विपय में विशेष विवरण प्राप्त होता है। ढिम्तु यह 
किकदन्ती- प्रधान है (४०--ग्नवेदेस, दो गे शिस्ते देर फोरजउन्द आर्त्सिशत्ताउवरर; 
अपद्नाण दत्त, भिस्टिक टेल्स भआजू क्वामा तारानाथ) | सरह, अबवा छईपा 
की घिद्ध परम्परा का प्रवर्तेक कहा गया है तथा उन्हें ७यीं, ८ वीं या १०वीं धदी से 
रखा गया है, किल्तु इस विषय में काल जयवा कम का निर्णय अमी विवादास्पद हो हैं 
(इ०--जे० बी ० और आर» एस०, १६९२८,पृ० ३४१ पू० जे एब१ै९३४, पु० २०९ , 
प्र०; आगबी, कौलज्ञाननिर्भय, नुमिका ) | इन्द्रमूंति के समय के पूर्व ही बनेक नौद्ध 
तन्यों की रचना हो चुकों पी। हेवगातत्त्र का ऊपर उल्लेख किया गया हैं। हेँहक, 
भ्रष्शमहारोषण, बच्यगाराही, क्रियातसक्ष्चय, क्ण्यात्रत्तों, घोगिनोजाल जादि पतेक 
'सनन्‍्हों कौ अप्रकाशित पाष्डुलिपियाँ संस्कृत में क्षेप हैँ। ल्लाथनसाज़ा कौ प्राघीमतम 
पाष्डलिपि ई० ११६७ की है। इसमें नाना साधनों का ध्यान, झल्वादि के झ्ञाथ 
शंप्रत उपलब्ध होता है, जिनके जाविप्कर्ताओं में अग्ंग और नागाजुन, सरहपाद और 
कुक्कुरीपाद, इन्दमूति, जद्यवज्य और अनपाकरमुप्त आदि के ताम उल्लिखित है । 
कालचकरान का उदय १०वीं शत्ता्॑दी पे पूर्व रखता जाडिए। काहज़चकतत्क 
भौर उसकी बिमलशना टीका इसके प्रमाणमुत प्रन्‍्न है। विमलप्रभा के आधार पर 
नढ़पाद गा तारो-पा ने सेकोवुझटीका छिसती भी। तारो-्पा १०७ जी झतौ में बिकमशोर 
के प्रस्तिद्ध छः दात्पध्दितों में से एक थें। मज्जुनी को इस तन्त्र का प्रवर्तेक सथा सुचन्दर 
को विमरूप्रभा का रचयिता कहा गया हैं,। इस मत में कालचक' परम देवते का ही 
आाख्यान है। कालचक में शूल्यता और करुणा संवल्तित है तथा प्रज्ञामक शक्ति ते बड़ 
सहनत्ति है। दार्शनिकों में प्रसिद्ध अद्यतस्व ही कासतक की धारणा में मृ्ते हूप 
पाता है। काकचक को आदिबुद्ध फहा भया हैं। मह स्मरजोंय है कि 'आादिदुज्ध की 
धारणा सद्धर्य में पहले से विदित थो और असंग ने उसका उल्लेख किया है। कारण्ड- 
ब्यूह में भी उसका उल्लेख है। ताम के अनुक्ल काज्नचक के मण्डल का काज़सत्व से 
भम्बन्ध निश्चित है। यह उत्सेश्य हैं कि काल का मण्डछाफार निरूयण प्रकारान्तर से 
अत्मन्त प्राचीन है। उदाहरण के लिए तैलिरीय व आरण्यक का साविभ चयने दष्टव्य है| 
बोड़ और बाहाण-सन्‍्त्र--वौद्ध तन्त्रों के उदूगम और विकास में दैव-गक्लि तन्तों 
का प्रभाव निश्चिचत रूप के स्वौकार करमा बाहिए। विश्वासतत्यसंहिता की एफ 
पाष्डुलिपि ८यीं शर्ती से चली आ रहो है जिसमें १८ शिवशास्त्रों का नामोस्लेज है । 
धारमेश्बरतत्त को एक पराण्ड्क्तिपि ६ जो शताब्दी को है, क्रिश्नतत्त को १५ मा 
बताब्दी की, ११ वथों और (१२वीं पतियों से जौर अनेक तारिकिक स्हितातों को 


बोड यर्म को परिचति और हास डंजप्‌ 


पाण्टलिपियां प्राप्त होती हैं। ९ वीं करती के प्रारस्म में सुदृर कस्बुज में इस तान्जिक 
साहित्य का एकदेश प्रवेशित हुआ | पहु सुपण्ट हैं कि उबो ८वीं शताब्दिगों तक 
इोव-शाक्त-एत्त्रों का पूर्ण विकास हो चुका था | इसी समय से बौद्ध तन्‍त्रों का विद्येष 
विफाप प्रारम्भ होता है। अतः काल को दृष्टि से बैव तारिविक परम्परा दौड्ध तान्त्रिक 
परम्परा से प्राचीन होतीं है। यह मी त्मरणोय है कि तान्जिक धर्म के उपा- 
खनात्यक होने के कारण उसमे किसों-ल-किसों प्रकार ले ईश्वरबाद अन्त-निहित हैं, 
जो कि मल दौद्ध धर्म के जनुकल नहीं है। मूलतः आगमिक परन्पंरा से प्रभावित 
होते पर भी बौद्ध तन्त्रों ने सैंघ-शक्ति तत्जों को काजह़ान्तर में प्रभावित किया | इस 
प्रसंग में तारा की उपासना उल्लेखनोम है। प्रारम्म में बौड़ देगो होते हुए भी पोछे 
तारा को महाणिधात्रों में स्वीकार किया गया | 

बौद्ध और बाहाण तन्तों के समात तत्व विविध है--गुए का महत्व, दौक्ा, अभि- 
घंफ, मनन, मष्छछ, जक, मुद्रा, नाही, शक्ति-साहुबर्य जादि। बौद्ध तस्ब्रों का आचार 
प्राय. यामानार' के सदृशश है। 'साल्‍्तीमाधव' ते बौद्धों का कापालिकों से अभेद 
अथवा निकट सम्बन्ध सूचित होता हैं | 

प्राचीन हीतग्रान की कट्टर लिक्ष॒तर्या से वद्ययात की बझ्यचर्यों सुदूर है। इस 
आइचयंजनक परिषतंन का उचिस कारण होता जाहिए। इसे भिक्षु-जीवन का म्मुद्धि- 
जनित अपवा स्वामाबिक छास एवं पततमात्र कहना अणथवा अनाये प्रभाव का परिणाम 
मानता सन्तोषजनक नहीं प्रतीत होता। शान्विक ख्लाथना का व्यावहारिक बणायें 
जावशच्युत ऊुचया दुरूपयुकक्‍्त हो ऋूकता घा--हौर इसके निविचत संकेत प्राप्त होते 
हेँ---किन्तु तान्निक साधना का जादर्श हो प्राचौन आदर से विदृर है। भेद निर्बाण 
रूप रूडय में नहीं है, किल्तु उसके योग्य साथन के जवधारज में है। प्रानीत यान में 
तुष्णाक्षम के लिए स्वाजाबविक मुझ की इच्छाओं का दमन तथा उनके दोषों का बिन्तन 
बिहित है। महायरान में अपती इच्छान्रों ते संघर्ष के स्थान पर दूसरों की सेवा को सहत्व 
दिया गया है; तथा वितृष्णता को करुणा ते पदब्युत कर दिया हैं । बज्यमान में स्वाया- 
बिक प्रवृत्तियों का वछवत्‌ दमन दोपायह याता भया है । इस प्रकार के दमन से इच्छाजों 
की वास्तविक निबृति नहों होती प्रत्मुत्‌ उनमे एक आन्तराखिक भाव तथा पततग की 
आशंका उत्पन्न हो जाती हैं” | केवल बाहा संयम अपवा इन्द्रियनिरोध या कनत्पाल से 


८३-४०--छागछरी, क्टडोंज हल दि तने, बु० ३ पर । 


४४-सु०--चवित्तविशुद्धिधकरण (सं० पहेल) २७-२९ (दु७ ९) ॥ 
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अन्ततर्ती शग था तुप्मा का क्षप असरसलष हैं" । दूसरों बोर, दृष्टिभेद से स्त्री कर्स 
उपाधघनाउइमक एवं दिव्यता के सम्पादक हो उठते हूँ । इस प्रकार की जीवनव्यापी साधना 
के बिता मनुष्य की अभीप्सित पूर्ण सिंदि असम्भव है । कह न ह्युक्त मोग का मार्षं 
है, त दष्प्राप्य छूछे त्याप का, जपितु बनुष्य के स्ववावनलिहित घर्म का ज़निवाग प्रकाश | 
दाईलिफ संघर्ष---आचौन बौद्ध निकायों जयता आपमतों ते बिद्वित होता है कि 
तम्ागत के समझ में जनेफ बाह्ाण ओर थरगण दार्शनिक वाद प्रचलित पे जिनका उन्होंते 
प्रतिषेत्न किया । तिप्नेन्च मत को छोड़फर बे वाद परवर्ती काछ में छुप्त दौ पय्ने तपा 
हनेका अपना साहित्य अपरीष नहीं हैं। धृत्तरी ओर परव्ती कार में प्रवशछ्ित शांख्य 
बेदान्त आदि दाश निक प्रत्वातों का इस प्राचीन बौद्ध भाहित्य में तितिबत उल्लेश तक 
प्राप्त नहीं होता | अस्तुतः उस समय वेदान्त एक पृथक दर्शनशाप्ज के हप में गिद्यमात 
न होकर उपनिपदों की विभिन्न विश्याजों एवं असमन्वित अभिमतों के रूप में विप्रकौर्ण 
था | धौपनिषद बेदाल्त ने एक ब्यवस्यित दर्शन का हप प्रव॑प्रषम बादरामण के 
को रचता के द्वारा धाप्त किया । फिन्तु उस समय तक बौडों में अनेफ वार्शनिक प्रमेड 
ज़हान्न हो ये दे” जिमका दादरावण नें उल्केज् तपा कण्डत फिया है । सांझायइर्शन 
मौ तथागत के समग्र में कदाचित एक गढ़ आध्यात्मिक परम्परा के रूप में था, परयर्ती 
काक़ के कमाते सुधिदित दरशंतशास्तर के कप में कहीं। गोग-दर्शन के विषय में तो वह 
निश्चित हग से कहा जा सकता हैं। सौमाँसा, व्याय अथवा वेशेधिक शास्त्रों का उस 
प्रमय तक जन्नत नहीं हुंओं था जौर न भागकत अयपा शैप सम्पंदायों ने क्षित्ती रीतिवद 
इशन का प्रसिंगादत किया था। तथागत नें सामान्यतः शाह्वतवाद, उच्छेदबाद एव 
प्रचलित आरमबाद का मिराकरण किया। इस मिराकरण की रीति में साप्यमिक तक 
बी छांगा आम्ाातित होती हैं। परनार्थ सत्य दोनों अन्तों के परे है। किसों एक जन्‍्त को 
भान लेते पर आपे-सत्य निर्धफ हो आपेगे। कालान्तर में बौद्ध संघ अनेक सम्मदार्ों 
में विभकत हो गया तथा उने झृम्प्रदापों के पारस्परिक दिच्ार-संचर् से बुद्ध-देशित 
तत्वों का अनेकप्ा दार्भतिक परिष्कार सिद्ध हुजआ। और अभिषर्म-महा- 
विश्राष्रा प्राज्ीन धौद्ध सम्प्रदारों के दाशनिक विवाद कौ प्रदर्शा! करते है। जहाँ एक 
ओर घामिक आध्यात्मिक दृष्टि परे अहँतू और बुद्ध-विपयफ विवाद महावात के जन्म 


£४५-सु०--गीता, २.५९ । 

<६-पाप्रिति के ढारा उल्किल्नित पाराशर्ण के सिक्षुतृत्र स्पष्ट हो बहासूज नहों हो 
सकते क्योकि मादरापण ने जिन भ्रस्य स्त्पदायों और सत्ों का उल्तेज़ किया 
है वे ६० पू० पांचित्रों परतास्ती में विकसित महों हुए थे । 
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के छिए महत्त्वपूर्ण थे; कहीं दूसरों ओर पुदुगकू-विषयक तगया घर्म-विषवक विवाद 
दार्शमिकन्ताकिक विकास के छिए पोषक सिद्ध हुए। दस विकास के परिधास-स्दरूप 
बौडों के प्रसिद्ध सिद्धान्त पुदूगक्-नैरात्म्य अपया अनात्मबाद एवं क्षणमंगवाद का यक्ति- 
पर्स प्रतिपादम हुआ | दूसरी और महाधात के विकास से घर्म-सैरात्म्य अघवा शुत्यता 
का सिद्यान्तें शाविक्ूत ता मसाध्यमिकों के डरा ताकिक रोति से प्रतिषादित हुजा । 
ब्रा: इसी समय ब्याय-मुष्रों में तथा धरछ्कासुत्रों में बौद्ध दर्शन का लछण्डन मिलता है। 
मागार्जन तथा बॉर्यदेव में मी अनेक बौद्धतर दाशतिक मतों का विशेषतः न्याय, 
अर वैशेषिक का ताॉकिक निराकरण उपलब्ध होता है। इत माम्यमिक जाचारों कौ 
कृलियों से यह भी शात होता है कि उतके मत का इस समय अन्यभ पमृक्तिपूर्वक प्रतियेध 
फिया जा रहा घा। विपग्रहष्यावतंनी तथा स्थाय-सूत्रों को प्रभाशसासान्य-परोक्षा विशेष 
रूप ते तुलनीन हैं। तीसरी से पांचवी द्ातान्दी में घोगाचार-विज्ञाननाद का दश्चत के 
हूप में आ्राविर्भाष हुआ तथा इसो घुय में वौद्ध दर्शत का सौमांसा-माध्यफार झबरस्पानी 
तथा स्थायमाधष्यकार पतक्षिलस्वामी के हारा खष्डन मिलता है | पाँचनो शताब्वी 
से सातवीं शतान्दी के बीच में दाशनिक संघर्ष का चरम उत्कर्प हुजा। एक ओर बौद्धों 
के अम्पन्तर बोवान्तिकों और साध्यमिकों ने विजानवाद का खब्णन किया, दूसरी ओर 
दिड्ढसाग ते बात्त्यानन का तथा उद्योतकर ने चसुबम्भु और दिहुनात का ऋ्ष्णन किया । 
पधायः इसी समय में कुमारिल ने मीमांसा की ओर से विज्ञानयाद हर शून्यवाद का निरा- 
करण किया। इस खप्पात-मष्यन के प्रसंग में बौद्ध स्थाम का विधिष्ट विकास हुआ 
तथा अपोहवाद जादि बौद्ध ताकिक सिद्धान्तों का प्रतिपादत किया गधा। ज़ाउवीं 
गताब्वो में ्ान्तिरक्षित ने बौद्“ेंसर दक्शनों का विस्तुत खण्ज़न किया। दूसरी ओर 
जड़ा वौहपाए ने बोद सिदधान्तों का जईत बेदान्त से समन्वप किया था, उनके प्रशिष्य 
अंकराजायय ते बौद्धों का तबे-कर्कश तिरस्कार किया। नी जौर दसकों शतार्दियाँ में 
कयस्पतिमिश्र, उदयताजार्य तथा जमन्‍्त मद ने भौड्ध मत की तीक्ष्ण आज्तोचना की । 
दौंद़ों की जौर से धर्मोत्तर, रत्तकौति, रत्ताकर शान्ति, बादि ज्ाबायों ते बौद्धेतर 
मर्तों का प्रत्याक्ोचम किया। इस परमर्ती औद्ध शाकिक साहित्य का लेशसात हो मूल 
में उप्कण है। ११ बी और १२ नी शतान्दियों में जारतीय बौद्ध धर्य के पतन के साथ 
उमका जधिफांश साहित्य नी सप्त हो गया तथा न्यान दर्शन ते मी औौ्दधों से मुक्ति पाकर 
विशुद्ध तर्क-धास्त की ओर करवट बदली | यह कहता कि कुसमारिल, शंकर, वाचस्पति 
अपना उदयन की युक्तियों गे बौद्ध इशेत मिराकृत हो गया, बस्तुतः घर्मकोति, शास्त- 
रक्षित, कमछशीज, रत्नकीति बादि की अवहेख़ना होगी। 
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स्यापन्मुषों सें--न्यास-सूत्रों में क्षणमंग, सर्वपृषक्त्व, सर्वशून्पता सबा बाहफा्द- 
निएकरण का सख्दन मिक्तता है, जो कि बोद्ध सिद्धान्त हैं। ऋणमंगवाद इस प्रकार 
प्रस्तुत किया गया है। सब व्यक्ति-पदार्थ झणिक हुँ करोंकि शरीर जादि में अवयषों 
के उपजय और जपचप के प्रवाह के द्वारा स्थक्तियों का उत्पाद और निरोध देखा जाता 
है। हक़के विरोघ में नैग्रासिक का कहना है कि मह निम्रम अधिद है। शिखा, 
हफटिक आदि में इत प्रकार का उपचय जौर ज़पचप नहों नाता जा सकता | क्षणिक- 
यादों कौ शक्ति है कि विनाण अकारण तग्रा निरन्वब होता है | इसके उत्तर में तैयायिक 
का कहसा है कि उत्पत्ति और विनाश दोनों के कारण उपत्त्य होते हैं। ब्ौदों के जनुतार 
सब धर्म पृथक्‌-पृषक सत्तावान्‌ हैं। प्रत्येक का कज्षप मो पृणक्‌ है। घट-पट जादि शब्द 
समृहयात्री हैं। इसके खण्ड में सैंधािक का कहना है कि समूह की सिद्धि भो एकत्व 
की सिद्धि के बिला सहीं होती । शूल्यजादों का कहता हैं कि घट, बट जादि सब पदायों का 
अप्राव है क्योंकि उन पदाषों में इतरेतर का अनाव सिद्ध होता है। उत्तके खब्जत में 
जंखपाद का कहना है कि प्रत्येक पदां का अपना स्वभाव सिंध है। घट कहने से पट 
कट जादि का अम्ाष हो सूचित नहीं होता,बषितु घटत्व-विशिष्ट-अट-इब्प प्रतीत होता 
हैं। इसके उत्तर में शृन्यवादी का गर्फ है कि पदार्थों का स्वभाव परमाषेतः अखिड है 
सर्मोकि ज्यवहार-प्रतीत स्वभाव जापेक्षिक होता है। हस्ब को जपेसा दीर्घ को कल्पसा 
को जातो है. दीघंकी अपेक्षा कृत्य की । इनका बस्तुतः स्व-आब नहीं माना जा ख़कता। 
ऐसे ही घढ आदि की अप्रेज्ञा घट की स्रिडि होती है, पट जादि की अपेक्षा घट की | 
इसके प्रत्युत्तर में अक्षपाद का कहना है कि यह उक्तति क्वविरद्ध है। वस्तुतत: जपेल्ता 
और बनपेज्षा में उब्य-मेद नहीं होता। बपेज्ञा से केवक्त विशेष जपवा जतिशय का 
प्रहण होता है। मह अवधेय हैं कि क्रृस्यथाद में जपेखा के सत्तायरक और शानपरक 
अ्थों का विवेक नहीं किया जाता। पक्षिकस्वामी ले छमस्त शुल्यवाद को ही व्याधात 
से दृषित बताया है। प्रतिश्ा-बाक्प में उद्देश्य और विषम के घोसक पदों का ब्यापात 
है। पुतक््य बदि हेसु का अमाव है तो प्रतिज्ञा मप्तिद है, और गदि प्रतिज्ञा सिद्ध है तो 
हेतु का अमाव नहीं। बाह्मा्ष के निराकरण के किए बौद्ध मृकित बह है कि पदार्यों 
की घुड़ि के द्वारा व्रिवेचना करते पर उसके बरायात्म्म को उपलब्जि नहँ७ होतीं, 
केसे त़त्तुजों के ली लेते पर पर की रुत्ता की प्रतीति नहीं रहती। इसके उत्तर में 
अक्नपाद का कहता है कि मदि पदार्थों का विशेत्नन सच है तो उनकी ऋतुपल्तब्धि नहीं 
जुडी जा सकती और पदि उनकी अनुपक्तन्यि है तो उनका विवेचन महीँ हो सकता । 
धुनश्च्र दावों की सत्ता अबबा असत्ता प्रमाणों से उपरूब्ध होती है। धर्दि प्रमाण अत्तत्‌ 
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हैं तो पदापों का असत्त्य अखिद्ध हो माता है।* इस पर बौद्धों का उत्तर है कि प्रमाम 
ओर प्रमेस को कल्पता ऐसी हो है जैसे क्ति स्दप्त जबबा गल्तर्बतगर की | अज्नपाद का 
प्रस्युल्तर है कि जागरित की स्वप्नतुल्पता अशिद्ध हैं। स्वर्ग स्वप्न को कल्पना जागरित 
को जपेक्षा रखसी है। आात्ति में सर्वत्र बास्तगिक और माय उपल्तम्य आअप स्वीकार 
है। भहाँपर यह स्मरणीय है कि नैयासिक प्लास्ति को बस्पपाब्याति मानते हैं। पुमश्त 
भिष्या-आत में न केवछ आअगर का भाजाध्य अपितु स्वयं स्रिश्या-जान की क्षता प्री 
क्‍वीछार करनों होगो। फरक्ततः महू मानना ठीक नहों है कि रूब कुछ निरूपाल्य एड 
निरात्मक है। बह विधा रणोग है कि बाहार्ध-मंग के इस निराफरण में माध्यमिक मौर 
योगाणार का स्पष्ट जेंद संकेतित नहीं है। प्रात्स्यायन ने अपने माध्य में इसे सर्वा 
निरूपाक्यता अपधवा सर्वतिरात्मकृता का निराश बताया है | 

है" । यहाँ भी मोगाघार और माध्यणिक का भेद उल्लाछित तहीं है। जात्मा के अमाव 
में बौड़ जाचाएँ पुरुष को समुदाय मालतते हैं। जादरायणश का कहना है कि इस भ्रकार 
का संघात मनुपपन्न है। प्रतीत्यसमृत्याद के द्वारा मी ऋवित्ता लादि की उत्पत्ति माज 
सिद्ध होती है। उनके संघात का कोई सिमित्त प्रस्तुत नहीं होता है। यही नहीं, ज्षम- 
जंग और हेतु-छतत-माव परस्पर विरुद्ध हैं, क्योंकि उत्तर-खण की उत्पत्ति के समय पुर्ब- 
कण लिदड्ध हो जाता है। मंदि का रण के निएद्ध होने पर जी कार्य को उत्पत्ति मानी आाव 
तो कार्य की उत्पत्ति को बस्तुतः अकारण सासना होगा । इसर प्रकार बौद्धों के संस्कृत 
पदार्थ निराकुत हो जाते हैं। उनके अस्॑स्‍्क्ृत पर्मों पर बादरामण का कहता है कि 
प्रतिसंक्या-निरोध और अप्रतिसंक््या-निरोध कौ आप्ति दुर्वोध है, क्योंकि इन तिरोषों 
की प्राप्ति जिस चित सन्तान को होगी उसका जविच्छेद कल्पनीय होंगा जो निरोध के 
साथ बसमज्जल है। यबंदि प्रतित्तक्वानिरोध के जन्तर्तुत निरोष को जान-अन्य माता 
जाय तो मिरेतुक विनाश को पतिजा शुल्प हो जाऐपी | दूसरी ओर यदि अतिसुस्ना- 
निरोध को स्वतः प्राप्त माता जाय तो ज्ञान का उपदेश ब्यर्ण हो जायेगा। ऐसे हीं व्यायर्तक 


८७सु०--उ्यापततुत्र २. १-१ ३- १४--सम्र प्रमाण प्रतिधिद्ध होते पर प्रतिषेष अनु- 
भपन्न हो जाता है: अतिषेध प्रालानिक होने वर कब प्रमाण प्रतिषिद्ध रहें 
रहते | 

८८-सु ०---आागाजुन, विध्रहष्यावतंनों । 

#्या० गु० २.९-१९८ ४8० ॥ 


पटक बोद पर्ण के विकास का इतिहाल् 


के अभाव में जाकाश की असंल्कृत-घर्त स्वीकार करता भी बनुपप्तन्न है। कंण-नंग 
 क़षा नैरात्म्य के स्वीकार से स्मृति अस्नम्मत हो जाती है। वाह्म पदा्षों का बौद्धालुमत 
क्ाग्डन प्रमाण-विरुद्ध है क्योंकि बाह्य पदासे उपलब्ध होते हैं। जागरित को. स्वप्ण- 
तुत्य भो तहीं माला जा सकता है। आक़ब-विज्ञान को सत्ता मी जभागानिक है तथा 
स्‍्यायतुत्रों और श्राप्ततृत्नों के इन विवेचनों की तुक्तता ते बह भ्रकत होंता है कि 
ज्याप-्सूत्रों का धौंद् दर्शन से परिचय अपेझाकृत कम है। यह स्वायसूर्तों को प्राचीन- 
ता का थोतक हो सकता है। दोतों में हो घोगाघार और माध्यमिक का भेद नहीं किया 
गया है, और दोनों में ही जाह्ाघं मंग के नियम में प्रायः वही सुस्तियाँ दो गयौ हैँ । 
बावराणण ने सर्वास्तियादियों के तौन मसंस्कृत पमों से अपना परिचय प्रकट किया 
है, मोर सच्मजत: जासय-विज्ञान से भी | 
ज्षद्योतक्र--उग्योतफर का कहना हैं कि आत्म-विषमक विवाद जात्मा के अत्तित्व 
के विधम में ने होकर उक्तके विशिष्ट स्वकण विद में ही हो सकता है*। बोद्धवृत्रों में 
में भी झूष, वेदता, पंत्कार आदि स्कन्तों में ही सझात्मा का गिषेष मिछतला है । इसे मात्मा 
की सामान्यन्ससा का निषेष न मान कर उसके विज्ेष-स्परूण का हों निभेत मानना 
आहिए। दोडठों के प्रस्तिद सारहारसुत्त का उद्धरण देंकर उद्योतकर बह भी सिद्ध करते 
हैं कि बौदागम में मो आत्मा की सामाग्य-सत्ता का अम्यूपसम प्राप्त होता है। 

. दो़ों को ओर से नेरात्म्म के उमर्मन में उद्योतकर दो अनुमान अ्स्तुत करते हैं। 
(१) शास्त्यात्मा अजातत्वात्‌ शसविधागवत्‌' अर्थात्‌ अनृत्पन्न होने के कारण जात्मा 
सज-विधाण के समात अविद्वमान है। (२) 'तास्त॒यात्माज्ुपलूब्ये:' अर्थात्‌ जात्मा 
नहीं है, कंयोंकि उसकी उपलब्धि नहीं होती। एंतिहाप्विक दृष्टि से दूसरा अनुमान 
प्राचीन है। कपावत्यु में पुदूगरया दियों के विरोध में यही प्रधान तक है। इसके उत्तर में 
डद्योतकर का कहना है कि बौद अनुगात में हेतु अपिद एवं संविग्प है। शात्मा अहँ- 
प्रतोति के विषम के हूप में धत्पक्ष है। अनुमान तथा जागव से मो उसकौ उपछब्धि 
होती है। प्रथम अनुमान में यदि अजातत्व हेतु आत्या का जस्मामाव समुचित करता है 
तो अषिद्ध है, क्योंकि आत्मा जन्मवान्‌ है। पन्नान्तर में यदि शजातत्व हवा जप 
अंकारफत्व किया जाय तो यह हेतु बिरद्ध होगा वयोकि आत्मा के असत्व के समान पर 
लब बह आत्मा का नित्याथ लिख करेगा। 


९०-+वायवातिक (ज्ोद़ान्मा), प० ३३६ शर० । 


धीड्ध धर्म को परिणिति और हाफ इंटर? 


कज-मंग के पक्ष में अनेक पृक्तियों का उल्लेशझ कर उच्ोतकर ने उनका खण्यन 
किया है। बौद़ों के लिए प्रत्येक वस्तु स्वनावतः विताशी है, जतः विनाश के छिए 
कारण अथवा धिलम्य की ज्पैज्ञा न होंगे से विनाश को उत्पत्ति के झमनस्तर मागना 
बाहिए। उद्योतकर का कहता है कि अकारणता काअर्य बौद्धों के लिए मिल्पत्व 
अथवा अससस्‍्व होता है। पहले अर्थ में विनाश नित्य हो जायमा, भर अताव मिनाण 
निः्मत्व घिडध हो भायगा | वस्तुतः क्षणिकवादी से शह पूछना चाहिए कि क्षणिकाव 
कया विताशित्व को घोतित करता है, अबवा आाशुविनाशित्व को, अथवा उत्पञ्ञ-अप्यं- 
सित्म को, अपया उत्पन्न-जिनाशित्व को ? पहुले पक्ष में सिद्ध-साकन प्राप्त होता है, 
दुसों में विशेषण सिद्धान्त का ब्रिरोपी हो जाता है, तीतरे ने बादि उत्पत्ति और विनाण 
को समकाछोत नाना जाय तो जनुत्प्त को उर्पत्ति के समान अनुत्पन्न का बिनाफ नो प्राप्त 
होगा। उत्सन्न होगे के जनस्तर विताश मानने पर जैसे काशाबित्क कियाकह्र्स उत्पत्ति 
को सकारण माला जाता है ऐसे हो विनाश को सकारण मानता होगा। 

उद्योतकर झमिरूमादी ले प्रगल करते ह--क्षणरिक रा क्या अर्थ है? बदि क्षणिक 
को क्बवान्‌ माता जावब तो थहू भातता होगा कि क्षाप् के पू क्षयवान्‌ को छत्ता हैं; 
जो पिया है। यदि समनसतर क्षय से पिप्षिप्ट पत्ता को शिक कहा जाग, तो नौ 
अम्रन्मव है, बयोंकि जिस समय सत्ता हैं उस समय क्षय नहीं है और बित्त समय क्षझ 
हैं, उस समय अंत्ता गहीं हैं। दंदि क्षणिक का अप क्षण कप काऊ से अविच्छिन् 
सत्ता मानों बाप तो सिद्धान्त-बिरोध तप्स्पित द्वोता है क्योंकि बौद्धों के कनृतार काल 
प्तज्ञामात्र है। नामसातर किसी दस्तु का विशेष नहीं हों सकता । अथच, ध्निकत्व 
की प्रतिज्ञा करने पर कोई दुष्टान्त ही नहीं मिल सकता क्योंकि प्रदीप आदि का दुष्टान्त 


अप्रिद्ध है। 

कुसारिस---कुमारिक़ का कहना है कि घोगाचार अर्धशूल्य विशान को मानते हैँ 
प्रांष्यभिक विजान को नी शल्य झातते हैं''। वाष्टाच की शत्यता दोनों को हो मान्य 
है। इसीलिए म्राप्यक्रार ("जवर) ने बाह्यार्थ की स्थापना के लिए मत्न किया है 
जिससे दोनों ही दौद्ध मत एक साम निराहत हो जार । सम्सवतत; अक्षपाद औौर बाइ- 
राषण का भरी बड़ौ अधिप्राय या | 





६ १-माापबालतिक, बु० ४१७५ | 
९२-४०--उशोकघालिक में सिराक़म्यगधाह एवं शर्यवाद के प्रकरण । 


ड८२ बोदध धरम के विकास का इतिहास 


'आश्याथे के निराकरण के लिए बोडी से वी प्रकार कौ गकितयाँ दी हैं। एक और 
कहते प्रसंप की परोक्षा कर यह सिद्ध किया है दि आल का आाजमस्वत से परभाखु हो 
ख़कता हैं; न परमाशु-समुझ् । इस प्रकार की प्रभय-परोक्षा वसुकत्म को विशातिका मे 
विल्तारित है तथा इसहझा मुख साप्जमिक आलोचना थे मानना चाहिए। दुसरी 
ओए भ्रमाण-परोणा ते क्रो बहो निप्कर्प प्राप्त किया गपा हैं । इसमें ज्ञान को लिरा- 
अम्डन सिद्ध करने के लिए दो मुख्य अनुमात प्रस्ताबित किये गये है--[ १) जागरित 
भाग उपलब्ध होने के कारण अभिन्न हैं तथा उनमें जेंद को प्रतीति ज्ान्त है। इसमे 
के शुग मे हुआ। आहजम्बन के अभाव में बोध्वेलि७स्य समशाने के किए विज्ञानकदो 
वासना के सिद्धान्त का सहारा छेते मे | 

कृपारिछ ने प्रभाण-परोक्षा की और हो ध्यात दिया हैं। प्रत्मयथाल को हैसू उताकर 
निराक्तायनत्व सिद्ध करने के प्रयत्न में एक ओर प्रत्मप्त-विरोष होता है, दूसरी और 
दृष्टान्त की प्राप्ति नहीं होती । जागरित जवस्था के ऋण में बाह्य पदार्णों की सुपरि: 
निश्चित प्रतीति होती है डिंसक तिरल्कार के लिए पर्वाप्त भ्ंवल बापक उपऊच्ध नहीं 
होता । क्वप्म का वुप्टान्त ठौक नहीं है क्योंकि प्रतोतिमाष में आल्ूम्वन होता है, स्वप्न 
में भी, क्ान्ति में मों। बस्त्यतोति में मलम्बन का अभाव नहीं होंता, किन्तु देश 
काल का विपरिवर्तत होता हैं। जहाँ वौद़ जधेय ज्ञान को तिराहूम्बन मानते हैं, मौसां- 
अक अशेप ज्ञाम को साहूम्बत । 

'सहोपछण्भ तिम्रम का सहारा ठेकर बौद़ों का कहता हैं कि प्रत्यक्ष-विरोध 
को उपस्थित करता अपाधंक है क्योकि प्रत्यक्ष में प्राह् जंश आडारमसात होंता है, 
तदतिरिक्त बाहाः वस्तु नहीं। जशेव आकार को बह्तुगत मानने बर ज्ञात का उससे 
सम्बन्ध दुःट हो जाएेता । अतएंव आकार को ज्ञानयत मान कर प्राह्म-प्राहक सेद 
को ज्ञात के अम्मल्तर स्वीकार करता चाहिए। इसके विरोष् में कुमारिल का कहना 
है कि ज्ञान और शेत का सम्बत्य प्रकाशक और प्रकाइव के समान मेदमलक हैं। डिसत 
समय धिपए का म्रहच होंता है उस समय ज्ञांत का प्रहण तहीं होता । विस भरमप एक 
ज्ञान मै दूलरे आल का प्रहम होता है उस समय विषय हब नहीं होता। पदि ग्राह्म औौर 
शाहक का अनमंद होता तो उनका समफाहिक बहुण होता जबकि यमागे विपरीत है । 
गताँ मो बोह और मौमांसक मतों में मौकछ्तिक ऋूंद हैं। विज्ञानबादी ब्राव को 
स्वप्रकाश मारते हुँ, जितमे कुमारिछ सहमत नहीं है । 


बोझ घर्म को परिणति और हास #८ ३ 


विज्ञानबाद के विरुद्ध कुपारिल को एक बही आपलि यह है कि बह ब्यवज्ञारबिरो पी 
है। भ्रवि बिना आलंम्बन के ही ज्ञान उदभासित होता है तो सत्य और भिध्या का शेद 
हो किलीत को जागयगा सजा पुरुणाथी के अभाव मे प्रदत्ति जौर निव॒त्ति, ब्रास्त्र और 
क्ाद, सभी विराम को जामेगे। बासता का श्री ब्यवहार को नियामक नहीं बलामा 
जा सकता कर्षो कि बाग झकम्यत के अभाव में बासता की उस्पत्ति हीं नहीं होगो। 

इस व्यवहारणिष्रमक आपत्ति के परिहार में बोड़ों का कहता है कि सत्य विविध 
हैं--मंब्ति और परमार्स | ब्याह जगत को ज्ांवत सत्ता से ही ब्यवत्वर को सिडि 
हो जायगौ; बस्तुत: जागतिक प्यवहार परभार्थष पर आधित न होकर उसके अज्ञान घर 
आशित है। पसीलिए जास्म जादि आपस्यक हैं। दिक्लसाग की उक्ति है कि समस्ट 
प्रमाण-प्रमेय-च्यवतार बृध्याख्ड दर्म और धर्मी से सिद्ध होता है; उसके छिए उनका 
पारमापिक सत्पातत्व अमपेधित है। कुम्मारिख इस परिहार को जहीं मालते | उनका 
कहना है दि संवति-सत्य की कल्पना भिस्सार है। 'सत्म हैं तो लबत्ति कैसे, मिष्णा हैं 
ठो सत्यता कैसे ?” संबति और परनार् का जेढं सत्य और अरूत्य के मप्य में शक 
तृततोम वस्तु कौ विरद रल्पना हैं। 


गंकर--धीशंकराचाय ने शारोीरकनाप्य में बौ्ों के तौन बग्पवायों का उल्लेख 
किया है--सर्वाध्तिबाद, बिशानवाद, हाम्यवाद | मर्घास्तियादी बाह्य और आन्तर 
बस्त की सत्ता मानते है तथा उसे बत्‌विष बताते हैं-- मत जौर भौतिक, चित मौर 
औँत | पृथ्जों धानु आदि मत हैं। रूप आएि तथा चक्तू आदि भौतिक हैं। पृष्यों, 
जल, अंध्ति और गायू परमाण्‌-संघात हैं। इनके परमाण क्रमशः कठिन, स्निग्प, उप्य 
और घलतारमकफ हैं। जित्त और चैत्त में पाँच स्कन्‍्च छंगहीत हैं। ये भी सहत होकर 
व्यवशरास्पद बानी हैं । 

इसके खष्ठन में शंकर का कहना है कि में दोनों प्रकार के समुदाय हैं क्योकि 
प्रभुदायों अचेसम है। कित्त का व्यापार थी समदागसिद्धि के अधोत है। कोई चेतन 
ओआफ्ता मा प्रशातिता, था स्थिर संहन्ता स्वीकार तहीं किया नया हैं। जअतए्व सकल 
लपघात को प्रणत्ति को निरपेजशञ मामना होगा। ऐसी स्थिति में उनको प्रवत्ति का विराम 
हो भर्ती कोगा। आलपनिजान की सत्ता स्थीफार करने से भी काह ते बजेगा क्योंकि 
उस्र स्थिर मानने पर ब्रात्मां का स्वोफार हो जाणेगा, लणिक मावने पर जा संहन्ता ल 
हो पा्मरा। कषयत्, स्कर्चों की शचिकता के स्वीनगर से उन्हें लिर्ष्याघार मानना होगा 
अर अतः उनकी प्रज॒त्ति जी अनुपपन्न हैं। इस प्रकार न समुदाय सम्मव है,न तदाधित 
छोकवाता | 


अंट॥४ बीज पर्म के विफात् का इतिहास 


जहट काया जा सकता हैं कि अंगिवा बादि द्वादक्ष निदानों के परस्पर निमित्त-जैसिक 
लिरू-भाष के संघाल उपपन्न हैं, किल्‍तु प्रतील्यसमत्याद से निवानों की उत्पत्तिमात सिद्ध 
होतो हैं, संघात नहीं । संघात की उत्पत्ति के छिए निमित्त चाहिए जो कि मोक्ल्रहित 
हॉणिश अंभर्जो के स्वीकार में असम्नव है। वंढ़ि संबातों को अऋनादि सन्तति मानों 
जाय तो उसे एक संघात स्रे दुसरे की उत्पत्ति मा निणन में सदझ् होगो या खनिप्रम से 
सदुश गो विसयुश | पहले विकस्प में सन्‍तान का जाति-भेद न होगा, दूसरे में एफ जाति 
के जम्दर मी व्यक्तित्व सिद्ध न हों पायेगा । पुनश्क, स्थिर मोक्ता के अनाव में मोन 
जोगाषे होगा, मोल मोझार्थ।। अतए्व मे भोग प्रार्थतीय होगा, न मौहा । 

बहीं नहीँ, शबसंग सानते पर कार्यकारण-मांह हो मिद ने होगा। प्र्षक्रण 
को मिएद्ध मानने पर उत्तर क्लख्ष को उत्पन्न करने के छत केंपल अभाव गड़ भाषगा । 
शंदि सततायक्त पूर्व क्षण को कारण माना जाए तो उनसे किया और अततपएज शणान्तरः 
सम्बन्ध मानना होंगा। गंदि उततको सत्ता को किया मे अभिमप्न॑ माता जाय तो जो 
अनुषपत्ति रह जातो है दर्पोकि सब यह बताता होगा कि कारण के स्वभात्र से स्पुष्ट 
कार्थ की उत्पत्ति किस प्रकार होगी ” गंदि करन जे कार्य को तपरक्त माना जाये 
तो कारण को क्षणिकता तिरस्कुत हो जाती है। और ग्रदि कार्य के स्वन्नात को 
कारण से बरछुता माना जाय तो किसों मी कारण से कोई भी कार्य उत्पन्न हो जायेगा | 
शपिज, उत्पाद, जौर तिरोघ बस्तु का स्वरूप माने जा सकते हैं, गा उसकी अवस्थान्तर, 
शचयजा वस्त्वन्तर । पहुछी कल्पता में दुस्‍्तु', उत्पाद, एवं निरोध को पर्याय सालना 
होगा। दूसरों में ऋगस्थामेंद सालने पर क्षणिकत्म छोदना होगा तौसरी में बसल्तलु 
घाइवत हो जागनी | गदि वस्तु का दर्शन और अदर्शन ही उसका उत्पाद और निरोप 
माता जाग तो भी दस्तु ऋक्कत हो जापगी क्योंकि दर्शन और जद्न हृष्टा के धर्म 
हैं, न कि दृश्यवस्तु के । क्षणिकता के स्वीकार से स्मृति तथा प्रत्यभिनज्नान असम्मव 
हो जायेंगे क्योंकि इनके लिए पूर्वकाज्ीन वर्शन और उसके उत्तरकाल्ीन स्मरण के 
क्षणों में अभिन्न विषमी तथा अभिन्न विषय अपेक्षित हैं । 

:.विज्ञानबादी के लिए समस्त प्रमाण-प्रभेय-ज्यववदार आान्तरिक है तथा बुद्धि 
समाहझ कप से ही उपपन्न हैं। शान के अतिरिक्त बाहा पवायों की सत्ता अश्वम्मत है 
क्योंकि बाड़ा कऊर्ष परमात होगे था परमाणु-समृह | परमानुबओों को स्पष्ट ही ल्तम्न 
भावि को प्रतोलि का जाएम्वन नहीं माता जा सकता | दूसरो और स्तम्त आदि को 
परमाण-समुह भी नहीं माना जा सकता क्योंकि समृह रो परमाचुजों से न भिन्न निह- 
पित्त किया जा सकता है, न अनिन्न | इसरो प्रफार जाति आदि भी प्रत्यारब्येद हैं| 





पुताच्र श्ाग से घट, सट ब्राहि जिशिप्द विप्म प्रकाशित होते हूँ। खपते विप्रम के 
खुनाव में क्ञान की पह विश्लेपपरकता ज्ञात और वियय के सामह्य्य के विना समझ से 
नहीं जा सकती । इस स्ाहूस के मातते पर शंब आकार को शानगत मालते में छाबद 
हैं। यही नी, ज्ञान और जंग, की सदा ज्ञाम हों उपलब्धि होती हैं। अतणएुष्र उस्हें 
अभिन्न मानता ही उंषित है। स्वप्न, आदि में इत्त अभेद का दृष्टाल्त मिक्तता है। 
जागरित कौ प्रतौति को भी ह्ृदप्तवत्‌ बानता बाहिए। स्वप्नतुस्य ही ब्राह्मार्ष के 
अभाव में बासता के वैषिज्य से प्रतोहि-दैधिण्म को घिद्ध समझता चाहिए । 

जुस्र गक्तिन्ककाप के लब्जत में शंकरालार्य का कहूता है कि वाक्मा्वे की छत्ता 
उपलब्धि कें दारा ही सुपोमित है। कोई भौ घट, पट आदि के आत को ही घट, पड़ 
आदि रहीं समझता | ज्ञान भीर हेद्र के सहोपत्तम्भ का कारण उसका अतेद त होकर 
उनका उपामोपेग्रमात्र है। शान औैंस का शापक है लत: गासजिरहित क्रम उपस्गित 
नहीं होता, किन्तु उससे उनका अजेद सिद्ध नहीं होता । प्रकाराग्तर से ज्ञान और ज्ेस 
का मेंद ऋक्षित भी किएा जा ग्रकता है। धटज्ञान, पटजात, आादि में शान के तुत्व 
होते हुए मी विधयनेद प्रकट होता है, दूसरी और, घटहान, घटस्मरण जाएि में विषम्र 
का भेद्द त होते हुए भी विप्रयी का मेद्र छूबय है। जबर, शात त्त्य्य जपना जेंक फिस 
प्रकार हो सकता है। रुक्षक लट भी अपने कन्पें पर नहीं चड़ सकता । प्षंकर विज्ञान 
की स्वसवेशता का भी लण्डन करते हैं। अभित्य विश्ान से जत्यन्त भिन्न नित्य गाली 
ही स्वंप्रिंद है | उसी ते बिज्ञात को अवृधास्थ मानता चाहिए। स्वच्न जौर 
जागरित की तुछता सौ अयुकत है फ्योफि स्वप्न का बाघ होता है, जागरित का नहीं । 
स्पप्त स्मृतिका है, जगरित उपलब्पि-रूप | वासना के सहारे कहानमेंद बताना मी 
निर्मुफ्तिक है क्योंकि बासला संस्कारणिशेण हैं तथा संल्कार निमित्त अपया आशय 
के बिना उद्भृत नहीं होते। दाह्मार्ष के बमाव में निमित्त को सिद्धि नहीं होती, 
क्षणिफतन के कारण अआज़पपिक्रात भी बासना का आाखय तहीं बत सकता | 

शुन्मबादियों के पन्ष को शंकराजार्म ने सर्व-प्रमाण-विप्रतिषिद्ध कहा है तथा उसका 
हत्त्व॑ के क्लीकार के इसका निर्षेष नहीं किया जा सकता | 


हास बोर फ्तन 

सिल्प--सातवी शताब्दी में ध्यानच्यांग के अनुसार सिन्य के झात्रकरू शूटणातीए 
बौद्ध थे सदा कहाँ विहार एवं धिल्तु बहुसंस्वक्त थे, किन्तु हतमे अप्टाणार प्रजछित मा । 
साहसो राग के अमन्तर ब्राद्मण अपात्य क्क्त ने तथें राजबस की स्थापता शी। 





ड८६ धीड्ध पसं के विकास का इतिहाल 


“बबनाया' से जात होता है कि गराहाताबाद में इस समय बद्धरक्षित” (? ) गान का 
बौद खंमत् था जोकि स्पष्ट हो एक छिद् तान्बिक या | उसके प्रताव ते छत ते बौद्ध 
परम का दिरोध नहीं किया । चच का भाई बन्दर' भ्रमण बताया जाता हैं। ई० 
७१२ में चल का पुज दाहिर सहम्मद जिल आलिस के द्वारा मार हाला गया तथा 
हिल्दुजं के स्वागत पर अरवो ते सिल में द्ासन को वागशोर पकड़ी । जरव विवर्णों 
से यह नित्सन्देह हैं कि उस समय सित्य ये बौद अमणों की संख्या प्रचुर तया उतका 
प्रभाव पर्याप्त था| किन में श्रमण स्पष्ट ही कापुक्य एवं देशहोही थे। अरबों की 
विजय ने इन्होंने अतेक प्रकार से सहायता पहुँचायों । अरबों कौ गामिक सहिष्णुता 
के कारण जाठवों सदी में ग्रिन्धों बौड़ों का सहुसा छॉप तहीं हुआ । आठवीं सदी के 
पूर्वार्ष में ह्लि-बाओं के यावा-विवरण (७०६-५९) तें इसको पृष्टि होती है। पोंछे 
धमाल के समय में सैन्त्रर ल्ावकों' का उस्जेख तारानाय (पु० २२७) में किया 
है। बुदोंत ने बुद्धाल्द की गणना पर ैन्पव थावकों' का मत उद्धत किया है। किल्तु 
इस्लाम के ज्ञाप्रिघ्य में तथा मुस्तिस शासन में सिनन्‍्न के पहले से विकृत बौर प्लप्ट 
बौद्ध धर्म का कमशः किन्तु अविदित हूप से क्षय और लोप हुआ । 

उशर-पश्चिम--कफोरिया के भिन्नु द्वी-बाजों ने ७२६ ते ७२९ के बीच जारत- 
यात्रा की बी | तगके तथा उ-कुंग के विवरण (७५११-६७ ] से ज्ञात होता है कि जाउवी 
प्दी में कॉपिज्ञा, गरघार, उड़िडयान एवं कमौर में खद़म॑ का प्रचर प्रघार था । 
यह स्मरणाय है कि श्वान॑-च्यांग ने गन्धार और उंडिडिगान में छद्धम के हालत का मिददश 
किया है। सद्धमं का यह पुतरुज्जीबत कदाचित उहिडियान के ममन्‍्त्रपात एवं बझमान 
के हुए में घा जितके वहाँ प्रजार का संकेत श्यामू-ब्यांग ने मी किया है। उददिगाल 
में बद्यान के नेता इन्द्रमुति और पष्मसम्भव थे। आठवीं और मर्जी प्दियों में 
कषिशा, रत्यार और उहिष्यान हें तुर्की शाही नरेश शासन करते ये जौर वे बौद्ध बनें 
के अनुरूछ प्रतोत होते हैं। तवों शतान्दो में पुसुषपुर के कनिष्क-विद्वार में अध्ययम 
का उल्लेख प्राप्त होता हैं। ई० ८७० में अरबों ते काश जीत छिपा तवा भाषः 
इसों समय लत्किय नाम के वाह्मण ने तुर्की शाही कंखे कै स्थान पर ताह्मण शाही बज 
की स्थापना की जिसका [| !वों सदी में कटर धर्माम्प मुस्लिम शुक्कों ने विनाश किया । 
प्रायः इसी समय अजबेदती ने अफगानिस्तान एवं उत्तर-पश्चिमौ भारत भें शोड घर्म 
को रूप्त पाया । 

कप्मीए---यान-च्यांग ते कश्मीर में १०० बिहार देखे के, प्रायः एक झताच्दी 
परचातु ७६९ में उदजुपग नें वहाँ ३७० विज्ारों का उस्नेण किया हैं। कत्हण ते ज्ञात 


रोड़ उप फो परिचाति थौर हास हट 


होता है कि वैष्णव होते हुए मौ छलितादित्य और जमापोंह ते असेक औस विहारों का 
तिमोण कराया। नर्जी शताब्दी में अधस्तिबर्मा के सासतवकाल में बौद्ध सांहि्य और 
सन्षों की प्रगति का प्रमाण मिकछता है। क्लेमगप्त के समय में बौद्ध मर्तों का राजनोतिक 
हस्तक्षेत्र सूचित होता है। दिहा (९५०-१००३] ने अनेक बौद्ध जिद्ार वनवाउे । 
११वीं शता|्दी में कलश ले तान्विकों और कौंद्रों का योषण किय्रा । हें (१०८९- 
११०१) के घोर जत्याचारों और पष्टाचारों में मन्दिरों का घत छूटना मो था| 
कौद्ध बिहारों की इस समय कितनों क्षति हुई, बह जनिश्यित है। जपतिह ( ११८१- 
४७ ] के समय में बौद्ध घर्म के लिए दिशे गये अनेक दानों का उल्लेश प्राप्त हैं। 

बह स्पष्ट है कि कप्मीर में अधिकांपा क्षासक बौद्ध न होते हुए भी बौद्ध कस के 
प्रशिकल नहीं थे । बौद्ध मिल्तओं के लिए विवि विह्लारों का निर्माण बराबर ही होता 
पड़ा । कजमीर में नवों स़दों में धर्मोत्तर जादि अनेक प्रसिद्ध दौद्ध जाजाय॑ हुए थे और 
प्रतधभिज्ञा दशंत का बौद्ध दर्शन से निविधात सन्‍्मन्य प्रतीत होता है। आनभी, मोस- 
नाये जादि बृंदसीशात कामीरी गौद्ध पष्चित तिव्वत में धर्मग्रचार एवं जनुपाद के लिए 
बलाये गयें। ई० ९६६ हैं शिग- लिन और १७५६ घौती भिक्ष बौंद्ध बन्नों के संकलन 
के छिए कपमी र आछे | जहाँ एक ओर कश्मोर में बारहवों शताब्दी तक बौद्ध कला जोर 
वाध्विस्प कौ परम्परा बती एही, दूसरी और बौद्ध विजारों मौर भिक्तओों में विकृत और 
ज्रष्ट घर्मशर्यों के भी पर्भाप्त ब्रमाण मिलते हैं। कक्तण ते साजीक मिक्षुओों का उत्तेख 
किया है तगा शद्ध्त में श्रद्धा क्षेत्रेस्ट को कृतियों पे शिक्षुजों पर व्यंग्य का अमान नहीं 
है। उल्र-पदिच्त के अदुश करमीर में मी औौद्ध पर्म का विताश इस्लाम की देस 
पासमा चाहिए । ई० १३३९ से कश्मीर में मुस्लिस प्रजुत्व निक्चित ऋूप से बिदित है । 

पश्चिम और मष्यवोश--दयात्‌-क्वाम और इनचिंग के विवरण से सातवीं सत्री 
में श्द्धम की बलमी में समृद्धि ज्ञात होतो है। सातवीं और आउबों शताड््दियों में 
अभिरेखों ते श्द्धर्म के प्रति बरी के शासकों को जनृकछता और दानशोलता 
जुचित होती है । वलमी इस युग ने बौ़ विद्या का एक प्रकृष्ट केन्द्र दा। पोछे मध्य 
भारत और, पश्चिम में बौद्ों के कमशः ह्वास में राजकोय उपेक्षा तथा ब्राह्मण और जैन 
धर्मों के प्रसार को कारण मानना जाहिए।" 


१३-४०---जक्तेकर, शष्दुकटल एण्ड देघर एज, पु० २७०७-७२, १३०७-४९; 
तु०--गी ० ज्राइ० ज्राहु०, जि० ४, जाम है, बु० है४६, ४९ ॥ 


सम्बदेश में श्वानू-ब्वांग के समय में ही सद़म का ह्वास सूचित होता है। 
इपप्ट ही बौद्ध धर्म के छिए ग॒प्तों की सहिप्णता पर्याप्त नहीं घी । उसे बपने विकाछ 
के किए राजकोम पोलण अपेक्षित अतीत होता है। आाठवों धदों में छ्लौन्‍्नातों और 
उन्फुष दीमी में कान्यकुझ्ण में धद्धम को समृद्ध, किन्तु बाराणसो में रूप्तदाम देखा। 
छि-ये ताम का चीनी बाजी भारत से ९७६ में लौटा घरा। उसने कान्यहुब्ज में प्रो 
बौठ धर्म को हूप्त पाम्रा, किन्तु मगघ में उसकी सह्विति समृद्ध सी । स़ारमात्र से 
पुराएतवीप क्ासग्रों १२वीं शत्तान्दी के ऊत्त में बौ परम्परा का सहसा उच्केद सूचित 
फरती हैं जो गम्भक्तः शुर्की विजय का परिणाम या। 

जब ओर पृर्व--याक्त सपाट अपने को 'परमत्रौजत' रहते थे और सगप से 
उनके प्रासम-कार में बौ पर्म, दर्शत, तत्त तमा कला का एक उज्जडछ शृग आदिं- 
भूत हुआ । आउसयों शताब्दी में पालदंश के प्रभुत्व का वंगाक्त में उद्भव तथा मगन 
में बिस्तार हुला। धर्मपाछ के समम में पालसाधाज्य क्र अधिकार समृष्ट से कास्न- 
कुज्य शक विस्तृत था। देवपात़ के समय नें साखाज्य का पह प्रताप बना रहा । 
पोछे अप्ेक माग्य-विपरयंपों के बावजूद पालशक्ति न्यूताधिक रूप में दारहनों झताब्दी 
शक विध्वमान थी। इस एुग में भाकत्दा, विक्मशोल, ओदइन्तपुरी, मोसपुरी आदि 
बिह्वारों को विद्या और स्याति जपने चरम शिल्षर तफ पहुँचो तथा बौद्ध धर्म ते तिव्यत 
दूसरों ओर, तत्त और हठयोग के विर्कात नें बौद्ध और क्ाह्मण पर्मों के बोष को खाई 
अंशतः पाटी । 

तारानाय के अनुसार पाछ्युम्र में छद़में का भगष, संवक्न, जाडियिश, बपरान्तक 
अमपद, काम्ीर तथा नेपार में विस्तार हुआ । इस पिस्तार में सद्धमे का रूप प्रयात- 
आठ प्रजा में राजपद में बरण किया वा। सोपाछ ने मगर से प्रारम्भ कर अपना 
शासम मगघ पर मी स्थापित कर छिय्रा। ओदन्तपुरी में गोपाक्ष के समय में हों 


१्‌ए--अ्र० तारानाघ, यु० २०२-भछः जे० बौ० औ० मार० एश० ५.१७४१; 
विद्ानूषण, हिस्टरों आय दि सेडीवत्त स्कूत आप इष्डिपत लोकिक; मित्र, 
डिल्लाइग आज घृद्धिल्म इस इण्थिया; सजमदार (स्रं०), हिल्दरी आज 
संगत, जि० |, मु, बद्धिग्म इत उड़ीसा; बोस, इण्शियन टीचर्त आाव दि 
बूद्धिस्द घृमिवर्तिटोल 


शो चर्म को परिण्ति और हूात्त हट 


कटाचित्‌ वहाँ के सुप्रसिद विहार की स्वापना हुई । अममाकरसुप्त के समप में गहाँ 
एक सहल सिक्तु थे इसरो दग में कश्मोर में जाघागे शान्तिप्रत, पुष्मकोति के शिष्य 
शाक्यप्रभ, वानशील, विशेगष्तित्र, प्रशावर्ता तथा आजार्स शूर विद्यमान थे | पूर्व 
में इस समय जाकाएं ज्ञातगर्भ थे तथा विकय नाम के एक सिद्धाचार्य सी इसों समय के 
हैं। शाम्तरक्षित नालन्दा के प्रसिद्ध आजाग थे और पीछे प्रमेप्रनार के छिए मिब्का 
गगे सो । उनका 'तत्त्यपंद्झई बौद्ध दर्शन को अनगम कृति है। इसमें अन्य दर्शनों 
ओर सम्पदायों का विस्तृत चहल है। घन्यकार का जपना सिद्धान्त सण्जन में साध्य- 
'प्िक-स्वातन्किक, प्रमाजमीमांसा में प्तौतान्विक, तथा परमार्मचिन्तत में श्ोंगाचार 
जिज्ञानवाद से प्रमाद्ित है। बड़ को सर्वज़्ता हो उसके सिद्धास्तों में मुघत्य हैं। 
धर्मपालज़ का शाम्तत सुदीघष छत्तापा गया हैं। ताराताष ने उस शलाशाज़प का 
विस्तार ग़म॒ठ मे दिल्‍ली और जाजन्घर तक बताया हैं। धर्मपाल ने सिहमद और 
क्ानपाए को अपना आजार्प दनाया तथा प्रत्रापारण्तिा एवं गहापतवाज का विशेष 
समादर कियां। उसके स्षमग्र में लिद्धालाप कुकुर का जाविर्माव हुआ। धर्मगाल 
नें हो विकस शौरत-वितार की स्थापना को। गह विहार सगध में उत्तर की और 
गंगातौर वर पवताद में स्थित बा। विहार के चारों और प्रोक्नार था तथा मसब्म में 
१०८ चैत्वगह थे। महाँ १०८ आचार्य थे जिनके अतिरिक्त विज्ञार के विधिम प्रवन्थ 
के लिए ६ जाघाये और ने । कार्तात्तर में यहाँ एक मध्य में स्थित आवास के ६ तरफ 
६ अन्य आवासों का विकास हुआ | बिहार के $ हारों में बिल्यात विद्वान द्वार- 
प्रक्थित के रूप में रखते थे । प्रमंपाल के समय के प्रसिद्ध पशण्ितों में कल्याणगुप्त 
सिहमा, ऑमख्यृड़, सामरसेघं, प्रमाकर, पूर्णवर्घन, अज्याणार्य बुद्धजानपाद, बद्धबात्म 
एपं बुद्धसाम्ति उल्लेखनीय हैं। सिहमद् से शान्तिरक्षित से स्राध्यनिकशाह्य का 
अण्पणगन किगां षां तगा वेरोबलमह़ से प्रतावारकिता एव अधिसमयाह्नकारोपदेश का | 
इन्होंने अष्याहलिका पर व्याख्या आदि अनेक प्रथा का प्रणयन किया। आबार्प 
सायगरमेघ को बोधिल्नतत्वभुमि पर व्याख्या प्रस्तित है। बमखाताम बृद्धजातपाए के 
अमत्कारों के विप्रप में जनेफ प्रसिद्धियाँ थी | गृहातलाज, साषाजाल, बुद्धसममायोग 
चप्प्गुद्वातितैिक तया भंजमोक्रोध नाम के तनन्‍्तों का वे प्राप: व्यास्यात करते थे । 
बह स्मरणीय है कि इसी पग में सैल्वय क्यावकों ने जोर सिहल के लिज्गु्जों ते विकप्शोत्त 
में सन्‍्कमन्‍त का विरोव प्रकट किया। 
जाराताब के अनुसार देवपाऊ़ नें योगी शिरोत्णि से प्रेरित होकर म्ोडिबिश के 

तौपिक राजां से बुद्ध किदा और ओडिविश जीता क्योंकि पूर्दकाल में वहाँ सद्धम का 


#९७ बीस घर्म के विकाश का इतितास 


प्रणार गा जिसका स्थान उच्च समझ ताघकों के के छिणा मा । देजप्राल ले ४० विशंफ 
सीम्ये स्थानों का घिताश किया दितकें अधिकांग मंगल और बरेस्द्र ये जे, उसी बिंद्धि 
है। इन्होने क्रीबेकुटक अदहा सोसपुरी विहार फा उद्घार किया । इसके समफ़ के 
अपर कृप्णचारित मास के आजार्य शुए थे। इन्होंने कामत्य में बसुसिद्धि प्रातत को 
थीं तमा में सम्बर, देवशा जौर ग्रमान्तक तस्तों के पष्छित थे। इन्होने तम्बरत्याक्या 
और अम्प शास्त्रों का प्रणपन फिया । इस सप्प्र के अन्य धसछआ आजा बे--आकक्‍प- 
प्रस, शाववसित, सुलतिशील, इंप्दासेन, शालचस्ट्, वज्ायत, अक्घोड़ोति, आवदल, 
जौर बज्देव | दक्षिन को ह्ञोर इल समय मअदस्त अक्शोकित ले जा क्मोर मे 
अपबाय धतमिष । शारयभिष ने तह्कक्षशह्‌ भास के दोगनत्ज पर कोजक्ारंकार तान 
की ब्यास्या कॉम में लिखों । जोवन के अन्तिम प्रात लेप कदमोर अले. मे । 
बय्यावां मंजछीकीति ने मानक्ोति पर टीका लिखों | क़स्तदेश एक ककि थे और 
उनके लॉकेश्वरशलकस्सोच को प्रॉसिद्धि मो । 

कहीपाल के समग्र में आजाये आनन्दशर्न, परहित, अचपप्य, आासदउत्त, ज्ञानडोति 
आदि के । कदसौर मे पस अमय जिलमिष, सकबंशदेव, दालमऔरल हादि उल्केब्ग हैं । 
सिद्ध हिोगा भी एसी सृर्र के पे। जानत्वमर्म महातांबिक सस्पत्रदाय के तथा ध्याप- 
भाष्यमिक दशंन के ऋतुमायों पे । उन्होंते बहुसंख्यक धोग तल्तों पर व्याब्याएं किलो । 

शारासाध के अनृस्तार महोपाझ्त के अनन्तर 'महापरात नें शासन किया। महा 
पाल से किस शात़क को समझता चतिए, यह अतिविचत है। 'पहापाल ने ऋोइन्त- 
पुरो मे उल्यास बिहार स्थापित किया तथा बर्जा ५७७ खेन्धर श्रावफों का प्रबन्ध फ्रिया । 
प्रोमपुरी, सलाज़त्दा, आदि में उसने अनेक विज्वार स्थापित किये । कराज्नचकत़न्थ का 
इस अपय प्रभार हुआ तथा जाजाय॑े प्रजाकरणृप्त, पदुमाकुश, खेतारि, कृष्णसमणजाा 
आईि हम्ती ऋमगश के हैं। 

लारशानाथ के अनमझार घरणंक के प्रशागम-कार मे रम्नाकशशाम्ति, प्रह्माफर्मत 
वा्गोहबत्फोति, नारोपा, रत्नवम्म तथा श्ानक्लोंसमिव विश्मशीर के ब्ास्पण्चित 
भें 5 लारोंपा सर-वा के शुरू थे । तिब्बत के प्रबिद्धतम सिद्ध मिक्त-रेन्सा बरन्झ्या के 
जिण्य थे। सत्तवृश्य कह्मीर से विकमशोलल आगे थे। करमीर सोट कई: उन्हसऊु- 
वहाँ धर्म का प्रचार क्रिया तया अन्त में उद्यान चक्ते गद्ें । ज्ञालश्रोमिण गौम्पेशीज 
में बजा पह़के सैन्चन घातको के पष्कित थे । पीछे उन्होंने बायान स्वीकार किया । 

'छजीश शोधकर श्रोजान को नमपास के समग्र में रखना बाहिए। ताएताफ़ नें 
'तफ़्पाण के समय में अम्ोषवण, प्रशाकाररक्षित जादि प्रण्ठित कहे हैं । प्रशाकृर- 





बौद्ध ध्रपे को परिक्षत्ति ओर का डर १्‌ 
न 


रक्षित को पिकृन्माएु-संन्त्रों से विद्ाम्‌ बताया गद्य हैं। तारोपा के शिफप्त३ शिहि, जाति 
के घाण्यातत् थे । आचार्य जनूपमशागर कॉलबण्सन्ग के पधण्टित में। कामोर थे 
इसे सम जांकरानल ने धर्मक्तीति के प्न्दों पर स्वाल्या ब्वखि। 

शामपाकृ्त के मसय में ज़मथाब्रगल जान के बहातं जाजाम बजाततपण्दित 
के। लाराबाणं के ऋतसार इस समय संघ का ह्लाप्त हुआ । विल्मशील मे इस समय 
१६७ परष्चिलें थे ज्ौर १,७७७ आवाधिक बिल्लु वे बदयषि एवं के अबज़र पर ५,७०७ 
एकत्र हो काते थे। अग्यापत में राजा के हारा दोषित ४७ महायात के अभिन्न तथा 
२०० ख्लागक धिक्‌ तिरन्तर बाह करते थे। दिश्षिष्ट अबलरों धर ह७०,०७० प्राषक 
मिल एकच होते छत झओटल्टपुरों हैं ४,9०७ मिक्ष सतत भिव्रास करते भें, किन्तु 
अवसरों वर १२,७७७ एक तो जाते थे । इस छम्य मगए के अतिरिक्त प्राय स्वतः 
तीधिक और म्हेन घर्मो को बाद हो रहो थीं। 

ताराताप ते राघिकरल्लेल के समय में र४ “भरहात" (आाज्ाएँ]) का उल्लेख 


किया है जिनमें कुछ कदमौर और गेपाल में करे तबा सब बचघर और सस्बर के जभिज 


थे | हिन्तु सेनूंश के पग़म ही स्लेच्छों ने बुछ भिवाओों को सहागता से ममण में बिजस 
प्राप्त को तथा निहारों को तहुए-जहुस किपा। बौद्ध जाचाए तिब्बत, नेपाल, देक्षिन 
आदि की और माग गये ता मगघ और ग्रंगाल मे नो सद्धम का सूर्यास्त हो शया । 

बारत में सदमे के ह्वास और पतन के विदफः में अनेक ध्लोच्तियाँ प्रचलित हैं । 
यह कहा गया है कि परद्धमें का प्रयार केवल उ्याजीय तथा कादाजित्क पा 
(वाशिक्तियफ), अतः उसका पतन आश्वर्पजतक नहीं हैं। बह मी कहा बया 
है कि बौद्ध धर्म हिन्दू धर्म में कवलित हो गया जिसमें जयी हतावदी से सांमितिग 
और तान्विक प्रत्तार ले सम्मवतः सहायता दी। बौद्ध संघ थे तन्‍्त्रों के कारण ज्ञात 
और कआाबार के लोप को मी उसके नादा का कारण बताया सया है । कुमारिल तथा 
शंकर के बाद-कोशरक को भी बौडपर्म के क्लास में कारण याता गया है। इस प्रमंग 
में सह निकिछुद है कि बौद्ध छमे के कतिपय तत्व हिन्दू ब्मे में अवश्य स्वोकृल हुए हैं । 

शाकतोी की कौकपररम्परा में तथा मह थी स्वीकार्य है .छि अनेक बिश्लजों एफ 
विहारों में अप्टाचार का अधाव न बा जिसका “दःष्ट्रपालपरिपृष्णा' में सुपप्ट निदश 
है। किम्तु सान्धिक भाचार तथा तत्तम्दद् कुछ विकृति केवल बौद्धों में ही विधित 
ने थी, अपितु मैयों कौर क्षाक्तों में स्री विदित थी, शितका प्रचार रूप्त नत्तों हुमा 


हज्र शोदध घर्म के विकात्त का इतिहाप 


और न ताकिक जब्त से किशी यर्म का लोप माता जा चकता है। बल्तुत: बौद्ध यर्मे 
प्रधानतथा भिक्षुओं का घ॒र्मे घा तथा इन मिक्षुओं का जीवन विहारों में केन्तित बा । 
ऊपासकों के करिए बोद धर्म में अपना पूृथझ और पर्याप्त नैतिक-सासाजिक आधार एवं 
संख्याएँ नहीं गड़ पास थीं। वैगामिक उदयत का कहना है कि बौंद्ध जो वेदिक प्तस्कारों 
का पाहछत करते थे । उपासकों का बौद्ध धर्म मुख्यतंया विहारों जौर चैष्यों के लिए 
दाल तथा तारा, लोफेक्वर जादि कौ प्रतिसाजों का जर्चन ही था | बौद्ध विद्ञार प्रायः 
शाजाजं के द्वारा प्रदत जयवा क्मुमत भूमिदान घर सिमेर करते श्रे। एसी कारण 
बौद्ध घ॒र्म के प्रचार में राजकीय समर्थन एवं प्रोत्ताहन का विशेष हाथ रहा है। 
दक्षिण और पश्चिम में हिन्दूं शासकों की उपेक्षा अघणा पैमुस्य से तथा! उत्तर हें 
तुर्कों कौ विजय से बौद्ध विहार नब्ट और लुप्त हो गये । विहारों के छोप से उपातकों 
की क्लीण बौडता का विलोप अनिवार्य था | 


749॥# 
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